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بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
٣‏ ۔۔ کتابٔ الجِتائز 

اُي: هذا کتاب في بیان اُحکام الجنائر کذا وقع للاُصیلی وأبی الوقتء ووقع لكریّة: 
باب الجنائز وکذا وقع لأبی ذر ولکن بحذف لفظة بابء والجنائز جمع: جنازة وھي بفتح 
الجیم اسم للمیت المحمولء ویکسرھا اسم للدعش الذي یحمل عليه المیت؛ ویقال عکس 
ذلكء حکاہ صاحب (المطالع) واشتقاقھا من: جنز إذا سعر ذکرہ ابن فارس وغیر 
ومضارعه یجنزء بکسر النون, وقال الجوھري: الجنازة واحدة الجنائز والعامة تقول: الجناز 
بالفتح والمعنی للمیت علی السریں فإذا لم یکن عليه المیت فھو سریر۔ ونعش قیل: أورد 
المصنف کتاب الجنائز بین الصلاۃ والزکاۃ لان الذي یفعل بالمیت من غسل وتکفین وغیر 
ذلك أهمه الصلاۃ عليه لما فیھا من قائدة الدعاء بالجاۃ من العذاب ولا سیما عذاب القبر 
الذي یدفن فيه انتھی. قلت: للإنسان حالعان: حالة الحیاۃ وحالة الممات ویتعلق بکل منھما 
اُحکام العبادات وأحکام المعاملاتء فمن العبادات الصلاة المتعلقة بالاحیای ولما فرغ من 
بیان ذلك شرع في بیان الصلاة المتعلقة بالموتی۔ 

-١‏ ومَنْ کانّ آخجز کَلايه لا إِلةإِلا ال 

ھهذا من الترجمة وفی غالب النسخ: باب من کان آخر کلامہ: لا إله إلا اش أي: مذا 
باب فی بیان حال من کان آخر کلامه عند خروجه من الدنیا: لا إله إلا اشء ولم یذ کر 
جواب: من وھو في الحدیث مذکورں وعو لفظ: دخل الجن وقد رواہ أبو داود عن مالك 
ابن عبد الواحد المسمعی عن الضحاك بن مخلد عن عبد الحمید بن جعفر عن صالح بن 
أَبي عریب عن کثیر بن مرة الحضرمي عن معاذ بن جبلء رضي الله تعالی عنه قال: قال 
رسول اللہ کل : ەمن کان آخر کلامە لا إله إلا اللہ دخل الجنةم. وقال الحا کم: صحیح 
الاسناد وروی ابو بکر بن أبی شیبة بإسنادہ عن انس بن مالكء قال: قال رسول اللہ گاہٹؤ: 
داعلم ان من شھد ان لا إلە إلا اللہ دخل الجنة:. وفی (مسند مسدد): وعن معاذ ان النبی 
گل قال: یا معاذ! قال: لبيك یا رسول اللہ قالھا ثلاث قال: بشر الناس أنه من قال: لا إله 
لا اف دخل الجنة. وروی أبو یعلی في (مسندم): ہعن أبي حرب بن زید بن خالد 
الجھٹي قال؛ اُشھد علی أبي أنە قال: أمرني رسول اللہ کل اُن أنادي: أنە من شھد آن لا إله 
لا الله دخل الجنةہ. وقال الکرمانی قولہ: ہلا إله إلا اللہ آي: عذہ الکلمة والمراد هيٍ 
وضمیمتھا: محمد رسول اللہ۔ قلت: ظاھر الحدیث فی حق المشرك فانه إذا قال: لا إله إلا 
اف یبحکم یاإسلامه فإذا استمر علی ذلك إلی ان مات دخل الجنة. وأما الموحد من الذین 
ینکرون نبوۃ سیدنا محمد رسول اللہ گلگج أو یدعی أنه مبعوث للعرب خاصة فاه لا یحکم 


۳ 


)١( کاب الجْتاثر / باب‎ ۔٣‎ ٤ 


اف جرد ولیہ اتارک الا کہ تذید تر سا ععد رمسرل ای علی آہ-صھر 
علمائنا شرطوا فی صحة إسلامه بعد التلفظ بالشھادتینء ان یقول: تبرأت عَن' :کل دین ہوئ 
دین الڑاسلامء ومراد البخاري من ھذہ العرجمة ان من قال: لا إلە إلاً اللہ؛ من'اھل الشرك 
ومات لا یشرك باللہ شیثاً فإنه یدخل الجنة: والدلیل علی ذلك حدیث الباب علی ما ٹذکر ما 
قالوا فی وقیل: یحتمل ان یکون مراد البخاري الإشارۃ إلی من قال: لا إلە إلاً الله عَند 
الموت مخلصاً کان ذلك مسقطاً لما تقدم لە والإخلاص یستلزم التوبة والندمء ویکون النطق 
علماً علی ذلك قلت: یلزم مما قاله ان یقول: لا إله إلاً اللہ واستمر عليه فإئه یدخل الجنة: 
وِن لم یذکرہ عند الموتء لأنه لا فرق بین الإسلام النطقی وبین الحکمي المستصحب؛ 
وأما أأنە إذا عمل أعمالاً سیئة فھو في سعة رحمة اللہ تعالی مع مشیئته. فان قلت: لِم حذف 
البخاری جواب: منء من الترجمة مع أن لفظ الحدیث: (من کان آخر کلامەه: لا إلە إلا اللہ 
دخل الجنةہ؟ قلت: قیل: مراعاة لویل وھب بن منبه لأنه لما قیل لە: ألیس لا إله إلاً اللہ 
مفتاح الجنة؟ قال: بلی ولکن لیس مفتاح الا وله اشافت ]لی اغرف لکاہ آفغار بہتا ای 
أنه لا بد لە من الطاعاتء وأن مججرد القول به بدون الطاعات لا یدخل الجنة فظن ھذا 
القائل ان رأي البخاري فی ھذا مثل رأي وہبء فلذلك حذف لفظ: دخل الجنة الذي هو 
جواب من قلت: الذي یظھر ان حذفه نما کان اکتفاء مجا ذکر فی حدیث الباب؛ فإنہ صرح 
بأن من مات ولم یشرك باللہ شیثاً فإانه یدخل الجنة وإن ارتکب الذنبین العظیمین المذ کورین 
فيه مع ان الداودي قال: قول وہب محمول علی التشدید أو لعله لم ببلغه حدیث أبي ذف 
وھو حدیث البیاب. ۱ 


وَقیل لوھب بن مُنَبّهِ: اس لا إِله إلا الله مثناغ الجَتة؟ قال بل لکن لس بنا إلألَه 
فان فِن جن ہِفتاح له اسان اع لَكَ الا نَمْ إِْتخ لكٗ 


وہب بن عتبه مر في کتاب العلمء وھذا القول وقع في حدیث مرفوع إلی النبی عَلاطِ 

ذکرہ البیھقی: (عن معاذ بن جبلء رضي اللہ تعالی عنە؛ ان رسول اللہ کل قال لہ حین بعثہ 
لی الیمن* (إِنك ستأتي أُمل کعاب یسألونتك عن مفتاح الحنة: فتل: سُهادة اُن آ* اِله ال ارڈی 
ولکن مفتاح بلا أُستان: فان جثت مہفتاح لە آسنان فتح لك والا لم یفتح لك٤.‏ وذ کر أبو نعیم 
الأصفھانی فی کتابه (أحوال الموحدین) ان أسنان ھذا المفتاح هي الطاعات الواجبة من 
القیام بطاعة از تعالی وتادیتھاء والمفارقة سماضی اللہ تعالی ومجانبتھا۔ قلت: قد ذکرنا 
آساذری فیا عغنی نل غلی ان قائل: لا إلہ الا اہ یدخل الجنة سیت مقیدة بشٌيیع, 
غایة ما فی الباب جاء في حدیث آخر: أُن ھذہ الکلمة مفتاح الجنة والظاہر ان قید المفتاح 
باأسنان مدرج فی الحدیث؛ وذکر المفتاح لیس علی الحقیقة وانھا هو کنایة عن الٹمکن 
من الدخول عند ھذا القول: ولیس المراد عنه المفتاح دی الٰذيی لہ اأستانِ ولا یفتح إلا 
بھا وإٰذا قلنا: المراد سن الأستان الطاعات یلزم من ذلك ان من مان لا إلہ اِلٗ ارڑّی واستمر 


۳ ۔ کِتَابُ الجَتائر / باب ٥ )١(‏ 


علی ذلك إلی اُن من مات ولم یعمل بطاعة أنه لا یدحل الجنة وھو تذب الرافضۃة 
والإباضیة واکٹر الخوارج؛ فإنھم یقولون: إن أصحاب الکبائر والمذلبین من المؤمنین یخلدون 
في النار بذنوبھمء والقرآن ناطق بتکذیبھمء قال اللہ تعالی: ظإإن اللہ لا یغفر ان یشرك 'َهؤیغٹر 
ما دون ذلك لمن یشاءیچ [النساےء: .]٦۸‏ وحدیث الباپ ایضاً یکذبھم وفی صحیح مسلم هن 
حدیث عثمان مرفوعاً (من مات وھو یعلم ان لا إ لہ لا اللہ دخل الجنة). 


بی حدُثنا ُوسیٰ ؛ بی إشعاعیلِ سَ حدثنا َهْدِئ ى یو قال مہ 
ا آثابي آت بۓ زئی فاغیرنی آؤ ف2 ندرئی ال مق مات یغ آفبی لا پڈرڈ پا کو 


وَخل الجئثة فلت وَإِنْ زَنَّیٰ واِنْ سَرَق قال وإِن زی وَإِنْ سَرق. [زالحدیٹ ۷ - اٌُطرافه 
فی: ۸١٤۱ء‏ ۶۸ء ۳۲۲۲ ۸۲۷“ .]۷٣١۸۷ ٦٤٤٤:٦٤٤٣ :٦٦٦۸‏ 


ھدوا ار اوھ بادآ خی و و2 
الاشراك ھو التوحیدہ والقول: بلا 8 إلا اللہ م020 بعیتھ. 


المھملة با السا ۳ انخرویق وقد تقدم فی: ٤‏ بات سی رت ا 
کتاب اللامان۔ الرابع: المعروں ہم بفتح المیم وسکون العنن المھملۃ وبالراےء المکررة: این 
سویی بصم الین المھهملة وفلتح الواو وسکون الباء آخحر الحروف وفقی فی آخرہ دال مھملكف وفد 
تقدم شا فی الباب المذ کور. الخامس: اہو دس اسمه جنذدب اق وقد تگز ذکرہ۔ 
ذکر لطائف إسنادہ: قيه: 7 0 ۳"86) ٦رہ‏ مواضع. وفقيهە: العنعنة في 


موضعین. وفیه: القول في ثلاثئة مواضع. وفیە: ان شیخە ومھدیاً بصریانء وواصل ومعرور 
کوفیان. . وقيه: واصل مذ کور پلا تنسب وقد ذکر بلقبه الأحدب ضد الأقعیس. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی التوحید عن بندار عن 
غندر عن شعبف وآخرجه مسلم في الإیمان عن أبي موسی وبندار کلاھما عن غندر بے 
وآخرجہ النسائي فی الیوم واللیلة عن بندار یه وعن محمد بن (ٰسماعیل بن إبراھیم عن عمداللہ 
جارس ہر رم وأخرجه الترمذي فقال: حدثنا محمود بن غیلانء قال: حدثٹا 
ابو داود وقال: : آخبرنا شعبة عن حبیب بن أبي ثابت وعبد المزیز بن رفیع والاأعمشء ء کلھم 
سمعوا زید بن وھب وعن أَبي ذر: أن رسول اللہ علل تال: اُٹانی جبریل عليه الصلاة 
والسلام فبشرنی أنه من مات لا یشرك باللہ شیئا شیئا دخل الجنة. قلت: وإن زنی وإن سرق؟ 
قال: : نعم). قال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح؛ وفی الباب عن أبي الدرداء قلت: روی 


٣ :‏ ۔ تاب الجْتائر / باب )١(‏ 


حدیث ۱ بی الدرداء مسدد فی (مسندہ): : حدثنا یحیی حدثنا نعیم بن حکیم حدثشی اُبو مریم 

سمعت: آیا الدرداء پحدث عن التبيء لگ قال: ەما من رجل یشھد ان لا إلہ إلا اللہ ومات 
لا یشرك باللہ شیعاً إلا دل الجنة أُو: لم یدخل النار۔ قلت: وإن زنی وإن سرق؟ قال: واإن 
زنی وإن سرف؛ ورغم ات ابی الدرداء٤.‏ ورواہ ابو یعلی: حدثنا آبو عبد اللہ المت رق حدثنا 
یحیی... فذکرہء ورواہ آحمد أیضاً فی (مسندم) قلت: یحیی هو القطات: ونعیم بن حَکيم 
وثقه این معین, والعجلی وذکرہ ابن حبان في الثقات: وأبو مریم الثقفي: قاضي البصرة ذکرہ 
ابن حبان فی الثقات. 


ذکر معناہ: قوله: دأُتانی آٹت من ربیء؛ والمراد بە جبریلء عليه الصلاة والسلام 
وفسرہ بە فی التوحید: من طریق شعبة وکان هذا في رؤیا ا متام والدلیل عليه ما رواہ البخاري 
فی اللباس من طریق أُبي الأہود عن أبي ذرہ قال: ؛أتیت النبی؛ عَْلِ وعليه ٹوب أبیض 
نس سیل سوہ چ7 ھی وکنا مع 
رسول اللہ كَل في مسیر لہ فلما کات في بعض اللیل تنحی فلبث طویلاً ثم آتانا. ٤.‏ فذکر 
الحدیٹ۔ قوله: ووإن زنی وإِن سرقی؟) حرف الاستفھام فيه عقدں وتقدیرہ: اُدخل الجنة ون 

ق وان زنی؟ قال الکرمانی: والشرط حال. فان قلت: لیس فی الجواب استفھام فلزم منه 
اہ من لم یسرق ولم یزن لم یدخل الجنف إذ انتفاء الشرط پسعلزم انتفاء المشروط۔ قلت: ہو 
من باب: نعم العبد“شھیب لو لم یخف اللہ لم بعصہ٥؛‏ والحکم في المسکوت عثفه ثابت 
بالطریق الأأوئی. قوله: ەمن أعتی؟ یشمل أُمة الاجابة وأمة الدعوة. قولہ دلا یشرك باللہ شیئاأہ 
وفیي روایة البخاري فی اللباس بلفظ: (ما من عبد قال: لا إله إلاً الله ثم مات علی ذلك. 7 
الحدیث؛ ونفقیي الشرله یستلزم إثباٹت التوحید والشاحد لە حدیث عید اللہ بن مسعود: امن 
مات یشرك بالله شیقاً دخل النار)ء علی ما یجیء عن قریب. . قرله: رفقلت, القائل هو أبو ذرء 
لی غ و ای گل وقد یعبادر الذھن إلی أنه هو النبي؛ َء ولیس کذلك لأنه ني 
روایة: وقال ابو ذر: یا رسول الله وان سرق وإن زنی؟ ثلاث مرات؛ وفي الرابعة قال: علی 
رغم أُنف أبي ور وقال صاحب (العلویج): ریجمع بین اللفظین بأن النبی عٌّّ قاله 
کوشا وأبو ذر قالھ مستبعدا لأن فی ذھنهہ تل اوک : ولا یزني الراني حین یزني وھو 
مؤمن)ء وما فی معناہء وانمھا ذکر من الکبائر نوعین لن الذنب إِما حق الله تعالیء وآشار بالڑنا 
إلیە وإما حق العباد وأُشار بالسرقة إليه. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: : حجة لڈھل السنة ان أصحاب الکبائر لا یقطع ٹھم بالتار 
وأنھم إِن دخعلوھا خرجوا منھاء وقال ابن بطال: من مات علی اعتقاد لا إله إلاّ اللہ وإت بَمُد 
قوله لھا عن موتە إذا لم یقل بعدھا خلافھا حتی ماتء فإنه یدخل الجنة. . ویقال: وجهە مذا 
الحدیث عند بعض أُھل الملم كن ال العوحید سیدخلون الجنة وإن عذبوا في النار بذئوبھم 
فإانھم لا یخلدون فی النار. رت عبت آی ذر من أحادیث الرجاء التي اأفئضی الاتکال 
علیھا لبعض الجھلة إلی الإقدام علی الموبقاتء ولیس هو علی ظامرہ فان القواعد استقرت 
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علی ان حقوق الآدمیین لا تسقط بمجرد الموت علی الزیمانء ولکن لا یلزم َن)عدم سقوطھا 
ان لا یعکفل الله بھا عمن یرید ان یدخله الجنق ومن ثم رد رسول اللہ کل علین أبيی ذر 
استبعادی ویحتمل ان یکوت المراد بقوله: دحل الجنق: أٌي: صار إلیھا إما ابعداء من اول 
الحالء واإما بعد اُن یقع ما یقع من العذاب. 


۰/٢‏ َ مے حدثنا غُمَر بن حفص قال حدّثنا 7۰ قال حدّثنا پہوجر قال حدثنا 
كَقیق عن بد اللہ رضي اللہ تعالی عنه قال قال رسول اللہ كَل مَنْ ُضْرك بالل مَیتاً 
تل القّار وثُلث أنّا مَْ مات لا ؿُشرك باللہ شَیعاً دَخَل الجئۃ رین ۸ - طرفاہ 
فی: جح یا یں 

مطابقعه للعرجمة من حیث إِن الذي بھوت مش رکا یدخل النارہ ویفھم منه ان الذی 
وت ولا یشرك باللہ یدخل الجنةء فلذلك قال ابن مسعود: وقلت آتا.. إلی آخرہ, والذی لا 
یشرك باللہ هو القائل: لا إلە إلاّ الله فوقع العطابق بین العرجمة والحدیث من ھذہ الحیثیة 
وبھذا یرد علی من یقول: لیس الحدیث موافقاً للتہویب. 

ذکر رجالہ: وھم خمسة: الأول: عمر بن حفص الخعي. الثانی: أبوہ حقص بن - 
عغحیاث بن طلق. الٹالٹ: سلیمان الاأعمش. الرابع: شقیق بن سلمة. الخامس: عبد اللہ بن 
مسعود رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: سرت یسر الضع نی أُربعة مواضحع۔ وفیە: العنعنة فی 
رھ" واحد. وفیه: القول في اُربعة مواضع. وفیه: ان رواتہ كلھم کوفیون. وفيه: روایة الابن 
عن الاؤب. وفیه: روأیة التابعی عن التابعي عن الصحابی: وذلك لان الاعمش ردی عَدَیتا عن 
انس بن مالك فی دخول الخلای واما في رؤیته إیاہ فلا نراع فیھا۔ 

ذکر قعدد موضعد وھن اأخرجہ غحیر۵: أخرجه البخاري أیضاً فی التعفسیر عن عبدان 
عن أبي حمزق وفی الأآمان والنذور عن موسی بن إسماعیل عن عبد الواحد بن زیاد. وأخرجە 
مسلم فی الايِان عن محمد بن عبد اللہ بن نھیر عن أَبيه و وکیع۔ وآخرجه النسائی فی التفسیر 
رو سن ظد الائلی وامخافیل بی سشتزدوفن الحاف بن إبراھیم عن النضر بن 
شمیل۔ 

ذکر معناہ: وما یستفاد منه: قوله: ×من مات پشرك با وني روایة ای ب6 
الأعمش في تفسیر البقرة: ومن مات وھو بدعو من دون اللہ ندأء. وفي أُوله: ەوقال سی عون 
کلعة؛ وأنا أآغری؛ قال: من مات یجعل للہ نداً دخل الار وقلت: من مات لا یجعل للہ 
دخل الجنةہ. وفي روایة وکیع وابن نغیر لمسلم بالمکس: ومن مات لا یشرك یں پیم 
الجئق وقلت أنا: من مات یشرك باللہ شیئاً دخعل النارہ. وقال في زالتلویح): وھذا یرد قول 
من قال: إن ابن مسعود سمع أُحد الحکمین فرواہ وضم إلیه الحکم الآحر قیاساً علی القواعد 
الشرعیق والذي یظھر أنه نسی مر وھي الروایة الاُولی وحفظ مرة وھی الأخری؛ فرواعما 


٣۳ ۸‏ ۔ تاب الجْتَائر / باب )٢(‏ 


مرفوعین کما فعله غیرہ من ن الصحابة وقال بعضھم: لم تخعلف الروایات فی (الصحیحین) 

فی ان المرفوع الوعید والموقوف الوعد وزعم الحمیدي في (جمعع) وتبعة مغلطاي في 
ومن اُخذ عنہ: اُن روایة مسلم من طریق وکیع وابن نمیر بالعکس: وهو الذي |ذکرناہ: 
وکان سبب الوهھم فی ذلك ما وقع عند أبي عوانة والإسماعیلي من طریق وکیع بالعکس: 
سے وٹ المحفوظ عن وکیع کما في البخاري. قلت: کیف یکون وھماً وقذ 
وقع عند مسلم بالھکس؟ ووجہه ذلك ما ذکرناہ؛ وقد قال الٹروي: الجید اُن ,یقال: سمع ابن 
مسعود اللفظین من النبی يك ولکنہ في وقت حفظ أُحدھما وت تیقله ولم یحفظ الآخر فرفع 
المحفوظ وضم الآخر إليه۔ وفي وقت بالعکس: فھذا جمع بین سے ابن مسعود وموافقة 
لروایة غیرہ في رفع اللفظین. وقال الکرماني: من این علم ابن مسعود ھذا الحکم؟ قلت: من 
حیث إن انتفاء السبب یوجب انتفاء المسببء فإذا انتفی الشرك انتفی دخول النارہ وإٰذا انتفی 
دخول النار یلزم دخول الجنق إذ لا ثالث لھماء أو مما قال اللہ تعالی: طلإن اللہ لا یغفر ان 
یشرك بەک٭ (النساء: ۸٥]۔‏ الایة ونحوہ. 


۴۔۔ باب الأفر بائباع الجَنَائز 


أی: مذا باب في بیان کیغیۃ أر النبي ره باتباع الجنائز وڑھا لم ببین حکم ھذا 
الأمر لن قولہ: وأمرناءء اأعم من ان 2 للوجوب أُو للندب: ویجیء الکلام فيه إن شاء اللہ 
تعالی. 

1/۳ حذدثنا ابُو أُُو الوَِیدِ قال حڈثنا شُعیةُ عن الأْعَيٰ قال سَ سسرس تس 


بن مُقَرِنِ عنِ البزا رضي اللہ تعالی عنۂُ قال أمرنا اخ گل بیع وتھانا عْ عن سشبع 
اوسقا پاتاع الجتائز وَعِيَامَة العَریض وَإجَابَةِ الذاعی وَنَضرِ العَظلُوم وَإِثرار الم وَرَد الگلام 
وَتَشمیتِ القاطسٍ وٹھائا ع آيِیّة الَهِضّةَ وَحَام الْمَب والخریرِ وَالڈیبَاج والقَسئ وَالإحَتبرَق 
(الحدیث ۹ ۔ اُطرافه فی: ٤٤ء‏ ۰٥۵۶ء‏ ٥٢١٥ء‏ ح٠‏ ۸۶۸ ۸)۹ 
۳ء .]٦٦٥٤ ء٦٦٦٣ ٦٣٢٣٢٢٣٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: وأمرنا باتباع الجنائزہ. 

ذکر رجالہ: وھم خمسۃ: الأول: أبو الولید هشام بن عبد الملك الطیالسي؛ وقد تکرر 
ذکرہ۔ الٹانی: وجدو سو کی الٹالٹ: الأشعٹ؛ بفتح الھمزۃ وسکون الشین الممجمة 
وفتح العین المھملة وفی آخرہ ثاء مثلئة: این سلیم بن الأسود المحاربيء وسلیم یکتی آبا 
الشعثٹای مات سنة خحمس وعشرین وعائة: مر فی: باب العیمن ۂ فی الوضوء. الرابع: معاویة بن 
سوید بضم السین المھملة: ابن مقرنء بضم المیم وفتح القاف وکسر الراء المشددة وفي 
آخرہ نون, الخاھمس: البراء بن عازب) رضي اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسناد4: فيه: الِكمحدیثٹ بصیفة الجمع فی موضعین. وفيه: السماع. وفيه: 
العنعنة في موضعین. وفیه: القول في ثلالة مواضع. وفیه: أن شیخە بصري وشعبة واسطي 
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والاأشعث ومعاویة کوفیان. وفیه: اأحدھم مکئی واثنان مذ کوران مجردین'عَن النسبة وآخر 
مذ کور باسم أبیه وجدہ. وفيه: عن البراء بن عازب فسمعته یقول.. فذ کر الحدیث: 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: اأخرجہ البخاري في عشرة مواضح: عنا غِن أبي 
الولید وفي المظالم عن سعید بن الربیع؛ وفيٍ اللباس عن آدم وعن قبیصة وعن محمد ین 
مقاتلء وفی الطب عن حفص بن عمرء وفي الدب عن سلیمان بن حربء وفي النذور عن 
بندار وعن قبیصةء وفي النکاح عن الحسن بن الربیع وفي الاسعذان عن قتیبة وفي الأشربة 
عن موسی بن اسماعیل. وأآخرجه مسلم ني الاطعمة عن یحیی بن یحیی وأحمد بن یونس 
وعن أبي الربیع الزھراني وعن أبي بکر بن أبي شیبة وعن عثمان بن أأبي شیبة وعن أَبي 
کریب وعن أأبي عوسی وبندار وعن عبد اللہ بن معاذ وعن إسحاق بن إبراهیم وعن عبد 
الرحمن بن بشرہ وعن إسحاق عن یحیی وعمرو بن محمد. وأخرجه الترمذي في الاستعذان 
ظا ضی ضتکرت لی اسان کن عی بن حجر. وأخرجه النسائي في الجنائز عن سلیمان 
بن متصور وعناد بن السريء وفي الأیمان والنڈور عن أُبِي موسی وبندارء وفي الزینںة عن 
محمود بن غیلات . وأآخرجھ این ماجه ٹی الکفارات عن علي ہن محمد مختصرا وغی اللبِاس 
عن أبي بکر بن أبي شیبة ببعضہ. 

ذکر معداہ: قولہ: دبسبع؛: أي بسبعة أُشیاء. قوله: ہباتباع الجنائزہ: الاتباع افتعال من 
اتبعت القوم إذا مشیت خلفھم؛ او مروا بک فمضیت معھمء وكذلك تبعت القوم 0097 
وتباعف واتباع الجنازة: المضي معپا۔ قوله: ووعیادۂ الُمریض, من عدت المریض اُعودہ 
عیادة إذا زرتہ وسألت عن حالف وعاد إلی فلان یعود عودة وعودا إذا رجعء وفی المٹل: العود 
أحمد وأصل عیادة: عوادق قلبت الواو یاء لکسرۃ ما قبلھا طلباً للخفة. قوله: ووإجابة 
الداعیء الإاجایة مصدر والاسم الجابة بنزلة الطاعق تقول منە: أجابه وأجاب عن سؤاله 
والاستجابة یمعنی الإأجابة وأصل إجابة أجواباء حذفت الواو وعوضت عٹھا العاء لن أُصله 
جوف واوي؛ ومنه الجواب؛ والداعی من: دعا یدعو دعوة والدعوۃ بالفتح إلی الطعام 
وبالکسر فی الدىسب؛ وباس في الحرب. یقال: دعوت اللہ ل٭ وعليه دعاع و: الدعوة المره 
الواحدق وأاصل: دعاءِ دعا ولا ان الواو لما جاءت بعد ال همزت. قوله: ووابرار القسم؛؛ 
الایرار بکسر الھمزة إفعال من الب خلاف الحنثء یقال: أبر القسم إذا صدقه؛ ویروی: 
واہرار المقسمہ؛ بضم المیم وسکون القاف وکسر السین؛ قیل: هو تصدیق من أُقسم عليك؛ 
وھو ان یفعل ما سأله الملعمس۔ وقال الطیبي: یقال: المقسم الحالفء ویکون المعتی أنە: لو 
حلف احد علی أمر یستقبل وأنت تقدر علی تصدیق ممینە کما لو أأقسم أن لا یفارقك حتی 
تفعل کذا وأنت تستطیع فعله فافعل کیلا یحنٹ في میله 

قولہ: (وتشمیت العاطٰس تٹ تشمیت العاطٰی دعاء وکل داع لأحد بخیر فھو مشمت:؛: 
ویقال أٌیضأً بالسین المھملة: وقال ابن - العشمیت بالشین والسین: الدعاء بالخیر والبرکت 
والمعجمۃة اأعلاھماء یقال: شمت فلاناً وشمت عليه تشمیتا فھو مشمت,: واشتقاقه من 
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الشوامت: وھي القوائم؛ کالہ دعاء للعاطس بالثبات علی طاعة اللہ عز وْجَلء وقیل: معناہ: 
اُبعمدك الله عن الشماتة تق وجنبث ما یشمت بە علیك؛: والشماتة فرح العدو ہلیة تنزلك من یعادیے 
یقال: شمت به یشمت فھو شامت وأُشمتعه غیرہ. قوله: دونھانا عن سبع: آنیة الفضةء أي: 
تھانا عن سبعة اسیا ولم یذکر البخاري في المنھیات إلاّ ستة جاو ععظوم إما سھوامن 
المصنف آأو من شیخه. وقال الکرمانی: و الولید اخعصر الحدیث أو نسيه؟ قلت: حمل 
الترك علی الناسخ اُولی من نسبته إلی البخاري أُو شیخہ: ومع ھذا ذکر البخاري في: باب 
خوائیم الذذ مب عن آدم عن شعبة.. إلٰی اآحرہ. وذ کر السابعء وھو: المیٹرةۃ الحمراء وسنذ کر 
ما قیل فیھا في موضعہ إن شاء الل تعالی. قوله: ہآئیة الفضةء یجوز فيه الرفع والج أما 
الرفع فعلی أنە خبر مبتداً محذوف أي: احدھا آئیة الفضق وأما الجر فعلی أنه بدل من: سبع۔ 
قوله: ہوالحریر؛؛ یتناول الثلائة التی بعدہ فیکون وجه عطفھا عليه لہیان الاحتمام بحکم کن 
الخاص بعد العام أو لدفع وھم ان تخصیصۂہ باسم مستقل لا ینافی دخوله تحت حکم العام 
أو الإشعار بأن هذہ الثلالة غیر الحریں نظراً إلی العرف. وکونھا ذوات أسماء مختلفة یکون 
مقتضیاً للاختلاف مسمیاتھا. 

قوله: دوخاتم الذھب؛ۂ؛ الخم والخاتم بکسر التاء وفتحھاء والخیعام والخاتام کلە 
بجعنی؛ والجمع: الخواثیم. قوله: دوالدیباجہ؛ کشر الدال: فارسيی معرب؛ وقال ابن الآثیر: 
الدیباج الٹیاب المتخذة من الإبریسمم وقد تفتح داله. ویجمع علی: دباییج ودبابیج بالیاء 
وبالبای لن اأُصله: دیاج. قوله: دواللمقسی؛؛ بفتح القاف وکسر السین المھملة المشددة. قال 
این الأئیر: هو ثیاب من کتان مخلوط بحریر بؤتی بھا من مصرء نسبت إلی قریة علی ساحل 
البحر قریباً من تئیس یقال لُھا: القی؛ بفتح القافء وبعض أھل الحدیٹ یکسرھاء وقیل: 
أصل القسي القريء بالزايء منسوب إلی القن وھو ضرب من الإبریسم وأبدل من الزاي 
سینا وقیل: هو منسوب إلی القس وھو الصقیع لبیاضه. قلت: القس وتنیس وفرما کانت 
بی سم بیج بی رہ فکائت یخرج منھا ثیاب مفتخرۃ 
ویتعاجر بھا قي البلاد. قوله: ہوالإأستبرق) بکسر الھمزة: شخین الدیباج علی الأشھر۔ وقیل: 
رقیقه وقال النسفي في قوله تعالی: 'ؤویلہِسون من سندس واسعبرق ٭ [الدخاتن: .]٥٥‏ 
السندس ما رق من الحریرہ والدیباج والإستبرق ما غلظ من وھو تعریب إستبركء وإذا عرب 
خرج من ان یکون عجمیأء لن معنی التعریب أن یجعل عربیاً بالتصرف فيه وتغییر عن 
منھاجہ وإجرائه علی أُوجہ الأعراب. 

ذکر ما یستفاد منه: وھہو علی أوجہ: 

الأول: فی اتباع الجنائز والمشی معھا إلی حین دفٹھا بعد الصلاة علیھا۔ اما الصلاة 
فھی من فروض الکفایة عند جمھور العلماء وقال اصبغ: الصلاة علی المیت سن وقال 
الداودي: اتباع الجنائزر حملھا بعض الناس عن بعض. قال: وھو واجب علی ذي القرابة 
الحاضر والجا ویراہ للعاکد لا الوجوب الحقیقي. ثم الاتباع علی ثلائة أقسام: ان یصلي 
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فقطء فله قیراط. الٹانی: ان یذھب فیشہد دفنٹھاء فله قیراطان. وٹالٹھا: ان یلقنه. قلت: 
التلقین عندنا عند الاحتعضاں وقد عرف فی الفروعء وکذا المشی عندنا خلفِ الجنازة 
أفضل, وفی زالتوضیح): والمشي عندنا أمامھا بقربھا آفضل من الاتباعء وبھ قال أحمتك لأنه 
شفیع۔ وعند المالکة ٹلائة اُقوالء ومشھور عذھبھم گکمذڈھبنا. قلت: احتعجت الٹافعیة فيعا 
وا لے بخدرت آاخرج الارمھ عن عبد الله بن عم رضی اللہ تعالی عنھماء فقال أبو 
داود: حدثٹتا القعنبي حدثنا سفیان بن عیینة عن الزھریي اعن سالم ھن أبیه قال: 7 ا النبہی 
ار وأبا بگر وعمر عشوتن آمام الجنازۃ). وقال الترمديی: حدٹنا قتیبة واحمد بن متیع 
واإسحاق بن منصور ومحمود بن غیلان قالوا: حدثنا سفیان بن عیینة.. إلی آعرہ نحوں 
وقال النسائي: حدثنا [إسحاق بن إبراھیم وعلي بن حجر وقتیبة بن سعید عن سفیان عن 
الرھري وعن سالم عن آبيه أنه رأی 71 کللا ٤.‏ لی آخرہ نحوہہ وقال ابن ماجه: حدثنا 
علی بن محمد وعشام بن عمار وسھل ابن أبی سھل قالوا: حدثنا سفیان۔. إلی آخرہ نحو 
روایة أأبی داود ویە قال القاسم وسالم بن عبد الله والزھري وشریح وخارجة بن زید وعبید 
اللہ بن عید اللہ بن عتبة وعلقہة والاسود وعطای ومالك وأحمد ویحکی ذلك عن أبي بکر 
وعمر وعثمات وعبد اللہ بن عمر وأبي عریرۃ والحسن بن علي وابن الزبیر وأبي قعادة وأبي 
آسید۔ 


ذھب إبراھیم النخعي وسفیان الثوري والأوزاعي وسوید بن غفلة ومسروق وأبو قلابة 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وإسحاق وأھل الظاعر إلی ان المشی خلف الجنازۃ آفضلء 
ویروی ذلك عن علي بن أبي طالب وعبد الله بن مسعود وأبي الدرداء وأبي أمامة وعمر بن 
العاصء واحتجوا ما رواہ أُبو داود۔ قال: حدثنا ھارون بن عبد الله حدثنا عبد الصمد وحدثنا 
این المٹنی حدثا یو داودء قال: حدثنا حرب - یعنی: این شداد - حدثني یحیی حدثني ناب 
بن عمیر حدثنی رجل من أھل المدیتة عن أبیە عن بی ھریرة عن النبی؛ عكُكٌّ قال: ولا تتبع 
الجنازة ہصوت ولا نارا؛ وزاد ھارون: ٥اولا‏ یمشی ضح تاساہ اتی( اخا بحدیث سھل 
بن سشعتۂ رَآنْ النبیء عو کان شی علف الجنازةہ۔ رواه ابن عديی فی (الکامل وبحدیٹ 
أبي أمامة قال: سأل أبو سعید الخدري علی بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنە: المشي 
خلف الجنازة أفضل أم أمامھا؟ فقال عليء رضي الله تعالی عنه: والذي بعث محمداً بالحق 
إِن فضل الماضي خلفھا علی الماشی أمامھا کفضل الصلاة المکتوبة علی التطوع فقال له 
أبو سعید: أبرأيیك تقول أم بشيء سمعته من النبيء کل ؟ فغضب وقال: لا وا بل سمعته 
غیر مرة ولا اثنتین ولا ثلاث حتی سبعأ. فقال أبو سعید: نی رأیت أبا بکر وعمر یمشیان 
أمامھا؟ فقال علي: یغفر اللہ لھماء لقد سمعا ذلك من رسول اللف كہؤُء کما سمعته وإنھما 
والله لخیر هذہ الأمة ولکٹتھما کرھا ان یجتمع الناس ویتضایقوا فأٌحبا ان یسھلا علی الناسە. 
رواہ عبد الرزاق في (مصنف) وروی عبد الرزاق ٘یضا: آخبرنا معمر وعن این طاوس عن أبيه 
قال: عا شی رسول اھ کاگ عضی مات إِلاّ خلف الجنازۃ). وروی ابن أبي شیبة: حدثنا 
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عیسی بن یونس عن ثور عن شریح عن مسروق: قال: قال رسول اللہ كَأّ: وان لکل أمة 
قربانا, ون قربان هذہ الأمة موتاہاء فاجعلوا موتاکم بین أیدیکم+. وروی الدارقطني من 
حدیث عبید اللہ بن کعب بن مالكء قال: ٭جاء ثابت بن قیس بن شماس إلی رستول اللہ 
مل فقال: إن امہ توفیت وھي نصرائیة وھو یحب ان بحضرماء فقال النبي عَإلّ: إرَكیِنْ 
دابتك وسر أمامھا فانك إذا کنت أمامھا لم تکن معھاء. وروی این أبی شیبة: حدثنا عبد اللہ 
أخبرنا إسرائیل عن عبید اللہ بن المختار عن معاویة بن قرة حدثنا ابو کریب أو ابو حرب وعن 
عبد الله بن عمرو بن العاص: أُن أباہ قال لە: کن خلف الجنازة فإن مقدمھا للملاگکۃة 
ومؤخرھا لبني آدم6۔ فإن قالوا: في حدیث أبي ھریرۃ مجھولان وفی حدیث سھل بن سعد؛ 
قال ابن قطان: لا یعرف معن عو وفيه: یحبی بن سعید الىحمصی؛ قال ابن معین: لیس بشیء 
وفي حدیث علي؛ رضی اللہ تعالی عنه مطرح بن یزید ضعفه ابن معینء وفیه: عبید اللہ بن 
زجر قال ابن حبان: منکر الحدیث جدا وأثر طاوس مرسلء وفي حدیث کعب بن مالك: 
یو معشر ضعفه الدارقطتي. قلنا: إذا سلمنا ضعف الأحادیث العي نکلم فیھا فانھا تتقو 
وتشعد فتصلح للاحتجاج مع أُن لنا حدیثاً فیه رواہ البخاري من حدیث أَي هریرۃ قال: 2 
رسول اللہ عك: ہمن اتبع جنازة مسلم إماناً واحتساباً وکان معھا حتی یصلي علیھا 
ویفرغ من دفتھا فإنہ یرجع من الآأجر بقیراطین؛ء والائباع لا یکون إلا إذا مشی خلفھا۔ فدل 
ذلك علی ان الجنازۃ متبوعة. وقد جاء ھذا اللفظ صریحاً فی حدیث رواہ أُبو داود عن این 
مسعود مرفوعاأً: (الجنازۃ متبوعة ۲ تتبعء ولیس معھا ود ریت سی ہے وت 
واحمد وإٰسحاقف ویو یعلی وابی ٢‏ بيی شْہية. 

وأما آثر طاوس فان واإن کان مرسلا فھو حجة عندناء وحدیٹھم الٰذي احتجوا بے وھو 
حدیث این عمر قد اختلف فيه أأئمة الحدیث بحسب الصحة والضعفء وقد روی متصلاً 
ومرسلاء فذھب ابن المبارك لی ترجیح الروایة المرسلة علی المتصلة ما رواہ الترمذي وغیرہ 
عنه وقال النسائی بعد تخریجه للروایة المتصلة: هذا خطأ والصواب مرسل. وقد طول 
شیختنا زین الدین: رحمہ الہ فی ھذا یت نصرة لمذھبےہ؛ ومح ھذا كکله فقد قال 
الٹثرمذي: وأھل الحدیث ال ٰمرسل فی ذلك آصح. فان قلت: روی الترمذيی: حدثنا محمد بن 
المٹنی حدثنا محمد بن بکر حدثنا یونس بن یزید عن الزھري عن انس بن مالك: وأُن النبي 
ال کان یمشي أمام الجنازة وأبو بکر وعمر وعثمانء رضي اللہ تعالی عنھم٭ قلت: قال 
الزخری: عالت مخمتا 7 هذا الحدیث فقال: هذا خطأ فیه محمد بن بکرء وانما یروي 
ھذا یونس عن الزھري: أن النبي عَله وابا بکر وعمر کانوا یمشون أمام الجنازةء فإذا صح 
الأمر علی ذلك فلا بیقی لھم حجة فیە لن المرسل لیس بحجة عندھم. 

الوجه الٹانی: في عیادة المریض؛ھی سنة. وقیل: واجبة بظاهر حدیث ای ھریرة 
الاتي؛ وقد روي في ذلك عن جماعة من الصحایق رضي اللہ تعالی عنھمء وھم: أبو موسی 
وثوبان وأبو هریرة وعلي بن أبي طالب وآبو أمامة وجابر بن عبد اللہ وجابر بن عيك وأبو 
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مسعود وأٗبو سعید وعبد اللہ بن عمر وأنس وأأسامة بن زید وزید بن أُرقم وسعد بی أبي وقاص 
وابن عباس وابن عمرو وأبو أیوب وعثمان وکعب بن مالك وعبد اللہ بن أبی بکر بن محمد 
ابن عمرو بن حزم عن أبیە عن جدہ وعمر بن الخطاب وأبو عبیدة بن الجراح والمسیيٌ ین 
حزن وسلمان وعثمان بن أبي الماص وعوف بن عالك وأبو الدرداء وصفوان بن عسال ومعاڈ 
این جبل وجبیر بن مطعم وعائشة وفاطمة الخزاعیة وأم سلیم وأم العلاء. فحدیث: أبي موسی 
عند البخاري: عودوا المریض وأُطعموا الجائع وفکوا العائي؟. وحدیث ٹوبان عند مسلم: دإن 
المسلم إذا عاد أخاہ المسلم لم یزل فی خرفة الجنة حتی یرجح قیل: یا رسول اللہ! وما 
خرفة الجنۂ؟ قال: جناعاع. وحدیٹ ابی ھریرة عتد البخاري بأي إِن شاء اللہ تعالی. وحدیث 
علي بن اي طالب عند الترمذدي: وا من مسلم یعود مسلما إِلا بیعث اللہ مس اش ات 
یصلون عليه أي: ساعة من الٹھار کانت حعی یِسي؛ وأي ساعة من الیل کانت حانی 
یصبح1. وحدیث أبی أُمامة عند اُحمد: امن مام 7 الہمریضص ان یضع اأحد کم یدہ علی 
جیمه أو یدہ ویساأٔله کیف ھو؟4٦۔‏ وحدیث جابر بن عبد الله عند اُحمد أیضا: من عاد عمریضا 
و وو ات یو وی رد جو وہ ید کرد سس بر وت 
عند أبي داود: وأن رسول اللہ کل عاد عبد اللہ بن ثابت۔۔٤‏ الحدیث مطولا۔ وحدیث أبی 
مسعود عندذ الحا کم: اللمسلم علىی المسلم اُربع خلال: یشمته إذا عطس؛ ویجیبه إذا دعا 
ویشھدہ إذا مات؛ ویعودہ إذا مرض٤.‏ وحدیث آبی سعید عند ابن حباتن: وعودوا المریض 
واتبعوا الجنائزہ۔ وحدیث عید اللہ بن عمر عند مسلم: ومن یعود منکم سعد بن عبادۃ؟ فقام 
وقمنا معہ ونحن بضعة عشرۃ8)۔ وحدیث آنس عند البخاري عاد النبیي كَإكّ غلاماً یھودیاً کان 
یخدمه٠۔‏ وحدیث أسامة بن زید عند الحاکم قال: وخرج رسول اھ ٤ا‏ تھے الو 
أَبىیٌ فی مرضه الذی مات فيه4۔ وحدیٹ زید بن ارقم (عادنی رسول الله حا من وجع کان 
جار بیوشہ ہو س ےت 


وحدیث سعد بن أبي وقاص عند الحا کم قال: داسشتکیت ممکة فجاءني رسول اللہ 
کی یعودنی ووضع یدہ علی جبھتي۔ وحدیث ابن عباس عند الحا کم أ٘یضا: لامن عاد أخاہ 
المسلم فقعد عند رأُسه۔.) الحدیث: وقال: صحیح علی شرط الیخاري. وحدیث ابن عمرو 
عندہ أ٘یضاً: وإذا عاد أحد کم مریضاً فلیقل: اللھم شف عبدك؛؛ وقال: صحیح علی شرط 
مسلم. وحدیث أبی أیوپ عند ابن ابی الدنیاء قال: هعاد رسول اللہ کل رجلا من الأنصار 
اکب عليه یسأله قال: یا رسول الله ما غمضت منذ سبع لیال: ولا أحد یحضرنی؟ فقال 
رسول اللہ حا : - اي إصبر تخرج من ذنوبكٹ کما دخلت فیھا؛؟ وحدیث عثمان عئد!'' 
قال: دخل علی رسول ال كيُء یعودنی وأنا مریض, فقال: أعیذك بالل الُحد الصمد 
الحدیث, وسندہ جید. وحدیث کعب بن عالك عند الطبراني في (الکبیں: دمن عاد مریضاً 
خاض فی الرحمة فاذا جلس استنقع فیھا4. وحدیث عبد اللہ بن أبي بکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم غرح آبیة ون جدہ عند الطبراني اأیضا: (من عاد مریضا فلا یزال فی الرحمة حتی إذا 
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قعد عندہ استنقع فیھاء ثم إذا خرج من عندہ فلا یزال یخوض فیھا حعی روح من حیث 
خرج). وحدیث عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنهہ عند ابن مردویە: ٭قال: یا رسول 
الله؟ ما لنا من الاآجر فی عیادة المریض؟ فقال: إت العبد إذا عاد المریض خاض فی الرحمة 
إلی حقوہ؛. وحدیث أَبي عبیدة بن الجراح رضي الله تعالی عنه عند این أبی شیبة فی 
(مصنفه) قال: قال رسول اللہ مو : ومن عاد مریضاً أو ا٘ماط اُذی من الطریق فحستعه بعشر 
اأُمٹالھاء. وحدیث المسیب بن حزن۔ وحدیث سلمان عند الطبرانی قال: ٭دخل علي رسول 
اللہ كَّه یعودني فلما راد ان یخرج قال: یا سلمان کشف اللہ ضرك وغفر ذنبك وعافاك في 
دینك وجسدكە إلی اأُجلكء. وحدیث عثمان بن أبي العاص عند الحاکم في (المستدركد): 
٥جاءني‏ رسول اللہ كلُ یعودني من وجع اشتد بي... وحدیث عوف بن مالك عند الطیراني 
عن النبي ل دقال: عودوا المریض واتبعوا الجنازۃہ. وحدیث أبي الدرداء عند الطیراني 
اأیضا: ون رسول اللہ عِلُ قال: إن الرجل إذا خرج یعود أمحاہ مؤمناً خاض فی الرحمة إلی 
حقویه فإذا جلس عند المریض فاستوی جالسا غمرته الرحمة. وحدیث صفوان بن عسال 
عند الطبراني أیضاً قال: قال رسول اللہ عَِكّهُ: دمن زار أخاہ المؤمن خاض في الرحمة حتی 
یرجع ومن زار أخحاہ المؤمن خاض في ریاض الجنة حتی یرجع. وحدیث معاذ بن جبل عند 
الطبراني أیضاً قال: قإِل رسول اللہ كت دخمس من فعل واحدة منھن کان ضامناً علی اللہ 
تعالی: من عاد مریضاً أو حرج مع جنازة أو خرج غازیاً ار دخل علی إمامه یرید تعزیزہ 
وتوقیرہ أو قعد فی بیته فسلم الناس منه وسلم من الناس٤.‏ 


وحدیث جبیر بن مطعم عندہ أَیضاً قالۓ ور ارے رسولں اق لگا غاد هی پت 
العاصء فرأیت رسول اللہ عَلِكَّ یکمدہ بخرقةہ. وحدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء عند 
سیف فی (کتاب الردق) قالت: قال رسول اللہ ملگه: دالعیادۃ.سنة عودوا غباء فان أغمي علی 
مریض فحتی یفیق. وحدیث فاطمة الخزاعیة عند ابن أبی الدنیا قالت: هعاد رسول الله 
امرأۃ من الأنصار فقال: کیف تجدك؟ قالت: بخیر یا رسول اللہ..٤‏ الحدیث. وحدیث 
ام سلیم عند ابن ابی الدنیا آکا فی (کتاب المرضی والکفارات) قالت: ومرضت فعادني 
رسول اللہ ككه فقال: یا آم سلیم أُنعرفین النار والحدیث وخبث الحدید؟ قلت: نعم یا 
رسول الله. قال: فأبشري یا أآم سلیم؛ فإنك إن تخلصی من وجعك ھذا تخلصی منه کما 
یخلص الحدید من النار من خبثه٭. وحدیث أم العلاء عند أبي داود قالت: ”عادنی رسول 
اللف ‏ لت وأنا مریضة...: الحدیث. 


الوجه الثالٹ: فی إجابة الداعی؛ وسیأنی في حدیث أبي هریرة: دإن من حق المسلم 
علی المسلم أُن یجیبە إذا دعاہ6ء وفی (التوضیح): إن کانت إجابة الداعی إلی نکاح فجمھور 
العلماء علی الوجوب: قالوا: والأاکل واجب علی الصائم وعندنا مستحب۔ وقال الطیبي: إذا 
دعا المسلم المسلم لی الضیافة والمعاوئة وجب عليه طاعته إذا لم یکن ٹم یتضرر بدیله من 
الملاھيی ومفارش الحریر. وقال الفقيه أبو اللیث: إذا دعیت إلی ولیمة فإِن لم یکن ماله حراماً 
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ولم یکن فیھا فسق فلا باُس بالاجابڈ وإن کان مال حراماً فلا یجیب:وػىذلك إذا کان 
فاسقاً معلئاً فلا یجیبه لیعلم اك غیر راض بفسقہء وإذا أنیت ولیمة فیھا منکر'فانھھم عن 
ذلك فإن لم ینٹھوا عن ذلك فارجع لأنك إن جالستھم ظنوا أنىك راض بفعلهم وروؤي عن 
ابی رن ا قال: ومن تشبه بقوم فھو منٹھما؛ وقال بعضهھم: إجابة الدعوۃ واجیة لا یسشع 
القاسم٤۔‏ وقال عامة العلماء: لیست بواجبة ولکٹھا سنة؛ سن ان یجیب اذا کانت ولیمة 
یدعی فیھا الغنی والفقیں وإذا دعیت إلی ولیمة وأنت صائم فآخبرہ بذلكء فان قال: لا بد 
لك من الحضور فأجیيه فاإذا دخلت المنزل فان کان صومك تطوعاً وتعلم أنه لا یشق عليه 
ذلك لا تفطر وإن علمت أنه یشق عليه امتناعك من الطعام فان شعت فأفطر واقض یوما 
مکانه وإن شعت فلا تفطر والإفطار أُفضل لن فیه إدخال السرور علی المؤمن. 

ائرجه الرابع: فی نصر المظلوم وشو فرضص علی من قدر علےء ویطاع مر وعغن 
انس رضي اللہ تعالی عنہ؛ قال: وقال رسول اللہء كيِ: أنصر أخاك ظالماً أو مظلوماء فقال 
رجل: یا رسول اللہ أنصرہ إن کان مظلوما أفرایت إن کان ظالماً کیف أُنصرہ؟ قال: تحجزہ 
أو تمنعہ عن الظلم فان ذلك نصرہ6. رواہ البخاري والٹرمذي وفي روایة مسلم عن جابر عن 
النبی عَِل قال: ولینصر الرجل أماہ ظالماً و مظلوما إِن کان ظالماً فلیتهه فإنہ لە نصر 
رت کان مظلوماً فلیتصضرہ٥8.‏ وعن سپل بن معاذ جح الجھئي عن أبيه عن النبیء حا : 
(قال من حمی مؤمناً عن منافقء أراہ قال: بعث اللہ ملکا یحمی لحمه یوم القیامة من نار 
جھتم)؛ رواه یو داود وعن ابن عباس قال؛ قال زتخولن انل اط : وقال اللہ تبارك وتعالی: 
ینصرہ فلم یفعل). رواہ أبو الشیخ بن حبان فی (کتاب التوبیخ). 

الوجه الخامس: في زبرار القسم وھو خاص فیما یحل وھو من مکارم الأخلاقء فان 
ثرتب علی تر که مصلنحة فلا ولھذا قالء ككل لاہی بکر؛ رضي اللہ تعالی عنف في قصة 
تعبیر الرویا: و تقسم؛ حین ٹمال: 9022 عليكث یا رسول الله امخبرئی بالديی اُصبت46. 

ال وجه السادس: فی رد السلام هو فرض علی الکفایة وني (التوضیح): رد السلام 
فرض علی الکفایة عند مالك والشافعی؛ وعند الکوفیین فرض عین کل واحد من الجماعة. 
وقال صاحب (المعونق: الابتداء بالسلام سنة وردہ آکد من ابتدائ وأقله: السلام علیکم. 
قلت: قال أصحاہنا: رد السلام فریضة علی کل من سمع السلام؛ إِذا قام بە البعض سقط عن 
الباقین: والتسلیم سنة والرد فریضف وثواب المسلم اکٹر؛ ولا یصح الرد حتی یسمعه المسلم 
الا اُن یکون أصم فینبغی ان پرد عليه بتحریك شفمیة؛ وکنلگ: تشمیت العاطس ولو سلم 
علی جماعة وفیھم صبي فرد الصبي إن کان لا یعقل لا یصح وإت کان یعقل ھل یصح؟ 
فيه اخعلاف) ویجپب علی المراة رد سلام الرجل ولا ترفع صوتھا لان صوتھا عورف وات 
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تشمیت الرجل المرأة وبالمکس, ولا یجب رد سلام السائلء ولا ینبغي أُن یلم علی من یقراً 
القرآنء فان سلم عليه یجب الرد عليه, 

ال رجہ السابع: نی تشمیت العاطس: وھو أن یقول: یرحمك اللف إذا حمد العاطس؛ 
ویرد العاطس بقوله: یھدیکم اللہ ویصلح بالکم وروي عن الأوزاعی أن رجلاً عطس بحضرتہ 
فلم یحمدہ فقال لە: کیف یقول إذا عطست؟ قال: الحمد للہ؛ فقال لە: یرحمك اللہ وجوابه 
کفایث خلافاً لبعض العالکیة. قال مالك: ومن عطس في الصلاةۃ حمد فی نفسهہء وخالفه 
سحنون فقال: ولا فی نفسه. وقد ذکرنا حکمہ الآن: وهھذا الذي ذ کرناہ حکم السبعة التی 
أمر بھا اللبی ملھ. 

وأما السبعة التسي ٹھانا عٹھا: فأولھا: آلیة الفضة والنھی فيه تحرمء وكذلك الائیة 
الذھب بل ھی اُشدء قال أصحاینا: لا یجوز استعماله آنیة الذھب والفضة للرجال والنساء لما 
في حدیث حذیقة عند الجماعة: وولا تشربوا في آنیة الذهب والغضۃة ولا تاکلوا فی 
صحافھا..ء الحدیث. قالوا: وعلی ھذا: المجمرۃ والملعقة والمدھن والمیل والمکحلة 
والمرأاۃ ونحو ذلكء فیستوي في ذلك الرجال والنساء لعموم التھي؛ وعليه الإجماعء ویجوز 
الشرب في الإناء المفضض والجلوس علی السریر المفضض إِذا کان یتقي موضع الفضة 
أيی: یتقيی فمه فلك: وقیل: یٹقی أخیذہ بالید وقال آبو پورسف: یکرہ. وقول محمد 
مضطرب؛ء ویجوز العجمل بالاأوائی من الذھب والفضة بشرط ان لا یرید بہ التفاخر والتکائ 
لأن فیە إظھار نعم اللہ تعالی. 

الٹانی: خاتم الذھب فاإله حرام علی الرجال: والحدیث یدل عليه ومن الناس من أباح 
العخعم بالذھب لما روی الطحاوي في (شرح الاثا) بإسنادہ إلی محمد بن عالكء قال: 
رأیت علی البراء خاتماً من ذھب؛ء فقیل لە: فقال: قسم رسول اللہ عإِكه فألبسئیه. وقال: والبس 
ما کساك اللہ؛ عز وجل: ورسولہ۰. والجواب عنە أُن الترجیح للمحرم وما روي من ذلك کان 
قبل التھی؛ وأما العختم بالفضة فإنه یجوز لما روي ہعن انس أن رسول اللہ گیل انخذ عاتم 
من فضة لە فص حبشی ونقش عليه: محمد رسول اللہ رواہ الجماعة؛ والسنة أُن یکون قدر 
مثقال فما دون والتختم سنة لمن یحتاج إليه کالسلطان والقاضي ومن فی معناھماء ومن لا 
حاجة لە إليه فترکه آفضل. 

الٹالٹ: الحریر وھو حرام علی الرجال دون النساء لما روی او داود وابن ماجه من 
حدیٹ عليء رضي اللہ تعالی عئہ ون النبی مر اذ عری ا لہ فی میتۂ واأحذ ذھبا 
فجعله فی شماله ثم قال: إن عذین حرام علی ذکور أُمتی؛ء زاد ابن ماجه: (حل لانائھم؛ 
وروي عن جماعة من الصحابة أُٹھم رووا حل الحریر للنسا وھم: عمر؛ فحدیثہ عند الہزار 
وأبو موسی الاُشعري؛ فحدیثہ عند الترمذي؛ وعبد اللہ بن عمرو فحدیثه عند إسحاق والبزار 
وأبي یعلی۔ وعبد اللہ بن عباس فحدیثه عند الہزار وزید بن أرقم فحدیثه عند ابن ابی شیبة 
وواٹلة بن الأسقع فحدیٹه عئلد الطبرانی: وعقَیة بن العامر الجھن فحدیثہ عند أبي سعید بن 
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یونس)؛ نأحادیٹھم خصت أُحادیث التحرم علی الطلاق؛ وقال بعضھم: خزام علی النساء 
والرجال لعموم النھی۔ 

الرابع: الدبیاح. 

والخامس: القسی. 

ائسادس: الإستبرق؛ وکل ھذا داخل فی الحریر وقد ذکرنا أُن واحدة قد سقطت من 
الہٹھیات وعي: المیئرة الحمرا وسنذ کرھا فی موضعھاء إن شاء الله تعالیء وقد سأل 
الكرماني هھنا جا حاصلہ: أن الأمر في الماأُمور يہ في بعضه للندبء وفي الٹھی کذلك بعضه 
للحرمة وبعضه لغیرعاء فھو استعمال اللفظ في معنییه الحقیقی والمجازي وذلك ممتنع؛ 
واجاب ھا حاصلہ: أُن ذلك غیر ممتنع عند الشافعی وعند غیرہ بعموم المجازن وساٗل أیضاً 
بأن بعض هذہ الاأحکام عام للرجال والنساء: کاآئیة الفضة وبعضھا خاص کحرمة خاتم 
الذھب للرجال ولفظ الحدیث یقعضی التساوي. وأجاب بأن التفصیل غُلِع من غیر ھذا 
الحدیث. 


٠٢/٤‏ ۔۔۔ حڈٹتا مُحَگڈ قال حدلا عو بؿ أپی سَلَعةً عن الاأوزَاعِیٔ قال أُخبرّنی 
ہو ایت رب چلیں چو ےا چویٹوں ارت" ارہ پ عو سیت 
رسول اق کت نول خی لی الشخحلم خَشی ره الشلام وَعِيَادَة المَرِیض 
وَاتتاع الْجَتَابز وَإ َإِجَابَة ٦‏ وَقشْمیٹ العَاطِٛس. 

مطابقته ٹاحر جمة ۳۴ قولھ: وواتباع الجتائزء. 

ذکر رجاله: وعم ستة: الأول: محمد قال الکلاباذيء روی البخاري عن محمد بن 
أبي سلمة غیر منسوب في (کتاب الجنائن: یقال إه محمد بن یحیی الذھلي۔ وقال فی 
(اأسماء رجال الصحیحین): محمد بن یحبی بن عبد الله بن خالد بن غارس بن ذثب؛ أبو عبد 
اللہ الڈھلي النیسابوريء روی عنە البخاري في الصوم والطب والجنائز والعتق وغیر موضع فی 
قریب من ثلائین موضعا ولم یقل: حدثنا محمد بن یحیی الذھلي مصرحا ویقول: حدثا 
محمد ولا یزید عليه ویقول: محمد بن عبد اللہ ینسبه إلی جدہہ ویقول: محمد بن خالد 
ینسبهھ إلی جد أبی والسہب فی ذلك أن البخاري لما دخل نیسابور شغب عليه محمد بن 
یحبی بعد البخاري بیسیر تقدیرہ سنة سبع وخمسین ومائٹین. القانئی: عمرو بن أبي سلمف 
چہ موا أبور حغص التنیسی؛ مات سفة ثنتیي عشرة ومائین۔ الثالث: عبد الرحمن بن عمرو 
الأوزاعی . الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الخامسں: سعید بن المسیب. 
السادس: ابو ھریرة 

ذکر لطائف إسادہ: فیه: التحدیٹ بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی 
موضع. وفیە: الوإخبار بصیغة الإفراد في موضعین. وفیە: السماع۔ وفیه: القول فی أُریعة 
مواضع. وفیە: روایة التابعيی عن التابعي عن الصحابي. وفیە: ان شیخه مذ کور بلا نسہة 

عمدة القاري /| ج۸ | م٢‏ 
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وواحد مذ کور بنسبته والآخر مذ کور باسم جعلذ۵ . قیل: عمرو بن أبي سلمة,ضعفه ابن معین 
وغیرہ فکیف حال حدیيیثه عند الہخاري؟ وا٘جیب: بات مد کات تب ات فی حدیله عن 
الأوزاعی مناولة وإجازة فلذلك عنعن؛ فدل علی نہ لم یسمف٭4, واجیب: نصرة للبخاری: بات 
اعتمد علی المناولة واحتج بھا. وکان یعتمد علیھا ویحتج بھاء ومع ھذا لم یكکعب بذلك؛ 
وقد 0 بالمتابعة علی ما نذ کرھا من قریب. وقيه: ان سشیمخھه تیسابوري؛ وعمرو بن أبی 
با تا 7 تنیسی سکن بھا ومات بھا وأصله من دم مشقء والاوزاعي شامیيء وابن سْھاب وابن 
المسیب 0 ۱ 

والحدیث أخرجه النسائي في الیوم واللیلة عن عمرو بن عثمان عن بقیة بن الولید عن 

ذکر معناہ: قولة: زحق المسلم علی المسلم؛؛ وفی روایة مسلم من طریق عبید 
الرزاق: أُخبرنا معمر عن الزھري عن این المسیب عن أبی ھریرق قال: قال رسول اللہ علگ: 
وخمس یجب للمسلم علی أمحیه: رد السلام وٹتشمیت العاطس واإجابة الدعوۃ وعیادۃ المریض 
واتباع الجنائز6. قال عبد الرزاق: کان معمر یرسل ھذا الحدیث عن الزھري فأسندہ مرة عن 
ابن االہشسیت عن ای ھریر ه٤‏ حدالنی یحبی بن أیوب وقتیبة وابن حجر قالوا: حدٹ۲ا إِسماعیل 
حر سوب ان ھریرة | ان رسول اف کل قال: (دحق رس 
21 وإذا استنصحك فانصح لہ فإذا عطس فحمد اللہ فشمته. واٰذا مرضصضصض فعد۵ء واذا 
مات فاتبعہ٦۔‏ والعلاء هو ابن عبہد ال حصن۔ قولہ: زحی المسلم؛؛ قال الکرمانيی: ھذا اللفظ 
اعم من الواجب علی الکفایة وعلی العسٰء ومن المتندوب؛ وقال ابن بطال: أی: حقی الحر مه 
الواجبء ونظیرہ: ٥حق‏ المسلم أن یغعسل کل جمعةة۔ وقال بعضھہ: المراد من الحق ھنا 
الوجوب خلافاً لقول ابن بطال. قلت: المراد هو الوجوب علی الکفایة۔ وقال الطیبي: هذہ 
کلھا من حق الاسلام یستوي فیھا جمیع المسلمین برھم وفاجرھمء غیر أنه یخص البر 
بالبشاشة والمصافحة دون الفاجر المظھر للفجورں وقد مر الکلام فی بقیة الحدیث عن 
قریب۔ 


مر فا سے 


تابَعَُ غَبْدُ الزرٌاتی قال اأُخبرنا مَعْمَرٌ 
اأي: تابع عمرو بن أبي سلمة عبد الرزاق بن ھمام قال: أخبرنا معمر بن راشد وھذہ 
المتابعة ذکرعا مسلمء رحمه اللہ وقد ذ کرناھا الان, 
وروَاۂ سَلامَةً عْ غُقَْلٍ 
ائ: روی الحدیث المذ کور سلامة؛ بتخفیف اللام: ابن الد بن عقیل الأیلی توفی 
سنة ثمان وتسعین ومائ وھو ابن أخی عقیلء بضم العین: إبن خالد بن عقیلء ذ کر البخاري 


۹ )۳( ۔ کِتَابُ الجَتائر / ہاب‎ ٣ 


اه سمع من عقیل بن خالد وذکر غیر واحد ان حدیثه عنہ کتاب ولم یسمع مَنذ وسٹل أبو 
زرعة عن سلامة فقال: ضعیف منکر الحدیث. 
و :2 2 75 سو ےس : سک یڈ2-۵ڈ۔ 8 
۳۔۔ باب الذخولِ عغَلی المَیتِ بَغدَ المَوْتِ إذا أذرج فی اکفانہ 
أيی: ھذا باب في بیان جواز الدخول علی المیت إذا اُدرج أي: إذا لف فی أکفانہ. 


٥‏ سس ۱۷٢١‏ ۔۔ حدُثنا پشر بن مُحَثد قال أخیرنا عَمْدُ اللہ قال أخبرنی مَممر 
ونس عنِ الژهْرِئ قال أَحْبَرّني او سَلَعة اذ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا رج النبیٔ عَللهُ 
اَبرثه قالآث اَقیلَ ابو ؛ ر رضي اللہ لہ تعالی عنۂ عَلَی فَرسه مِن مَدکیہ بالشنم حمّی تَرّلَ 
دَحَلَ العدجة قَلع کلم الاسَ می دَخَل عَلی عَائِمَة رضي اللہ تعالی عنھا فتیدع الب 
کے زمر سی بثرہ - حبرؤ فُکشّت عن وجھہ ثُغ اکب علیہ تَقَبلَه ثم کی فغقال يابي أئٹ 
یا بی الل لا یَجْكعَمغ مٌ الله عَلَيِی موئتن آگا العوقةُ اي کب اللہ علَيكَ تَفَد مگھا. قال أبُو 
وورسوی۔ ہی یہہ اوک ا وا ہی و ا 
رضي اللہ تعالی عنهُ مُكأَمْ القٌاسَ فقال الس فَبی فقال لس فاأتیٰ فتَشَهّدَ آثو بکرِ رضي 
اللہ تعالی عده کَعَال إِلَيه القّاس وت روا غُمَر فقال آگا تٹڈ فَعن کان یکم تَمبڈ مُحمداً فَإِدٌ 
فہ یت یو یب لوہ ہُو قال اللہ تمالی فوَما شک الا 

تخول إلی فالسا کري [آل عمران: ]۱٤١ ١‏ داللہ كَان الا لم بکوٹثوا تَفذموتَ ان اللہ اُنتَنَ 
اي ے عگی تَلاّا أُو بک رضي ائله تعالی عنۂ فَكَلَقَاھَا مث الا قَعَا لغ تَشَر إِلاً بَلُوعَا۔ 
[الحدیٹ ۱۲١١‏ ۔ اطرافه فی: ۷٦٦۳ء .]٥۷۱۰ ء٢٤٤٤ 2٤1٥٤٤‏ (الحدیث ٣٢٢١١‏ - 
آطرافه فی: ۸٣٦۳ء‏ ٣۷٦۳ء‏ ٤٤٤٤ء‏ ٤٤٤٤ء .]٥۷۱۱ ٤٤٤۷‏ 
مطابقته للترجمة ظاعرق قیل: لا نسلم الظھور لان الترجمة فی الدخول علی المیت 
إذا أدرج في الکقن ومٹن الحدیث وھو مسجی یرد حبرةء ولم یکن حینعذ غسلء فضلاً عن 
ان یکون مدرجاً فی الکفن. واجیب: بأن کشف المیت بعد تسجیته مساو لحاله بعد تکفینه 
وذلك لان متھم من منع عن الاطلاع علی المیت إلا الغاسلء ومن یليه؛ لان الموت سبب 
لتغیر محاسن الحی؛ لآنہ یکون کریھاً فی المنظر فلدڈلك اس مشّعر قد 0920-7 
البخاري إلی جواز ذلك بالترجمة المذ کورق ولما کان حاله بعد التسجیة مثل حاله بعد 
العکفین وقع التطابق بین الترجمة والحدیث من ھذہ الحیثیة. 

ذکر رجاله: وھم بت الاول: شی یکس ال ال رعتة رہیگووالتن ہی3 
این محمد أبو محمد السختیاني الہروزيی: مات سٹة أُربع وعشرین ومائتین. الٹانی: عبد اللہ 
ابن.المبارك, الٹائٹ: معم بفتح المیمین ابن راشد. الرابع: یوٹس بن یزید. الخامس: 
محمد بن مسلم الزھري. لسادس: و سلمة عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف. السابع: ام 
المؤمٹین عائشة رضی اللہ تعالی عنھا 

ذکر لطائف إسادہ: فیە: 0 .0 واحد. وفيه: الآخبار 


)۳( ۔ تاب الجْتائر / باب‎ ۳ ٢ 


بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الإفراد فی ثلاله مواضع. وفیه: القول في اُربعة مواضع. 
وفیه: أُن شیخه من أفرادہ وھو وعبد اللہ مروزیان ومعمر بصري ویونس أَيلي ؤالژھري وأٗبو 
سلمة مدنیان. وفيه: أُربعة منھپم بلا نسبف وواحد بالکنیة. وفیه: روایة التابمی عن التابی عن 
الصحابیة. 


ذکر تعدد موضعه ومن آخرجهہ غیرة8: اُخرجه البخاريی اأىضأً فی المغازي عن یحبی 
ابن بکیر عن لیث عن عقیل وفي فضل أبي بکر؛ رضي الله تعالی عنه عن إسماعیل بن 
ُویس. وأخرجه النسائی فی الجنائز عن سوید بن نصر عن ابن المبارك بہ. وأخرجه ابن ماجه 
فیه عن علي بن محمد عن أبي معاویة. 


ذکر معناہ: قوله: وبالستحہ؛ بضم السین المھملة والنون والحاء المھملة وھو منازل 
بني الحارث بن الخزرج بیٹھما وبین منزل رسول اللہ كََكلّه میل؛ وزعم صاحب (المطائع) 
ان أہا ذر کان یقوله بإاسکان النون. قوله: وفتیمم:؛ أي: قصد النبي کپ. قوله: دوھو 
عمسجی؛؛ جملة إسمیة وقعت حالا۔ ومسجی [سم مفعول من سجی یسجيی تسجیة. یقال: 
سجیت المیت تسجیة إذا مددت عليه ثوبأ ومعنی مسجغخ: هنا مغطیخ۔ قوله: وببرد حبر18ء 
بالوصف والاضافق والبرد بضم الباء الموحدة وسکون الراء: وھو نوع من الٹثیاب معروفء 
والجمح: أبراد وبرودہ والبردۃ والشملة المخططة وحبرة علی وزن عنبة ٹوب يِاني یکون من 
قطن او کتان مخطط وقال الداودي: هو ٹوب أآحضر. قولہ: وٹم اکب عليهء؛ ھذا اللفظ 
من النوادر حیث ھو لازم وثلائیه کب متعد عکس ما ھو المشھور فی القواعد التصریفیة. 
قوله: ٭فقبلهہ أي: بین عیيه وقد ترجم عليه النسائی وأوردہ صریحاأً حیث قال: تقبیل المیت 
وأین یقبل منە؟ قال: اُخبرنا أحمد بن عمرو بن السرح قال: أخبرنا این وہب قال: اُخبرني 
یونس عن این شھاب عن عروۃ وعن عائشة: أُن آبا بکر قبل بین عیني النبي عق وھو میت٤.‏ 
قوله: ەبابی ألت؛ أي: أنت مفدیٗ بأبی؛ فالباء متعلقة بمحذوف فیکون مرفوعاً لأنه یکون 
0 کر وقیل: فعل: فیکون ما بعدہ متصوباً تقدیرہ: فدیتحك بای قولة: رلا یجمع اللہ 
فَلےك ترَحَوَوَفقال ری تم رسیم اھ ما تہ بعد آآفرت لأن اھ کالی تد 
عصمك من أُھوال القیامة. قال: وقیل: لا وت موتة أخری فی قبرہ کما یحیی غیرہ في القبر 
فیسأل ثم یقبضء وقال ابن التین: راد بذلك موتہ وموت شریعته یدل عليه. قوله: ومن کان 
یعبد محمداّہ. وقیل: لھا قال ذلك رداً لمن قال: إن رسول اللہ لگ لم بت وسیبعث ویقطع 
اأیدي رجال وأرجلھم. قیل: إنە معارض لقوله تعالی: فلآمتنا اٹنتین وأحییتنا اٹنتین‌چ٭ [غافر: 
۱. وأجیب: بأن الأولی الخلقة من التراب ومن نطفة لأنھما موات: والغانیة التي بموت 
الخلق: وإاحدی الحیاتین فی الدنیا وا أحری بعد الہوت في الآخرۃ.۔ وعن الضحاك: اُن 
الأولی الموت فی الدنیاء والثانیة الموت في القبر بعد الفتنة والمساعلة واحتج بأنه لا یجوز 
ان یقال للنطفة والتراب میت: واغا المیت من تقدمت لە حیاقء ورد عليه بقوله تعالی: ف٭وآیة 
لھم الأرض المیتة أحییناماچ [یس: ۳۳]. لم یتقدم لھا حیاة قط وإغا خلقھا الله جمادا 


٣‏ ۔ تاب الجَثائر / باب )٣(‏ ق 


ومواتاء وھذا من سعة کلام العرب۔. قوله: ەوالتحی کتب اللہ أي: قدر ات وفی روایة _ 
الکشمیھئي: فالعتی کتبت+؛ علی صیغة المجھول أي: قدرت, قوله: (متھا بش المیم ۔ 
وکسرھاء من: مات بموت)؛ ومات بماتء والضمیر فيه یرجع إلی الموتة. قوله: دوعمر یکلم ْ 
الناس اتواو فیةللحان قولہ: دفما یسمع بشر یسمع علی صیغة المجھول تقدیرہ: عا 
یسمع بشر یتلو شیاً إلاّ هذہ الایة, 


ذکر ما یستفاد عله: فیه استحباب تسجیة المیت. وفیە: جواز تقبیل المیت لفعل أبي 
سرابد چریوی سو وین دیو یہہ و شوہ اس 
الصلاۃ والسلام لما روی الترمذيی 0-.- صصْ + 9 رسول اللہ کل دل علی عثمات بن 
مظعون وھو میت فاکب عليه وقبله ٹم بکی حتی رأیت الدموع تسیل علی وجنتیه وفي 
(التمھید) لما توفي عثمان کشف النبي لگ الثوب عن وجھه ویکی بکاء طویلاً وقبل بین 
عیيه فلما رفع علی السریر قال: طوبی لك یا عثمان لم تلبسك الدنیا ولم تلیسھاە. وفيه: 
جواز البکاء علی المیت من غیر نوح. وفیە: أُن الصدّیق أعلم من عمر وھذہ زحدی المسائل 
التبي ظھر فیھا ثاقب علمه وفضل معرفتہ ورجاحة رأيه وبارع فھهمهہ وحسن إسراعہ بالقرآن 
وثبات نتفغس؛: وکذلك مکانته عند الإمرة لا یساویه فیھا اأحد إِلاّ یری أنه حین تشھد بدا 
بالکلام مال إليە الناس وت رکوا عمر ولم یکن ذلك إلا لعظیم منزاتہ ۃ في النفوس علی عمر 
کی یوعد سد وقد اأقر بذلك عمر حین مات الصدیقء فقال: والل عا اٌُحب ان ألقی ارںّء 
مثل عمل أحد إلاً مٹل عمل أبي بکر ولوددت أُني شعرة في صدرہ وذکر الطبري عن ابن 
عباس قال: انی واللہ لأمشي مع عمر فی خلافته وبیدہ الدرةۃ وغعو یحدث نفسه ویضرب قدمہ 
بدرٹه ما معه غیري؛ إذ قال لی: یا این عباسء عل تدري ما حملئي علی مقالعي التي قلت 
حین مات رسول اللہ عَلتّه؟ قلت: لا اُدري واللہ یا أمیر المؤمئین۔ قال: فإانه ما حملنی علی 
ذلك إلاّ قولہ عز وجل: للوكذلك جعلناکم أمة وسطاچ إلی قوله: طڑشھیدا4 زالبقرة: .٦١٤٢‏ 
فوالل ان کنت لأظن أن رسول اللہ لگ سیبقی فی أمته حعی یشھد علیھا بأجزاء أعمالھا۔ 
وفيه: سو ینں۔ھ>.' س ہر' سے مخطیء ومصیب في التأویل. وفیه: غیبة الصذیق 
عن وفاتہ مل لأنہ کان في ذلك الیوم بالسٹح وکان متزوجاً عناك. وفیه: الدخول علی 
المیت بغیر اسععذانء ویجوز ان پ تن غیرھا فصار کالمحفل لا یحتاج الداخعل 
إلی إذنء وروي أنه استأذن فلما دخل أُذن للناس. وفیہ: قول أبی بکر لعمر: إجلسء فأبی پا 
ذلك لما دخل عمر من الدہشة والحزت: وقد قالت أُم سلمة: ما صدقت مموت النبی لہ 
حتی سمعت وقع الکرازین. قال الھروي: هي الفعوس؛ وقیل: ترید وقع سوی۔ تحٹو 
التراب عليہ م لٹ ویستمل أن عم رز پیٹ سب یت > لم یأت وأن 
الله تعالی من علی العباد بطول حیاتہ ویحتمل ان یکون أُنسي قوله تعالی: فا انك می تہ 
[الزمر: ۳۰]۔ وقولہ: قظإوما محمد إ لا رسول)4 إلی: فان مات (آل عمران: .]١٤٤٢‏ وکان 
یقول مع ذلك: ذھب محمد لمیعاد رب کما ذھب موسی لمناجاۃ ربه وکان فی ذلك ردعاً 


)٣( تاب الجْتاؤر / باب‎ ٣ ۲٢ 


للمنافقین والیھود حین اجتمع الناس, وأما أبو بکر رضي اللہ تعالی عنه؛ فرأی |ظھار الأمر 
تجلدا رخ تا الایة کائت نٹ تفر وفیہ: جواز التفدیة بالاباء والأمھات. وئے: تمرك 


٦‏ ۔ حدثقا تختی يختی بں بُكُير قال حڈلا اللَيثٌ عن غُقَيلٍ عن ابن يِهَابِ قال 


أُخبرني خارِجَة ب زید بن ايتِ ان و الَلاء امْرَأةٌ مِنّ الأنضَارِ باِمَتِ ابی علل آخبر تَرَئّهُ أَنَهُ 
اقكُِعم المياجدون فقَڑعة مار لَتا عُنَمَان بل مَظمُونِ فأنْرَلنَاۂُ فی آُبیاڑتا وَج وَجَعَ الّذِی فی 
فيه فُلَعًا وی وَغْشل وَكُلََ فِي آٹوایر دل رسول ال كإّ قَفَلُ رخمۂ اللہ عليك آتا 
الشَائِب پ مَشَقَادتِي عَلَيِكَ لقڈ اكَرَمَك الله فقال النبي گل ومَا يِذْرِيكِ ان الله أَكَرَمَہُ تَقُلےُ 
بای ال ا طول 0ك عَن بُکرئ اللہ؟ نقال آگا هو قَقَذْ جَاَۂ الین والل إِني لازنجُو لَ 
الحَیر والِ ما أُذري انا رسول الل ما یشفقعل بی قالَت فواللہ لا اُڑکي أحداً بَعْدَۂ أبَدا. 
(الحدیث ٣٢٤١١‏ ۔ أُطرافہ فی: ۲٦۸۷‏ ۳۹۲۹ ۷۰۰۳ء ٢۷۰۰؛‏ ۷۰۱۸]. 


مطابقعه للترجمة في قوله: ودخل رسول اللہ کہ یعنی علی عفمان بعد ان غسل 
وکفن؛ وھذہ المطابقة بقة اأظھر من مطابقة الحدیث السابق للٹرجمۃ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: یحیی بن عبد الله بن بکیر ابو زکریا المخزومي. 
الٹانی: اللیث بن مد. الثالث: عقیلء بضم العین: ابن خالد. الرابع: محمد بن مسلم بن 
شھاب الزھري. الخامس: خارجة - اسم فاعل من الخروج ۔ ابن زید بن ثابت الأنصاري 
أحد الفقھاء السبعة بالمدین مات سنة عائة. السا دن أم العلاء بنت الحارٹ ابن ثابت بن 
خارجة الأنصاریة۔. 
ْ ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الەكحدیث بصیغة الجمع في موضعین واللاخبار بصیغة 
الافراد فی موضعین. وفیه: العنعئة فی موضعین. وفیه: القول غٔي موضعین. وفیه: ان شیخه 
مذکور باسم جدہ وأنہ ورشیخه مصریان وعقیلي أيلي وابن شھاب وخارجة مدنیان. وفیه: 
رواية التایعي عن التابعي عن الصحابیة. وفیه: ام العلاء ذ کر فی (تھذیب الکمال) ویفال: إن 
٠‏ العلاء زوجة زید بن ثابت وأم أبيه عارجة. وقال الکرمائي: قال الترمذيئ: ہي آم خارجت 

ٹم قال: ولا یخفی أن ذکر خارجة مبهمة لا یخلو عن غرض آو أغراض, 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیر٥:‏ خرجه البخاريی ٘ىضاً في الشھاداتء وفی 
التفسیر عن أبي الیمانء وفي الھجرۃ عن موسی بن إسماعیلء وفي التفسیر أیضاً عن عبدان: 
وفی التعبیر والجنائز می سید سس وآخرجه النسائي فی الرؤیا عن سوید بن نصر 
عن عبد اللہ بن المبارلۂ 

ذکر معناہ: قوله: 2 العلاءوہء منصوب بأن وخبرہ. . قولہ: وأخبرتہہ قولہ: ەامرأة من 
الآنصارہ عطف بیان ویجوز ان یرفع علی ان یکون خبر مبتداً محذوف أي: ھي امرأة من 
الأنصار. قوله: وبایعت اي ل؛ جملة في محل الرقع أو النصب علی اُتھا صفة لامراۃ 


۳ )۳( ۔ کِتابٰ الجْتابر / ہاب‎ ٣۳ 


علی الوجھین۔. قوله: دأنه) الضمیر فيه للشان, قوله: داقتسم المھاجرون قرعةء اقدسم علی 
صیغة المجھول۔ و: المھاجرون: مفعول ناب عن الفاعل و: قرع منصوب بنڑخ الخافض 
أي: بقرعقف والمعنی: اقتسم الاساز الہھاجرین بالقرعة فی پد علیيھم وسکناهم فی 
منازلھم ء لأن المھاجرین لما دخلوا المدینة لم یکن معھم شیء من أُموالھم فدخلوھا فق لق 
وکان بنو مظعون ثلائة: عثمان وعبد اللہ را يََرَيرت اخرال ابن عمر. قوله: (قطار لیا 
عٹمانء 7ر وقع في القرعة فی سھم الانصاز الذین آم السلاء منھم ویروی: افصار لتافء 
فان ثبتعت عذهہ 7 فمعناھا صحیح. . گولە: ٭وجع4:؛: نصب علی المصدر. قوله: (أبا 
السائب؛ء بالسین المھملة وفي آخرہ باء موحدق منادی حذف حرف نداله: والتقدیر: یا آیا ٰ 
السائب وھو کكنیة عثمان بن مظعون؛ ولفظ البخاري في کتاب الشھادات فی: باب القرعة 
فی المشکلات: ان عثمان بن مظعون طار لە سھمه فی السکنی حین أُقرعت الأنصار سکنی 
المھاجرین. قالت: أم العلاء: فسکن عندنا عثمان بن مظعونء فاشتکی فمرضناہ حتی إِذا 
توفي وجعلناہ فی ثیابه دخل علینا رسول اللہ عَكَ فقلت: رحمة الله عليك أبا السائب۔ 
وفی کتاب الھجرة والتعبیر: وقالت أم العلاء: فأحزننی ذلك فنمت: فأوریت لە عیناً تجري؛ 
فجعت رسول اللہ علللج فذأخبرتہ نقال: ذاك عمله یجري ل٥.قولہ:‏ افشھادتی عليكہ؛ جملة 
من المبتداً والخیں ومٹل ھذا الترکیب یستعمل عرفاً ویراد بە معنی القسمء کأُنھا قالت: أُقسم 
بالله لقد أكرمك الله. 


قال الکرمانی: دشھادتیء 17-1 دوعلیكث)؛ صلع والقسم مقدذدرں والجملة القسمية 
خبر المبعدأء وتقدیرہ: شھادتیي عليك قولي واللہ لقد أکرمك الله. ٹم قال: فإن قلت: عذہ 
الشھادۃ لە لا عليعے؟ قلت: المقصود منٹھا معنی الاستعلاء فقط بدون ملاحظة المضرة 
والمنقعة. قوله: ووعا یدریكث؟٦‏ بکسر الکاف اأی: من أین علمت ان الله اکرمە؟ أي: عثمان؟ 
قوله: دبأبي انت أي: مفدی أُنت بأبي وقد ذکرناہ عن قریب: قوله: وفمن یکرمه اللہ أی: 
هو مؤمن خالص مطیع فاإذا لم یکن ہو من المکرمین من عند اللہ فمن یکرمە؟ قولہ: ەأما ھوہ 
أٌي: عثمان وکلمة: أماء تقتضی القسیم وقسمیھما هنا مقدر تقدیرہ: وأما غیرہ فخاتمة أمرہ 
غیر معلوعق اھو مما یرجی لە الخیر عند الیقین أي الموت أم لا؟ قوله: ووالل ما ادري وأنا 
رسول سور .ا ماء موصولة أو استفھامیة. قال الداودي: ما یفعل بي وھم 
والصواب: ما یفعل به أي: بعثمان: لأنه لا یعلم من ذلك إلا ما یوحی إلیه. وقیل: قوله: ہما 
یفعل بيی؛؛ محعمل أُن یکون قبل إعلامہ بالغفران لە: او یکون المعنی: ما یفعل بي فی أمر 
الدنیا مما یصیبھم فیھا. فان قلت: عثمان روس مر یں وهھاجر الھجرتین 
وشھد بدرأء وو ول من مات من المھاجرین بالمدیئق وقد ا سا نی بن أأھل بدر 
غفر الله لھم. قلت: قد قیل: بأن ذلك قبل ان یخبر أن أھل بدر من اأھل الجنة. فإن قلت: 
عذا أ٘یضاً یعارض قولہ هك نی حدیث جاب: رضی ال تعالی عنه: اما زالت الملائكة تظله 
باجنحتھا حتی رقعتموہ). قلت: لا تعارض فی ذلك: لأنہ عَل لا ینطق عن الھوی؛ فأنکر 


)۳( کاب الجَتاثر / باب‎ ۳ ٤ 


علی ام العلاء قطعھا علی عثمان إذ لم تعلم هي من أمرہ شیتاہ رفی حدیٔث جاب قال: ما 
عمله إِلاّ بطریق لوحي إذ لا بقطع علی مثل ہذا إلاّ بوحي حاصلہ ان ما قللہ النبي عَلّ 
إخبار من لا ینطق عن الھوی: وذلك کلام آم العلاء ولیسا بالسواعء, 

ذکر ما یستقاد منە: فيه: دلیل علی علی آئە لا یجزم لأحد بالجنة إِلاّ ما نص ‏ اه 
الشارع: کالعشرۃ المبشرۃ وأمثالھم سیما والإخلاص أمر قلبي لا اطلاع لنا عليه. وفیه: 
مواساۃ الفقراء الذین لیس لھم مال ولا منزل ہبذل المال وإباحة المنزل. وفیە: إباحة الدخول 
علی المیت بعد التکفین. وفيه: جواز القرعة. وفيه: الدعاء للمیت. 


ہے ھ ر قہٴ ے یھ 
حدّثنا سَعید بنْ غفَیر قال حدٹنا اللیْث مِْله 
آخر الحروف بعدھا راء: أُبو عثمان المحصري؛ یروي عن اللیث بن سعد عن عقیل عن 


الزھری بثلهہ أُي: مثل الحدیث المذ کو وأخرج من ہذا الطریق في التعبیر علی ما یيأأئي: 
إِن شاء اللہ تعالی. 


وقال نافغ بی یَزید عن هُقَْلِ ما ِفعل ہہ 
اشار بھذا التعلیق إلی أن المحفوظ فی روایة اللیث ما یفعل ب وقد مر أُنه الصواب 
دون ما یفعل بیء وأکتفی بھذا القدر إشارة إلی ان باقي الحدیث لم یختلف فيهء ونافع بن 
یزید ابو یزید مولی شرحبیل بن حسنة القرشی المصريء مات سنة ثمان وستین ومائ ووصل 
الوسماعیلي ھذا التعلیق عن القاسم بن زکریا: حدثنا الحسن بن عبد العزیز الجروي حدثنا 
عبد اللہ بن یحیی المغافري حدثنا نافع بن یزید عن عقیل بھ. 


ونَابَعَةُ شَغَیبٌ وَعَمْرُو بِنْ دِیتارِ رَمَعْمَرٌ 
ذکر البخاری حر الشھادات قال: حدثا أبو الیمان أُخبرنا شعیب 
عن الزھري؛ قال: حدنی خارجة بن زید الانصاريء رضی الله تعالی عنه؛ الحدیث: ومتابعة 
عمرو بن دیتار وصلھا ابن أبي عمر في (مسندہ) عن ابن عیینة عنهء ومتابعة معمر بن راشد 
ڈذکرھا البخاري فی التعبیر في: باب العین الجاریة: حدثنا عبدان اُخہرنا عبد اللہ اُخبرنا معمر 
عن الزھري عن خارجة بن زید بن ثابت عن أم العلاء.. إلی آخرہ. 
سر وس رووا بن تَشار قال حڈثنا شُغیَةً قال شیغث محگد بنّ 
الٹکیر قال ء سَیقث جاپر بنّ بد اللہ رضي اللہ تعالی عنھما قال لگا قُیل أبي جَعلٹ 
اتی اللزتِ عؿ وخجھہ آٹکی ویٹَڑني علۂ والنب كّه لا َٹھانی فَجََلَٗ عَگیِي فاطلمةُ 
تیکی نقال الب کل تبکں اڑ لا تیکیںَ ما زَالَتِ المَلاَِكَه ثيللَه بأمغیعَیهَا عقی رَنَغثموۂ. 
(الحدیٹ ۱٢١١‏ - أطرافه فی: .]٥٤۸۰ ۲۸۱٦۰۰۱۲۹۳‏ 


٤٥ )۳( ۔ كِتَابُ الجَثاثر / باب‎ ٣ 


مطابقته للترجمة فی قوله: وجعلت اکشف الغوب عن وجھهہ والٹوْب اعم من أن 
یکون الٹوب الذي سجوہ به أو من الکفن. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وغندر بضم الغین المعجمة: محمد بن جعفر البصري: 

وأخرجه البخاري أیضاً في المغازي عن أبي الولید. وأخرجە مسلم في الفضائل عن 
محمد بْن المثنی. وأخرجه النسائي في الجنائز عن عمرو بن یزید وفي المناقب عن أَبي 
کریب. 

ذکر معتاہ: قوله: ولما قتل أبي٤ء‏ وکان قعل أبیه عبد اللہ یوم ات وکان المش رکون 
مثلوا بے جدعوا أنفه وأذنیەء وکانت غزوۃ اُحد فی ستة ثلاث من الھجرة فی شوال. قوله: 
ابكکي) جملة وقعت حالاً۔ قوله: ەويٹھوئي؛ء وفي روایة الکشمیھنی: ہويٹھونئي علی 
الأصل. قوله: دعمتی فاطمةء عمة جابر ھی شقیقة أبيە عبد اللہ بن عمرو۔ قوله: ہتبکین أو 
لا تبکین؛ء کلمة: أوء لیست ھي للشك من الراويء بل ھی من کلام الرسول کلم لاتحسویة 
بین البکاء وعدمہ أي: فواللہ إِن الملائکة تظله سواء تبکین أم لا۔ وفی ز(التلویح) فی موضع 
آ خر لِم تبکي) قال القرطبی: کذا صحت الروایة لِم با پلعء التی للاستفھام وفغی مسلم : مسلم: وتبکی؟ 
بغیر نون لأنه استفھام لمخاطب عن فعل غائثیة۔ قال القرطبي: ولو خاطبھا بالاستفھام خطاب 
الحاضرۃ قال: لِم تبکین: بالنون. وفي روایقۃ وتبکیە أو لا تبکیەہ۔ وھو إخبار عن غائبة ولو 
کان خعطاب الحاضرۃ لقال: تبکینە أو لا تبکینف ہنون فعل الواحدة الحاضرق ثم معنی ھذا: 
أن عبد الله مکرم عند الملائکة علیھم الصلاة والسلام. قوله: ہوتبکین۔۔ إلی آخرہ یعزیھا 
بذلك ویخبرھا ببا صار إليه من الفضل.۔ قولھ: دحتی رفعتموہہء أي: من مغسلہ لہ نسب 
الفعل إلی أصله قاله الداودي؛ وإظلاله بأجنحتھا لاجتماعھم عليه وتزاحمھم علی المبادرةۃ 
بصعود روح رضي اللہ تعالی عنہ وتبشیرہ ما أعد اللہ لە من الکرامةق أو أُنھم أظلوہ من 
الحر اعلا یتغیر و لہ من السیعة الذین یظلھم اللہ في ظله یوم لا ظل إلاً ظلم وروی هي بن 

مخلد وعن جابر: لقیني رسول اللہ عِك نقال: الا آبشرك أن الل اأحیی أباك وکلمة کفاحاً 
وما کلم اُحداً قط الأٗ من وراء حجاب؟٢.‏ 

وفیە: فضیلة عظیمة لم تسمع لغیرہ من الشھداء في دار الدنیا. وفیه: جواز البکاء علی 
المیت کما مضی ونھي أھل المیت بعضھم بعضا عن البکاء للرفق بالباكي. 


تائة ابْ جُرَیْجٌ قال أخبرئی ابی المُنْکدر سَمغ جاہراً رضي اللہ تعالی عنہ 

یعنی : تابع شُعِة عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج ذکر هذہ المتابعة لینفي ما وقع 
في نسخة ابن ماھان فی (صحیح مسلم) عن عبد الکرم عن محمد بن علي بن حسین عن 
جابر جعل بدل محمد بن المنکدر فبین البخاري أن الصواب: ابن المنکدں کما رواہ 
شعبة وسٰدہ بروایة ابن جریج) وورصل مسلم ھذہ المتابعة: دنا عبد بن حمید حدکا روح 
ابر عبادة حجدلنا ابن جریج عَنْ محمد بن المنکدر عن جابر. 


3 ۳۔ غاب الجِتائر / باب )٤(‏ 


وأآخرج مسلم ھذا الحدیث من خمسة طرق. الڈأول: من طریق سظکان بن عیینة عن 
محمد بن المنکدر (وعن جابر یقول: لما کان یوم اُحد جیء بای مسجی؛ وقد مٹل به؛ 
الحدیث. الثانی: من طریق شعبة عن محمد بن المتنکدر عن جابر. الٹالث: من طریق ابن 
جریج عن محمد بن المنکدر عن جابر۔ الرابع: من طریق معمر عن محمد بن المنککز. 
الخامس: من طریق محمد بن علي بن الحسین عن جابرں وھذا في نسخة ابن ماھان. 


٤‏ ۔۔ باب ال لپ یثقی إِلَی أل المَیْتِ ہتفہ 


أي: ھذا باب یذ کر فيه الرجل ینعی إلی أھل المیت؛ فقوله: باب منون خبر مبتداً 
محذوف کما قدرنا۔ وقوله: الرجل؛ مرفوع علی اك سیت وقوله: ةینعی))؛ خبرہ ومعنی: ینعی 
إلی أُھل المیت؛ یظھر خبر موته إليھهم یقال: نعاہ ینعاہ نعیاً ونعیانا وھو من باب: فعل یفعلء 
بفتح العین فیھماء وفي (المحکھ: النعي الدعاء بجوتٹ المیت والإشعار بە۔ وفی (الصحاح): 
النعي خبر الموتء وكکذلك النعي علی فعیل وفي (الواعی): النعی علی فعیل هو نداء الناعیء 
والنعي: أیضاً هو الرجل الذي یئعی: والئعيی: الرجل المیت: والنعی الفعلء والضمیر فی: 
بنقسه یرجع إلی المیت أي: بنفس المیت؛ وھذہ الترجمة بھذہ الصفة هي المشھورة فی 
اکثر الروایاتء وفی روایة الکشمیھني بحذف الباء في: بنفسه أي: بنعي نفس المیت إلی 
اأملہ وفیي روایة الأصیلی سقط ذکر الأھلء ولیس لھا وجھ. وقال المھلب: الصواب ان 
یقول: باب الرجل یتعی إلی الناس المیت بتفسہ؛ وإليه مال این بطالء فقال: فی الترجمة 
خللء ومقصود البخاري: باب الرجل ینعی إلی الناس المیت بنفسهە؛ ویکون المیت نصباً 
مفعول: ینعی وقال الکرمانی: لا خلل فيه لجواز حذف المفعول عند القرینة وقال بعضھم 
نصرة للبخاري: التعبیر بالڈھل لا خلل فید لن مرادہ بہ ما ھو اعم من القرابة أُو اُخوۃ الدین 
وھو أولی من التعبیر بالناس لئه یخرج من لیس لە بە أُھلیة کالکفار. قلت: فيه نظر لن 
الأھل لا یستعمل فی أُخوۃ الدین تس سی ہ ہی شی سیت 
وفیما ذکرناہ کفایة فافھم. 


۵۹ ۔۔ حدٹا إشعامِیل قال حدٌثني مالِك عنِ ابنِ شِمَابٍ ہے مین 
الب عن أيي هزیره رضصی ارہ تعالی عنہ ان 22( اللہ کل نمی التَّجَاشِی فی الیم 
لّذِي مات فيه عَوع لی الثضّلی نف بھغ وکبر اڑتعا (احدیٹ 020 
۵۸ء ۷٣۱۳ء‏ ث٣٣)ء‏ ٣٣۱۳ء‏ ذذ۸٣۳؛‏ ۳۸۸۱]. 

مطابقتہ اس سو می سے پر محت ش۱ ء وقال الکرتایي فإن قلت: من کان 
۱ فی المدینة الا کی عق مس و ا فلت وت أُھله من حیث أُخوۃ الاسلام., 

قلت: قد ذکرنا ان الاھل لا یستعمل في أُخوۃ اندین أللھم إلاّ إذا ارتکب المجاز فی ورجال 
ھذا الحدیث قد تکرروا سد واِسماعیل ہو ابن اریس ية اللہ الأصبحي المدني ابن أُخت 
مالك بن ُنس؛ وابن شھاب وھو محمد بن مسلم الزھري. 


۷ )٤( ۔ کتاب الجثائر / ہاب‎ ٣ 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: اخرجہ البخاري أیضاً في' الٔجبائر عن مسدد 
عن یزید بن زریع۔. وأخرجه الترمذدي فیه عن اأحمد بن منیع مختصرا علی التکبتیر. وأآخرجه 
النسائی فیه عن محمد بن رافع؛ وأخحرجه این ماجه فيه عن أبي ہکر ابن أبیي شیبة.وآخرجه 
مسلم فی الجنائز عن یحبی بن یحیی. وأآخرجه أبو داود فيه عن القعنبي وأخرجه النسائي)فیه 
عن قتیبة وعن سوید بن نصر عن عبد اللہ بن المبارك ستتھم عن مالك. 

ذکر معناہ: قوله: ونعی النجاشیە أي: أحبر بجوته والجاشی؛ بفتح الئون وکسرھا: 
کلمة للحبش تسمی بھا ملوکھاء والمتأخرون یلقبوئه الأبجري. قال ابن قتیبة: هو بالئبطیق 
ذکرہ ابن سیدہ. وفي (الجامع) للقزاز: هو بکسر النونء یجوز ان یکون من نجش أوقد كأنه 
یطریهء ویوقد فيه قاله قطرب. وفي زالفقصیح): النجاشی؛ بالفتح وئي زالأعلم المشھور) 
لا بي الخطاب مشدد الیاء قالوا: والصواب تخفیفھاء ونی را و سخ عدیس: النتجاشی: 
بالفتح والکسر: المستخرج للشیء. وفي (سیرة ابن إسحاق). اسمه: أُصحمةء ومعناہء عطیة, 
وقال آبو الفرج: أُصحمة بن أبجري بفتح الھمرة وسکون الصاد وفتح الحاء المھملعینء قال: 
وقع فی (مسند ابن أيي شیبق) فی ھذا الحدیث تسمیته: صحمةء ہفتح الصاد واسکان الحاء. 
قال: ھکذا قال لنا یزید بن ھارونء وانما عو صمحة بتقدم المیم علی الحاء. قال: وھذان 
شاذان۔ وفی زالتلویح): اأخبرنی غیر واحد من لبلاء الحیشة أُنھم لا ینطقون بالحاء علی 
صرافتھاء واغا یقولوت فی اسم الملك: ُصمخة بتقدم المیم علی الخاء المعجمة۔ وذ کر 
السھیلی ان اسم أبیه: یجريء بغیر ھمزق وذکر مقاتل بن سلیمان في کتابه (نوادر النفسیر): 
إسمہ مکحول بن صصہہ وفي کتاب (الطبقات) لابن سعد: لما رجع رسول اللہ عم من 
الحدیبیة سنة ست أرسل النجاشی سنة سبع فی المحرم عمرو بن أُمیة الضمري؛ فأآخعذ کتاب 
النبي عَلل فوضعہ علی عیدیهء ونزل عن سریرہ فجلس علی الأرض تواضعلٌ ثم أسلم وکتب 
ِلی النبي گل بذلكء وأنه أسلم علی یدي جعفر بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنەهہ وتوفي 
فی رجب سنة تسع منصرفة من تبوك. 

فان قلت: وقع في (صحیح مسلم): کب أَله إلی النجاشي وهو غیر النجاشي 
الذي صلی عليه؟ قلت: قیل: کكأئه وھم من بعض الرواق أو أله عبر ببعض ملوك الحبشة عن 
الملك الکییں او یحمل علی أنه لما توفی قام مقامهہ آخحر فکتب إليه. قوله: وخرج إلی 
المصلی؛؛ ذکر السھیلی من حدیث سلمة بن الأکوع أنہ کل صلی عليه بالبقیع. 

ذکر ھا یستبط منه من الأحکام: وھو علی وجوہ: 

اللأول: فیه إباحة النعی؛ وھو ان ینادی فی الناس ان فلاناً مات لیشھدوا جنازتەء وقال 
بعض أھل العلم: لا باُس أن یعلم الرجل قرابتہ وإخواتہ وعن إبراہیم: لا باس ان یعلم قرابتہ. 
وقال شیخنا زین الدین: إعلام أُھل المیت وقرابتہ وأصدقائه استحسنهہ المحققون والأکٹرون 
من اُصحابنا وغیرھمء وذکر صاحب (الحاویي) من أُصحاہنا وجھین ني استحباب الإنذار 
بالمیت وإشاعة موته بالنداء والوعلامء فاستحب ذلك بعضھم للغریب والقریب لما فيه من 
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کثرۃ المصلین عليه والداعین لەء وقال بعضھم: یسعحب ذلك للغریب ولا پستحب لفیرہ. 
وقال النووي: والمختار استحبابه مطلقاً إذا کان مجرد إعلام. وفي (التوضیح)؟ وقال صاحب 
البیان) من أصحابنا: یکرہ نعي المیت؛ وھو أن بنادی عليه فی الناس ان فلاناً۔ قد مات 
لیشھدوا جنازتہ وفي وجه حکاہ الصیدلانی: لا یکرہ. وفي (حلیة الرویاني) من اُصحابنا: 
الاختیار ان ینادی بە لیکثر المصلون. وقال این الصباغ: قال أُصحابنا: یکرہ النداء عليه ولا 
اس اُن یعلم اصدقاءہ وبھ قال اأحمد وقال اہو حنیفة: لا اُس بہ ونقله العبدري عن مالك 
أ٘یضاٌ ونقل ابن الین عن مالك کراعة الڑنذار بالجنائز علی أبواب المساجد والاسواق لأنە 
من النعي. قال علممة بن قیس: الإنڈار بالجنائز من النعی وھو من أمر الجاعلیة. وقال 
البیھقي: وروي النٹھي ایض - عن ابن عمر وأٰبي سعید وسعید بن المسیب وعلقمة وإبراھیم 
الشخعي والربیع بن خیئم, قلت: وأبي وائل وأبي میسرة وعلي بن الحسین وسوید بن غفلة 
ومطرف بن عبد اللہ ونصر بن عمران أبی جمرة؛ وروی الٹرمذیيی من حدیث جل یفة آ قال: 
إذا مت فلا توڈذنوا بي احداً فإني اُخاف أن یکون نعیأء وانی سمعت رسول اللہ عَّه یھی 
عن النعيء وقال: عذا حدیث حسن وروی أیضأً من حدیث عبد اللہ عن النبی علْلّكَ قال: 
ہإیاکم والنعی, فإن النعي من أمر الجاھلیةہ. وقال: حدیث غریب. والمجوزون احتجوا 
بحدیث الباب؛ ورما ورد في الصحیح أن النبي: نعی للناس زیداً وجعفرا, وفغي 
الصحیح ا٘یضاً قول فاطمة رضی الہ تعالی عنھاء حین توفی النبي؛ علله وأبتام من ریہ ما 
دنا وآبتاہ إلی جبریل نلعاہ وفیي الصحیح أیضاً فی قصة الرجل الذي مات ودفن لیلاً فقال 
النبي عَِك: وأفلا کنتم آذنتمونی؟) فھذہ الأحادیث دالة علی جواز النعی. 
وقال التووي: إن النعی المٹھي عنه لھا هو نعي الجاھلیة قال: وکانت عادتھم إذا 
مات منھم شریف بعٹوا راکبا إلی القبائل یقول: نعا یا فلاتِ أُو: یا نعاء العرب؛ أي: ملکت 
العرب بھلاك فلان. ویکون مع النعی ضجیج وبکاع وأُما إعلام أُھل المیت وأصدقائه وقرابته 
فمستحب علی ما ذکرناہ آنفاً. واعترض بأن حدیث النجاشی لم یکن نعیا ھا کان مجرد 
إحبار جوت فسمي نعیاً لشبھه به في کونە إعلامأء وکذا القول فی جعفر بن أبي طالب 
وأصحابہ ورد بأن الأصل الحقیقة علی ان حدیث النجاشي اُصح سو عبت عاتتتا رع 
ار ۔ کس قال ابن بطال: إتھا : تعي النبی ٤‏ ماگ ؛ النجاشی وأصحابه یرد ذلككۓ: وحمل 
بعضھم النٹھي علی نعي الجاهلیة المشتمل علی ذکر المفاخر وشبھھا. 
اہ الوجہ الٹائی: فیه دلیل علی أنە لا یصلی علی الجنازۃ فی المسجد لن النبی عَللهُ 
أخبر بموته فی المسجد ٹم خرج بالمسلمین إلی المصلی؛ ے مور سس نی 
سو پل فو و وہہ وی وبهە قال مالك وابن ن بی ذئثب؛ وعند اشاسن واحمد 
وإ(سحاق وأبی ٹور ا اس بھا إذا لم یخف تلویثه واحتعجوا با روي ون سعد بن 7 
وقاصء رضی الله تعالی عنه؛ لما توفی أمرت عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء بیادخال جنازته 
المسجد حتی صلی علیھا أزواج النبی َء ثم قالت: ھل عاب الناس علیتا ما فعلنا؟ فقیل 
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لھا: نعم فقالت: ما أُسرع ما نسواء ما صلی رسول اللہ كَإّه علی جنازة مَّھیل بن البیضاء 
الا في المسجدہ. رواہ مسلم: واحتج أُصحاہنا من حدیث ابن ابی ذئب عن ضبالح مولی 
العومة عن أبي ھریرۃء قال: قال رسول اللہ کل : ×من صلی علی میت في المسجد فلا 
شيء لەہ۔ رواہ آبو داود بھذا اللفظء ورواہ ابن ماجه ولفظه: ہفلیس لە شیءء وقال الخطیب 
المحفوظ: وفلا شیء لس وروي افلا شیء عليه٤ء‏ وروی: فلا اُجر ل٭, وقال ابن عبد البر: 
روایق: فلا أجر لے خطاً فاحش والصحیح: فلا شیء لہ ورواہ اہن أبي سیبة فی (مصنفع) 
بلفظ: (فلا صلاة له٭. فان قلت: روی ابن عدي فی (الکامل) عذا الحدیث وعدہ من 
منکراٹ صالحء ٹم آسند إلی شعبة أنە کان لا یروي عنه ویٹھی عنہ: والی مالك: لا تأخذوا 
منه شیئاً فانه لیس بثقة وإلی النسائی أنه قال فیه: ضعیف؛ وقال ابن حبان فی (کتاب 
الضعفاع): اختلط بأآخرہ ولم یتمیز حدیثہ من قدیمه فاستحق التركء ٹم ذکر لە هذا الحدیث؛ 
وقال: إنه باطلء وکیف یقول رسول اللہ عق وقد صلی علی سھیل بن البیضاء فی 
المہ۔جد. وقال البیھقي: صالح مختلف فی عدالتہ کان مالك یجرحہء وقال النووي: أجیب 
عن هذا 0-1 اُحدھا: آنە ضعیف لا یصح الا حتجاج تفع کال اد بن حنبل: ھذا حدیث 
ضیف تفرد بە صالح مولی التومة وھو ضعیف. الفغائي: أن الذي في النسخ المشھورةۃ 
/(ىسن غتاشن سان بی داود: فلا شیء عليه فلا حجة فية. القالٹ: أن اللام فيه بمعنی: 
علیء کقولہ تعالی: ٭ڑوان أُسأتم فلھاچ زالإسراء: ۲۷. أي: فعلیھاء جمعاً بین الأحادیث. 
قلت: الجواب عما قالوه من وجوو: 


الأول: ان أبا داود روی بذا الحدیث وسکت عدہء: فھذا دلیل رضا ون صحیح 
عتد٭, الثانی: أُن یحیی بن معین الذي عو فیصل في ھذا الباب قال: صالح ثقة إلاً أه اخعلط 
قبل موتہ فمن سمع عنه قیل ذلك فھو ثبت بت حجف وممن سمع منە قبل الاختلاط: ابن أبي 
ذئب هو محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة بن الحارث بن أبي ذثئب. القثالث: قال ابن عبد 
البر: مٹھم من یقبل عن صالح ما رواہ عنه ابن أبي ذلب خاصة. الرابع: أن غالب ما ذکر فيه 
تحاملء من ذلك قول الئووي: إِن الدي فی النسخ المشھورة المسموعة من سان أبي داود: 
ا هي علیة فإنه یردہ قول الخطیب المحفوظ: (فلا شیء لا وقول السروجی؛ وفيی 
الأسرار رفا صلاںق لەپ وفي المرغیناني: ززا* اآجر ل0 ولم یذ کر 8 60 یردہ 
ما ذکرناہ من روایة این أبي شیبة في (مصنفع): (فلا صلاقۃ له٦.‏ وقال الخطیب: وفلا أجر لەم 
فلعدم اطلاعه فی ھذا الموضع جازف فیه: ومن تحاملھم جعل: اللامء ببعنی: علی بالعكحکم 
من غیر دلیل ولا داع لی ذلك: ولا سیما آن ن المجاز عندھم ہی سار آتے ال ید 
الضرورق فلا ضررة ھھنا۔ راتوی ما یرد کلامه هذا روایة ابن ‫5 شہية؛ (فلا صلاق لی فلا 
کن لە ان یقول: اللام مجعنی: 0 لفساد المعنی, الخامس: ان قول ابن حبان: ھذا 
باطل جرأة منه علی تبطیل الصواب؛ فکیف یقول هذا القول وقد رواہ أُبو داود وسکت عنە؟ 
قأقل الأمر أنه عندہ حسن لأنه رضی بەء وحاشاہ من ان یرضی بالباطل. السادس: ما قاله 
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الجھیذ النقاد الإمام ابو جعفر الطحاوي؛ رحمه اللہ ملخصاء وهي ان الروایات لما اختلفت 
عن رسول اللہ گؤّ فی ھذا الباب یحتاج إلی الکشف لیعلم المتأخر منھاہ 'فنجِعل ناسخاً لما 
تقد فحدیث عائشة إنخبار عن فعل رسول اللہ گػلگگ فی حال الإباحة العي لم یتقدمھا شيء؛ 
وحدیث أَبي ھریرۃ إخبار عن تھی رسول اللہ ك الذي تقدمہ الإباحة فصار ناسخاً آُحدیثٹ 
عائشة وإنکار الصحابة علیھا مما یؤکد ذلك. 

فان قلت: من أي قبیل یکون ھذا الئسخ؟ قلت: من قبیل الئسخ بدلالة التاریخء وهو 
أُن یکون اأحد النصین موجباً للحظر والآخر موجباً للڑباحة ففی مثل ذا یتعین المصیر إلی 
النص الموجب للحظر لن الأصل فی الأشیاء الإباحة؛ والحظر طاریء علیھاء فیکون 
متأخرا۔ فان قلت: فلم لا یجعل بالعکس؟ قلت: لعلا یلزم الدسخ مرتین؛ وھذا ظاھر. فإن 
قلت: لیس بین الحدیثین منافاة فلا تعارض فلا یحتاج إلّی العوفیق؟ قلت: ظھر لك صحة 
ایت :ای ھریرۃ؟ قلت: لا یلزم من ترك مسلم تخریجه عدم صستہ لأنە لم یلتزم باخراج 
کل ما صح عن النبي هك رکذلك البخاري: ولٹن سلمنا ذلك وأ حدیث أبي هریرۃ لا 
یخلو من کلام فكذلك حدیث عائشة لا یخلو عن کلام لان جماعة من الحفاظ مثل 
الدارقطنی وغیرہ عابوا علی مسلم تخریجه إیاہ مسندا لأن الصحیح أله مرسل کما رواہ 
مالك والماجشون عن أبی النضر عن عائشة مرسلا والمرسل لیس بحجة عندھم۔ وقد أول 
بعض اُصحاہبنا حدیث عائشة بألہ ػلِكه تھا صلی فی المسجد بعذر مطر. وقیل: بعذر 
الاعتکاف: وعلی کل: تقدیر الصلاة علی الجنازة خارج المسجد اولی وأفضلء بل أأوجب؛ 
للخروج عن الخلاف: لا سیما فی باب العبادات, ولأن المسجد بتي لأداء الصلوات 
المکتوبات فیکون غیرھا في خارج المسجد أوئی وأفضل. فان قلت: قالوا: : خروج النبيء 
کل من المسجد إ لی المصلی کان لکثرۃ ة المصلین وللاعلام. قلت: نحن أَیضاً نقول 
صلاته ٴفی المسجد کان للمطر أو للاعتعکاف کما ذ کرنا. 


الوجه الغالث فيه: دلیل علی اُن سنة مذہ الصلاة الصف کسائر الصلوات؛ وروی 
الٹترمذي من حدیث مالك بن عبیرة قال: قال رسول اللہ حا (من صلی علہے ٹلانة 
صفوف فقد أوجب؛؛ معناہ: وجبت لە الجنة و وجبت لە المغفرةء وروی النسائی من روایة 
الحکم بن فروخء قال: صلی بنا ابو الملیح علی جنازة فظتتا أنه کبر فأقبل علینا بوجھه 
فقال: اقیموا صفوفکم ولتحسن شفاعتکم؛ وقال أبو الملیح: حدثنی عبد الله عن إحدی 
أُمھات المؤمئین: وھي میمونة زوج ابی مل قالت: اُخبرنی النبي عَلله قال: ما من میت 
یصلی عليه أُمة من الناس إلاً شفعوا فیەء فسألت أبا الملیح عن الأمة قال: أُربعون. 

الرجھ الرابع: فیة؛ حجة لمن جوز الصلاةۃ علی الغائب ء ومنھم الشافعی واحمد۔ قال 
الووي: فان کان المیت في البلد فالمذھب نہ لا ہجوز ان یصلى عليه حتی بحضر عندہ 
وقیل: یجوز وفی الرافعيی: ینبغي ان لا یکوت بین الإمام والمیت اکثٹر من مائتی ذراخء أُو 
ٹاشمائھ تقریبا. 


فرغ: عندھم: لو صلی علی الاموات الذین ماتوا في قریة وغسلوا فٔي الیلد الفلاني 
ولا یعرف عددعم جاز۔ قاله فی زالبسص). قال في زالتوضیح): وهو صحیح ہ لكَؾ۔ن یختص 
بیلد وقال الخطابي: النجاشي رجل مسلم قد آمن برسول اللہ عَللهُ وصدقہ علی ثبوت ]لا أُنه 
کان کڈ والمسلم إڈا مات وجب علی المسلمین ان یصلوا عليه ال أنه کان لہ 

ني أُھل الکفر ولم یکن بحضرته من یقوم بحقه في الصلاۃ عليهء فلزم رسول اللہ عَلُّ 
۳ 2۷ إذ هو نبيە ووليه وأحق الناس بە فھذا والل اأأعلم هو السبب الذي دعاہ إلی 
الصلاة عليه بظھر الغیب؛ فعلی مذا إذا مات المسلم ببلد من البلدان وقد قضی حقه من 
الصلاةۃ عليه فإنه لا یصلی عليه من کان یلد آخر غائباً عنہ فان علم أُنە لم یصل عليه لعائق 
او مائم عذر کان السنة ان یصلی عليه ولا یترك ذلك لبعد المسافة فاإذا صلوا عليه استقبلوا 
القبلة ولم یتوجھوا إلی بلد المیت إن کان فی غیر جھة القبلف وقد ذھب بعض العلماء إلی 
کراعة الصلاۃ علی المیت الغائبء 'وزعموا ان اللبي كُك کان مخصوصاً بھذا الفعلء إذ کان 
فی حکم المشاھد للنجاشی لما روي فی بعض الخبار أنە قد سویت لہ الأرض حتی پبصر 
مکان وھذا تأویل فاسدء لأن رسول اللہ؛ عَِكّ إذا فعل شیا من أفعال الشریعة کان علینا 
اتباعہ والاًیتساء يہ والشخصیص لا یعلم إلاّ بدلیلء وسما یسین ذلك أنٹ كلكّ خرج بالناس 
إلی الصلاةۃء فصف بھم وصلوا مع فعلم ان عذا التأویل فاسد. 


قلت: ھذا التشنیع کله علی الحنفیة من غیر توجیە ولا تحقیقء فتقول: ما یظھر لك 
فیه دفع کلامہء وھو أُن اللىبيء كلَِّ رفع سریرہ فرآہ فتکون الصلاة عليه کمیت رآہ الإمام 
ولا یراہ المأموم, فان قلت: هذا یحتاج إلی نقل یبینه ولا یکتفی فیە بمجرد الاحتمال۔ قلت: 
ورد ما یدل علی ذلك؛ فروی ابن حبان فی (صحیحه) من حدیٹ عمرأن بن حصین: ون 
النبیء كَلِل قال: إن أخحاکم النجاشي توفيء فقوموا صلوا عليه فقام رسول اللہ عَكٍ 
وصفوا خلفه فکبر أربعاً وھم یظنون ان جنازتہ بین یديه وجواب آخر: أنه من باب الضرورة؛ 
لأنہ مات رض لم تقم فیھا عليه فریضة الصلاةء فتعین فرض الصلاۃ عليه لعدم من یصلي 
عليه ٹمف ویدل علی ذلك أت البيء مك + لم یصل علی غائب غیرہ؛ وقد مات من الصحابة 
خلق کثیر وھم غائبون عنەء وسمع بھم فلم یصل علیھم إلاّ غائاً واحداً ورد أنه طویت له 
الأرض حتی حضرہ وھو: معاویة بن معاویة المزني؛ روی حدیثه الطبراني في (معجمه 
الأوسط) وکتاب (مسند الشامیین): حدثنا علي بن سعید الرازي حدثنا نوح بن عمیر بن 
حوی السكکسکي حدثنا بقیة ابن الولید عن محمد بن زیاد الالھانی وعن أبی أمامةء قال: کنا 
مع رسول اللہ عٍ بتبوك فنزل عليه جبریلء عليه الصلاة والسلامء فقال: یا رسول اللہ إن 
معاویة بن معاویة المزني مات بالمدینةت اأُتحب أن تطوی لك الأرض فتصلىي عليه؟ قال: نع 
فضرب بجناحه علی الأرض ورفع لە سریرہ فصلی عليه وخلفه صفان من الملائکةت في کل 
صف سبعون الف ملك ئم رجع؛ وقال النبي لا لجبریل؛ عليه الصلاة سی م اُدرك 
ھہذا؟ قال: بحبه سورۃ: فاقل هو اللہ أحدگچ (الاأخلاص: ۱ء وقراءته إیاھا جائیاً وذاہباً وقائماً 
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وقاعداً وعلی کل حال)انٹتھی. 


طالب؛ ورد عثنه أنه کشف لە عنھما آخرجه الواقدي في کتاب (المغازي) فقال: حدثني 
محمد بن صالح عن عاصم بن عمر بن قتادةء وحدثنی عبد الجبار بن عمارة عن عبد اللہ بن 
ابی بک قالا: لما التقی الناس بمؤتة جلس رسول اللہ ٌُلّگ علی المنبر وکشف لە ما بیٹہ 
وبین الشامء فھو ینظر إلی معترکھم: فقال ہل: أُخذ الرایة زید بن حارثة فمضی حتی 
استشھد وصلی عليه ودعا لە: وقال: استغفروا لە وقد دخل الجنة وھو یسعی ئم اُخذ الرایة 
جعفر بن أبي طالب فمضی حتی استشھد؛ فصلىی عليه رسول اللہ عكله ودعا لہ وقال: 
استخفروا له وقد دخل الجنة: فھو بطیر فیھا بجناحيه حیٹ شاء. قلت: هو مرسل من 
الطریقین المذ کورین والمرسل لیس بحجق علی أنھم یقولون: في الواقدي مقالء وقال 
صاحب (التوضیح) فی معرض التحامل: ومن ادعی أن الأرض طویت لە حتی شاھدہ لا دلیل 
عليه وإن کائت القدرةۃ صالحة لذلك. 

قلےت: کأنه لم یطلع علی ما رواہ ابن حبان والطبراني؛ وقد ذکرناہ النء ووقع فی 
کلام ابن بطال تخصیص ذفلك بالنجاشی: فقال: بدلیل إطباق الامة علی ترك العمل بھذا 
الحدیث: قال: ولم أجد لأحد من العلماء إجازۃ الصلاۃ علی الغائب إِلاّ ما ذکرہ ابن زید عن 
عبد العزیز بن أبي سلمة فإنه قال: إذا استؤذن أُنه غرق أو قتل أو أکلە السباع ولم یوجد من 
شيء صلی عليه کما فعل بالتجاشی؛ وبە قال ابن حبیب؛ء وقال ابن عبد البر: أکٹر أأھل 
العلم یقولون: إِن ذلك مخصوص بە؛ وأجازہ بعضھم إِذا کان فی یوم الموت أو قریب من 
وفی (المصنف) عن الحسن نما دعا لە ولم یصل. 

الوجه الخامس: ني ان العکییر علی الجنازۃ أُربعة وصرح بذلك في الحدیث وھو 
آخر ما استقر عليه أمرہ هك وقال ابن أبی لیلی: یکبر خمساء واليه ذھب الشیعة. وقیل: 
ٹلاثاء قاله بعض المتقدمین, وقیل: اکثرہ سبع وأقله ٹلاث؛ ذکرہ القاضی ابو محمد وقیل: 
ستء ذکرہ ابن المنذر عن علیء رضی اللہ تعالی عنه وعن أُحمد: لا ینقص من أُربع ولا 
یزاد علی سبع۔ وقال ابن مسعود: یکبر ما کبر إمام وروی مسلم من حدیث عبد الرحمن 
بن أیي لیلی. قال: کان زید بن أرقم یکبر علی جنائزرنا مسا فسالتہ فقال: کان رسول الله 
کل یکبرھاء ورواہ أٔیضاً ابو داود والترمذي وابن ماجه والطحاويء وقال: ذھب قوم إلی ان 
العکبیر علی الجنائز خمس وأخذوا بھذا الحدیث. قلت: أراد بالقوم ہؤلاء: عبد الرحمن بن 
ىي لیلی وعیسی مولی حذیفة وأصحاب معاذ بن جبل وأبا یوسف من اُصحاب أَبي حنیفة 
وإليه ذھبت الظاھریة والشیعة. وفي (المبسوط) وھي روایة عن أبي یوسف: وقال الحازمي: 
وممن رای العکبیر علی الجنازة خمساًً این مسعود وزید بن أرقم وحذیفة بن الیمان. وقال 
فرقة: یکبر سبعأء روي ذلك عن ذر بن حبیش. وقال فرقة: یکبر ثلاثاً روی ذلك عن انس 
وجابر بن زید وحکاہ ابن المنذر عن ابن عباس؛ وقال الطحاوي: وخالفھم في ذلك آخرون. 
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قلت: أراد بھم محمد بن الحنفیة وعطاء بن أبي رباح وابن سیرین والنخعي وسوید بن 
غفلة والثوري وأبا حنیفة ومالکاً والشافعی وأحمد وأُہا مجلز لاحق بن حمیدء ویخکی ذلك 

عن عمر بن الخطاب وابنه عبد اللہ وزید بن ثابت وجابر وابن أبي أونی والحسن ایعلی 
والبراء بن عازبء وأبي ھریرۃ وعقبة بن عامر رضي اللہ تعالی عنھمء ولم یذ کر التسلیم عنا 
فی حدیث النجاشي, وذکر في حدیث سعمد بن المسیب روایة ابن حبیب عن مطرف عن 
مالك :واستغربهہ این عبد البرء قال: إلا أنه لا خلاف علمته بین العلماء من الصحابة والتابعین 
فمن بعدھم من من الفٹھاء فی السلامء وانما اختلفوا: عل ھي واحدۃ أو اثنتان؟ فالجمھور علی 
تسلیمة واحدق وهو اأحد قولی الشافعی؛ وقالت طائفة: تسلیمتان: وھو قول أبی حنیفة 
والشافعیء وهھو قول الشعبي؛ وروایة عن إبراعیم: وممن روي عنه واحدة8: عمر وابنہ عبد اللہ 
وعلی وابن عباس وأًبو عریرة وجابر وأنس واہن ابی أوفی وواثلة وسعید بن جبیر وعطاء وجابر 
ابن زید وابن سیرین والحسن ومکحول وإبراعیم في روایة. وقال الحاکم: صحت الروایة فی 
الواحدة عن علي وابن عمر وابن عباس وجابر وأبي هریرة وابن أبي أوفی أنھم کانوا یسلموت 
تسنلیمة واحدق وقال ابن الین: وسأل اُشھب مالکا: أنکرہ السلام ئی صلاة الجنائر؟ قال: لا 
وقد کان این عمر یسلم. قال: فاستناد مالك إلی فعل ابن عمر دلیل علی أنہ لم لم یسلم 
فی صلاتہ علی النجاسٰشي ولا علی غیرہ. 

۷٣-۔‏ حدثنا آبو تشعر قال حدّثنا عَبد الوَاِثِ قال حدّلنا ألوبُ عن خحمَیل بن 
لال عن أَنّس بن مال رضي اللہ تعائی عنہ قال قال الیل أَحَذ الژایة يد فَاصِیبَ تم 
أعَذْمَا جَغفَرِ فَاصِيبَ ثم أعَدَمَا عَبد ال بن َواةً فأَصِیبَ وَإن غَیني رسولِ اللہ عَلِل 
لَفَذرِفَانِ 1 أَعَذَقَا خالِ بن الْوَلیدِ مِنْ غیر إِمْرَ یح لَهُ زالحدیث ۱٢٢١١‏ ۔ أطرافه فی: 
۶۸ء ۳٦ى .]٦٢ ٤٤ ۳۷٣۷ ۳٣٦٣٢٣‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن قولہ عنم وأمخحذ الرایة زید.. إلی آخرہ نعي منه إلیھم 
لأئه أخبر بموتھم. غایة ما فی الباب أنه صرح بالٹعی فی الحدیث السابق وهھنا ذکرہ 
بالمعنیء وصرح بالنعي فی علامات النبوة حیث قال: وإن النبي ءَِِلّه نعی زیداً وجعفرأ..ہ 
الىحدیث۔ 

ورجاله قد ڈکروا غیر مرق ومعمور؛ بفتح المیمین: عبد اللہ بن عمرو المقعدء وعبد 
ائوارٹ ابن سعید وایوب هو السختیائی. 

وآ حرج البہخاري ھذا الحدیث شا نی الٰجھاد عن یوسف بن یعقوب ویعقوب بن 
إبراھیم فرقھماء وفی علامات النبوةۃ: عن سلیمان بن حرب وفی فضل حخالد وفي المغازيی عن 
اأحمد بن واقد۔ وآخرجہ النسائی فی الجنائر عن إسحاق بن إبراھیم. 

ذکر ععنا۵: قولہ: (أخیل الرایة زی وقصحه - غزوة موتف ومی موضعفئی رض 
البلقاء من أطراف الشامء وذلك أنە عَلُ اُرسل سریة فی جمادی الأولی من سنة ثمان: 

عمدۃ القاري | ج۸ | م۳ 
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واستعمل علیھم زید بن حارثق وقال: إن اُصیب زید فجعفر بن أبی طالتِ علی الناس: فإن 
این جعفر فعبد اللہ بن رواحة علی الناس فخرجوا وھم ٹادئة لاف فتلاقوا مع الکفار 
فاقتتلوا فقعل زید بن حارثة ثم اذ الرایة جعفر بن أبی طالب فقاتل بھا حتی قتلەٗالم اخذھا 
عبد الله بن رواحة رما وت وس ئن رضي اللہ تعالی عنہ؛ ففتح 
اللہ علی یدیه. وعن نس ان رسول اللہ عككهُ نمی زیدا وجعفراً وابن رواحة للناس قبل ان 
یأٗتيھم خیں ولما أخیر رسول اللہ گل بخبرهم حعی قال: ثم اُخذ الرایة سیف من سیوف اللہ 
حتی فتح الله علیھم وئي روایة للبخاري عن ابن عمر: فالٹمسنا جعفر بن أأبی طالب 
فوجدناہ فی القتلیء ووجدنا ئي جسدہ بضعاً وسبعین من طعنة ورمیة وعن خالد: لقد 
انقطعت فی یدي یرم صم سمعة ات فما بقي فی یدئ لا صفیحة یمانیف رواہ البخاری؛ 
وزید هو ابن حارثة بن شراحیل بن کعب الکلبي القضاعي مولی رسول اللہ عَلكّك اعتقع 
رسول اللہ عق وتبناہ ولم یذ کر اللہ تعالی اأحداً من الصحابة في القرآن باسمه الخاص إِلاّ 
زیدأء قال اللہ تعالی: طفلما قضی زید منھا وطرامچ (الأحزاب: ۳۷]. وجعفر بن أبي طالب 
الھاشمی الطیار ذو الجناحینء وهھو صاحب الھجرتین: الجواد ابن الجوادء وکان أمیر 
المھاجرین إلی الحبشة. وعبد الله بن رواحف بفتح الراء وتخفیف الواو وبالحاء المھملة: 
الخزرجی المدنی, اُحد التقباء لیلة العقبة. قوله: دلتذرفان اللام للتاکید وتذرفان: بالذال 
المعجمة من: ذرفت عیده إِذا سال منھا الدمع. قوله: ومن غیر إمرۃ؛ بکسر الھمزةۃ وسکون 
المیم وفتح الراء, 

ذکر ما یستفاد منه فیہ: دلیل النبوۃ لأنہ أُخبر یاصابتھم فی المدینة وھم مؤتةق وکان 
کما قال گل. وفیه: جواز البکاء علی المیت. وفیه: أُن الرحمة التي تکون فی القلب 
محمودة. وفیه: جواز تولي أمر القوم من غیر تولیة:إذا خاف ضیاعهہ وحصول الفساد بترکہ 
وقال الخطابي: لما نظر خالد بعد موتھم وھو فی ٹغر مخوف وپإزاء عدو عددھم جم 
وباًسھم شدید خاف طیاع الأمر وھلاك من معہ من المسلمین: فتصدی للوإمارة عليھم وأخذ 
الرایة من غیر تأمیر وقاتل إلی اُن فشح اللہ علی المسلمین: فرضي رسول اللہ تل نعل إذ 
وافق الحقء وان لم یکن من رسول اللہ عَلل إذن ولا من القوم الذین معه بیعة وتأمیں فصار 
مذا أصلاً فی الضرورات إذا وقعت من معاظم أمر الدین فی اُٹھا لا تراعی فیها شرائط 
اجے اأا ظز عدم الضرورۃء وکذا فی حقوق آحاد أعیان الىاس مثل ان وت رجل بفلاۃ 
وقد خلف ترکة فان علی من شھدہ حفظ ماله وإیصاله إلی اھله وإن لم یوص المتوفي 
بذلك فإن النصیحة واجبة للمسلمین. وفیە: أیضاً جواز دخول الخطر في الوکالات وتعلیقھا 
بالشرائط. 


٥‏ ۔-۔۔ باب الاذن بالحَتارَة 


أي: ھذ! باب ئي بیاں الاذن بگسر الھمزةء والمراد العلم بھاء ویروی: ہاب الُذان 


۳٣٥٣ ۔ تاب الَِْثائر / باب (ہ)‎ ٣۳ 


أي: الڑعلام بھا۔ وقیل: باب الاذانء بجد الھمزة وکسر الذال علی وزن الفاعلء وھو الذي 
یؤذن بالجنازة أي: یعلم بھا بأُنھا تھیأت؛ والفرق بین عذہ الٹرجمة والٹرجمة القیٰ قبلھا ان 
الأولی إعلام ولیس لە علم بالمیتء وعذہ إعلام من أعلم بٹھی أمرہ. 


وقال ابو رافع عن أبی مُریرَة رضی الل تعالی عنہُ قال قال النبیٔ َلل الا آَنثْمُوني 

لاک ا مناطامتہ آج رام سام اسدھ سم رھد طف حت 

اأخرجه فی: باب کنس المسجد والتقاط الخرقء حدثنا سلیمان بن حربء قال: حدثنا حماد 
ید عن ثایت عن أبي رافع وعن بی عریرة: ان رجلا اُسودہ أو امرأة سودا کان یقم 

المسجد فمات؛ فسال النبي عنه فقالوا: ماتء فقال: أفلا کنتم آذنتموني بە؟ دلونی 
علی قبرہ - أو علی قبرھا ۔ فأتی قیرہ فصلی عليه٭. پر سو سو ستو وص 

۷۱ ہے حڈَڈتا مُحَگڈ قال أحبرنا أبو مُعَاوقَةً عن أبي إشحاق الشّيْباني عنِ 
الشُغبیخ عيِ ابنِ عَباس رضي الله تعائی عنھما قال مات اث کات رسول --7 ود 
فَعَات سم سو غیزوۂ نقال ما متکم أنْ تُغلِمُونی قَالوا کان اللقل 
فُکرهتا وکانّث طُلعَةٌ اك نشی عَلَيِكَ فأتیٰ قَيَنَه فَصلی علیه. (أنظر الحدیث ۸۰۷ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وما منعکم أن تعلمونی؟٦.‏ 

ذکر رجاله: وھم غمسة: الُول: محمد بن سلام و ابن المثنی لن کل منھما روی 
عن أَبي معاوی ولکن جزم آبو علي بن السکن في روایته عن الفربري أنه محمد بن سلام۔ 
الٹانی: ابو معاویة محمد بن خازمء بالخاء المعجمة والزايی: الضریر. الثالث: أبو إسحاق بن 
بی سلیمان فیروز الشیباني؛ بفتح الشین المعجمة. الوابع: عامر بن شراحیل الشعبي. 
الخامس: عبد اللہ بن عباسء رضی الله تعالی عنھما 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَححدیث بصیغة الاإفراد فی موضع. وفیه: الإإاخہار بصیغة 
الجمع فی موضع۔ وفیە: العنعنة فی ثلائة مواضع۔ وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ان شیخه 
من أفرادہ وھو البیکندي البخاري وبقیة الرواۃ کوفیون. وفیه: ذکر شیخه بلا نسبة وإثنان 
بالکئیة وواحد بالنسبة الی شعب بطن من ھمدان. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہه غیرہ: أخرجہ البخاريٍ في الصلاة عن محمد بن 
المثنی عن غندر وفي الجنائز عن مسلم بن إبراھیم وسلیمانت بن حرب وحجاج بن منھال: 
فرقھم أُربعتھم عن شعیة وفیه عن موسی بن إسماعیل عن عبد الواحد وعن عثمان بن أٌبي 
شیبة عن جریر وعن محمد وعن أَبي معاویة ھنا وعن یعقوب بن إبرامیم عن یحیی بن أَبي 
بکیر عن زائدق خمستھم عن أبي إسحاق الشیبانی عنه بهھ. وأخرجه مسلم فی الجنائر عن 
محمد بن المٹتی عن الحسن بن الربیع وأبي کامل الجحدري وعن إسحاق بن إبرامیم وعن 
عبید الله بن معاذ وعن الحسن بن الربیع ومحمد بن عبد اللہ بن نمیر وعن یحیی بن یحیی 
وعن محمد بن حاتم وعن [إسحاق بن إبراھیم وھارون بن عبد اللہ وعن أبی غسانء وأخرجه 


(١١ ۔ كَتَابٌ الجْتَائر / باب‎ ٣۳ ٦ 


ابو داود فيه عن محمد بن العلاء وأمحرجہ الترمذي فیه عن أُحمد بن مُنیع.. وأخحرجہ النسائی 
فی عن یعقوب بن إبراھیم وعن |سماعیل بن مسعود وأخرجه ابن ماجه فیة عن علي بن 
مےعجمل, 
ذکر اختلاف الألفاظ فیه: وفنی لفظ للبخاري: وفقال: متی دفن؟ فقالوا: البَارَحَة٭. 
وفي لفظ مسلم: دانتھی رسول اللہ لگ إلی قبر رطب٠.‏ وقال البیھقي: روی ھرم بن سفیان 
عن الشعبی ٭فقال: بعد موتە بٹلاث لیال:؛ وروي عن إسماعیل بن زکریاء عن الشیبائی؛ 
دفقال: صلی علی قبرہ بعد ما دفن بلیلتینہ؛ ورواہ بشر بن آدم عن أَبي عاصم عن سفیان عن 
الشیبانی: وصلی علی قبر بعد شھرہ. وقال الدارقطئي: تفرد بھذا بشر بن آدم وخالفه عن أبي 
عاصم وھو العباس بن محمد: فقال: وصلی علی قبر بعدما دفن؟ء وروی الترمذي یإسنادہ عن 
سعید بن المسیب: وأن آم سعد مانت والنبي؛ عق غائب؛ء فلما قدم صلی علیھا وقد مضی 
لذلك شھرہ. وقال الرمذی: قال أحمد وإسحاق: واکٹر ما سمعنا عن ابن المسیب أن النبی 
کل صلی علی قبر أم سعد بن عبادة بعد شھرہ. فان قلت: قد وردٹ الصلاة علی القبر بعد 
سنة فیما رواہ البیھقی فی سننه من روایة بی معبد بن معبد بن ابی قعادة أُن البراء بن معرور 
کان اُول من استقیل القبلة وکان اأحد السبعین النقباء فقدم المدینة قبل ان یھاجر رسول اللہ 
کل فجعل یصلي ئنحو القبل فلما حضرتہ الوفاةۃ أوصی بثلث عاله لرسول اللہ عَللّ یضعه 
حیث یشاء وقال: وجھونی إلی القبلة في قبري: فقدم النبي عَككَ بعد سنة فصلی عليه ہو 
وأصحابف ورد ثلے میرائہ علی ولدم., قلت: قال البيھشي بعد روایتہ: کذا وجدت ض کتابی 
والصواب؛ بعد سُھر, 
ذکر معناہ: قوله: ہەمات إنسان کان رسول الل عَلِ یعودہ٥:‏ قیل: الانسان هذا ھو: 
طلحة بن الیراء بن عمیر البلوي حلیف الألصار وروی الطبرائي من طریق عروۃ بن سعید 
الأآنصاري عن أبيه وعن حصین بن وحوح الأنصاري: : أن طلحة بن البراء مرض فأتاہ النبي 
بعودہ فقال: |ني ری طلحة إلأٔ قد حدث یه الموتء فآذئوٹی بە وعجلوا فلم ببلغ 
ہے ارس لی مرخ سی تری گاھمل مت سر لھا اہ 
فادفنونی ولا ندعو رسول اللہ عَلِلهُ فانی اأخحاف عليه یھود ان یصاب بسیبیء فأخبر النبی عَللةِ 
ی پت ری ہی ہً جو بے سو سرت اللھم إلق طلحة 
یضحك إليك وتضحلك إليه؛, وأآخرجہ أبو داود مختصراً من حدیث الحصین بن وحوح: دن 
طلحة بن البراء مرض فأناہ النبی عَّ یعودہ فقال: إني لا اُری طلحة إلاً قد حدث بە 
الموت فآذنونی به وعجلوا فإنه لا یتبغی لجیفة مسلم ان تحبس بین ظھرانی أُھله..) وقال 
صاحب ز(التوضیح): إن هذا الڑانسان عو المیت المذ کور فی حدیث أبی ھریرة الذي یقم 
المسجد. قیل: وھم لن الصحیح فی حدیث أبي ھریرة اُٹھا امرأة یقال تھا: أُم محجن. 
قوله: دفلما أصبح: أي: دخل رسول اللء ككّ ني الصباح. قوله: دوکان اللیل؟ برفع 
اللیلء وکان تام وکذا کان في: ہکائت ظلمةہ. قوله: دأن نشق:ء کلمة ان مصدریة أي: 


۳ ۔ تاب العْثابرِ / باب )٥(‏ ۷ 


کرھنا المشقة عليه. وقوله: ہووکائت ظلمةء: جملة ععترضة. 


ذکر ما یستفاد منەه: فيه: عیادة المریضء وقد مر الکلام فيه مستقصئ؛ وقيه: جواز 
دفن المیت باللیل؛ وروی الترمذي من حدیث عطاء و(عن عباس: اُن النبہی عامشا دخل قبراً 
لیلاّ فأُسرج لە بسراج فأُخذ من قبل القبلة وقال: رحمك الله إِن کنت لاواماً تلا للقرأت 
وکبر عليه أریمآہء ثم قال الترمذي: ورخص اکثر أھل العلم في الدفن باللیلء وروی ابن أبي 
شیبة فی (المصنف) یاسنادہ عن اق ذرء قال: کان رجل یطوف بالبیت یقول: أوہ أوہ. قال 
ابو ذر: فخرجت لیلة فإذا النبيء عَِلّ في المقابر یدفن ذلك الرجل ومعه مصباح٤۔‏ وفیه: 
اللإذن بالجنازۃ والوعلام ب وقد مر بیائه مع الخلاف فيه. وفیه: تعجیل الجنازةء فإأنھم ظنوا 
ان ذلك آکد من إیڈائه. وفیه: جواز الصلاۃ علی القبر وفيه خلاف: وقال الترمذي: العمل 
علی ھذاء أي: الصلاة علی القبر عند اکٹر أھل العلم من أصحاب النبی كَإِللّ وغیرھم وھو 
قول الشافعی وأحمد وإسحاق. وقال بعض أُھل العلم: لا یصلی علی القبرء وھو قول مالك 
این آنسء وقال عبد اللہ بن المبارك: إذا دفن المیت ولم یصل عليه صلي علی القبر. وقال 
اأحمد وإسحاق: یصلی علی القبر إلی شھر وقال ابن التین: جمھور أُصحاب مالك علی 
الجواز خلافاً لأشھب وسحنون فإنھما قالا: إن نسي ان یصلي علی المیت فلا یصلی علی 
قبرہ ولید ع ل٭, 

وقال ابن قاسم وسائر آصحاہنا: یصلی علی القبر إذا فاتت الصلاۃ علی المیت فإذا لم 
تفت وکان قد صلي عليه فلا یصلی عليه وقال ابن وہب عن مالك: ذلك جائز وبە قال 
الشافعي وعبد اللہ بن وھب وابن عبد الحکم وأحمد وإسحاق وداود وسائر أُصحاب 
الحدیث وکرھھا السخعي والحسن وھو قول أبي حنیفة والثوري والأوزاعی والحسن بن 
حی واللیٹ بن سعدء قال ابن القاسم: قلت لمالك: فالحدیٹ الڈی جاء فی الصلاة علےء؟ 
قال: قد جاء ولیس عليه العمل: وقال صاحب (اآلھدایق: وإن دفن المیت ولم یصل عليه 
صلي علی قبرہ ولا یخرج عنه ویصلی عليه ما لم یعلم أنه تفرقء ھکذا فی (المبسوط؛ 
وإذا شك في ذلك نص الأصحاب علی أُنە لا یصلی عليه وبە قال الشافعی وأحمد وھو 
قول عمر وأبي موسی وعائشة واین سیرین والآوزاعي, وھل یشترط فی جواز الصلاۃ علی قبرہ 
کونه مدفوناً بعد الغسل؟ فالصحیح نہ یشترط وروی ابن سماعة عن محمد: أنه لا یشعرط 
وفي (المحیط: لو صلی عليه من لا ولایة لە عليه یصلي علی قبرہ: ویصلىی عليه قبل اُن 
یعفسخ والمعتبر في ذلك ُکبر الرأي أُي: غالب الظن؛ فان کان غالب الظن أنه تفسخ لا 
یصلىی عليهف ون کان غالب الظن أنه لم یتفسخ یصلي عليه: وإذا شك لا یصلی عليه. 

وروي عن أَبي یوسف: یصلی عليه إِلی ثلاثة أیام وبعدھا لا یصلي عليهء وللشافعیة 
سعة أوجه. أولھا: إلی ثلائة أیام. ٹانیھا: إلی شھر کقول أحمد. ٹالٹھا: عا لم یبل جسدہ. 
رابعھا: یصلی عليه من کان من أُھل الصلاةۃ عليه یوم موتهھ. خامسھا: یصلی عليه من کان 
من أُھل فرض الصلاة عليه یوم موته. سادسھا: یصلی عليه أبدا فعلی ھهذ! تجوز الصلاةۃ 


٣۳ ۳۸‏ کتاب الجْتَاژر / باب )٦(‏ 


علی قبور الصحابة ومن قبلھپم الیوم؛ واتفقوا علی تضعیفه؛ وممن ضرح بە: الماورديی 
والمحاملي والفوراني والبغوي وإمام الحرمین والغزالي۔ فان قلت: في البخاريی:عن عقبة بن 
عامر رضی الله تعالی عدەء أُنه کل صلی علی قتلی أحد بعد ثمان سنین. قلت: أجاب 
السرخسي فی (المبسوط) وغیرہ: اُن ذلك محمول علی الدعاء: ولکنە غیر سدیناکلان 
الطحاوي روی عن عقبة بن عامر أُنە کَله خرج یوماً فصلی علی قتلی أحد صلاته علیٰ 
المیت والجواب السدید: اُن أآجسادھم لم تبل۔ 


٦--۔بابٔ‏ فصل من مات لَهُ وَدٌ فاختَسَبَ 


أٌي: ھذا باب في بیان فضل من مات لە ولد فاحتسبء أي: صبر راضیاً بقضاء اللہ 
تعالی راجیاً لرحمته وغفرانہ؛ والإحتساب من الحسب؛ کالاعتداد من العددہ وانما قیل لمن 
ینوی بعمله وجھ الله: احتسبہ؛ لان ہے عئت آقا ہمت لت فجعل فی حال عباشرة الفعل 
کكکأنه معتد به والاحعساب فی الأحعمال الصالحة: وعند المکروھات هو البدار إلی طلب 
الأجر وتحصیله بالتسلیم والصبر او باستعمال أُنواع البر والقیام بھا علی الوجه المرسوم فیھا 
طلباً للٹواب المرجو منھاء وہنما ذکر لفظ الولد لیتناول الذ کر والآنٹی والواحد فما فوقه۔ فان 
قلت: أحادیث الباب ثلائة وفیھا التقیید بثلاثة وائئین؟ قلت: فی بعض طرق الحدیث الوارد 
فیه ذکر الواحد کما ستققں عليه فیما نذکرہ الاآن: لأنه روي فی ھذا الباب عن جماعة من 
الصحابة وھم أبو عریرة وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عباس وأبو سعید الخدري ومعاذ بن 
جبل وعتبة بن عبد وجابر بن عبد الله ومطرف بن الشخیر وأنس بن مالك وأہو ذر وعبادة بن 
الصامت وأبو ثعلبة وعقبة بن عامر وقرۃ بن أیاس المزني وعلي بن أبي طالب وآبو أمامة وأبو 
موسی والحارث بن وقیش وجابر بن سمرة وعمرو بن عبسة ومعاویة بن حیدة وعبد الرحمن 
بن بشیر وزھیر بن علقمة وعثمان بن أبي العاص وعبد الله بن الزبیر وابن الئضر السلمي 
وسفینة وحوشب بن طخمة والحسحاس بن ہکر وعبد اللہ بن عمر والزبیر بن العوام وبریدة 
وأبو سلمة راعي رسول اللہ هك وأبو برزۃ الأسلمي وعائشة أُم المؤمنین وحبیبة بنت سھل 
وأم سلیم وأم مبشر ورجل لم یسم رضي اللہ تعالی عنھم 

فحدیٹ آی ھریرۃ عند البخاري ومسلم والنسائی. وحدیث عبد الله برن مسعود عند 
الترمذي عن ابنە ابی عبیدة عنهء قال: قال رسول اللہ عَلِ: ەمن قدم ثلائة لم بیلغوا الحنث 
کانوا لە حصتاً حصیداًٌ. قال أبو ذر: قدمت ائدین؟ قال: وإلین. قال أبی بن کعب سید 
القراء: قدمت واحدا؟ قال: وواحدا ولکن إِنھا ذلك عند الصدمة الأولیە. قال أبو عیسی: 
ھذا حدیث حسن غریب؛ وأبو عبیدة لم یسمع من أبيه. وحدیث عبد الله بن عباس عند 
العرمذدي ا حدیث سماك بن الولید الحنفي یحدث اأنه سمع ابن عباس یحدٹ انه 
سمع رسول ال؛ عَألَ یقول: ہمن کان لە فرطان من أمتي ادخله اللہ بھما الجنق فقالت 
عائشة: فمن کان لە فرط من أمتك؟ فقال: ومن کان لە فرط یا موفقة. قالت: فمن لم یکن 
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لە فرط من أمتك؟ قال أُنا فرط امتی لن یصابوا مثلي۸. وقال: ھذا حدیثحسن غریب. 
وحدیث أبی سعید عند البخاري ومسلم والنسائي من روایة ذکروان عنه علی عایجيءء إن 
شاء الله تعالی. وحدیث معاذ عند این أبي شیبة في(مصنفع عن اللبی يَللّ أنه قال: وجب 
ذو الثلائة. قالوا: وذو الائدین یا رسول ال٭؟ قال: وذو الائئین..) ورواہ أحمد والطبرانی أَیَضبًا 
وروی ابن ماجه عنه عن النبي الہ قال: ووالدي نفسي بیدہ إن السقط لیجر أمه بسروزہ 
زلی الجنة إذا احتسبته٭۔ والسرور بفتحعین هو ما تقطعہ القابلة من السرة. وحدیث عتبة بن 
میو ام نا واصطاھ محوود وچ وید مان سک سول ا رت7 (ما من 
س حر قح لت لی تحت( وس اواب االداضامھی ھا 
شاء دخعل*. وحدیث جابر بن عبد اللہ عند البیھقيء قال: سمعت رسول اللہ رر یقول من 
مات لە ثلالة من الولد فاحتسبھم عند اللہ یں الجنف قال: قلت: یا رسول اللہ وائنان؟ قال: 
واٹنان. قال محمود: فقلت لجابرء والل إني لأراکم لو قلعم واحداً تقال واحداً, قال: أُنا واللہ 
اَطن ذلك.؛٤‏ ورواہ احية ایضا: وحدیث مطرف بن الشخیر عند مسدد في (مستدہ) قال: قال 
رسول اللہ كَك للانصار: ما الرقوب فیکم؟ قالوا: الذي لا ولد له. قال رسول اللہ عقكُء 
لیس ذاکم بالرقوب: والرقوب الذي یقدم علی ربه ولم یقدم اُحداً من ولده؟؛ الحدیثٹ عند 
البخاري والنسائيی. وحدیث أبي ذر عند النسائی من روایة الحسن فعن صعصعة بن معاویق 
قال: لقیت أآبہا خو قالت: حدلني. قال: نع قالِ رسول اللہ حاون : مامن مسلمین ییمھوت 
بیٹھما ثلائة أولاد لم بیلغوا الحنث إِلاّ غفر اللہ ٹھما بفضل رحسته إیاہم6. وحدیث عبادة بن 
الصامت عتد أبی داود الطیالسی: ان رسول اللہ عَْكِ قال: دوالنفساء یجرھا ولدھا یوم القیامة 
بسررہ إلی الجنةہ. وحدیث أبي ثعلبة الأشجعي عند اأحمد في (مسندم والطبرائی فی 
(معجمه الکہیں من روایة ابن جریج عن أبي الزبیر عن عمر بن نبھان عنه قال: قلت: یا 
رسول اللهء مات لي ولدان فی الإسلام فقال: من مات لە ولدان فی اللإسلام اُدخله الچنة 
بفضل رحمته إباھما4. 


وحدیث عقبة بن عامر عند الطیراني فی (الکبیں من حدیث أَبي غثانة المغافري أنه 
سمع عقبة بن عامر یقول: قال رسول اللہ کل : ہمن آٹکل ثلائة من صلبه فاحتسبھم علی 
اللہ عزوجل وجبت له الجنةہء ورواہ اُحمد أیضا۔. وحدیث قرة بن إیاس عند النسائي من 
حدیث معاوية بن فرة عن أبيهە ون رجلا نی النبي ا ومعه ابن لہ فقال: اُحك اللہ کما 
اأحب فمات فققدہ فسأل عدہ فقال: ما یسرك ان لا تأنی باہاً من آبواب الجنة إِلاّ وجدتہ عندہ 
یسعی یفتح لك؟4 وحدیث علی عند الدارقطني في العلل عنہ عن النبي عَلكء (من مات لە 
ثلاثة من الولدہء وروی ابن أبي شیبة في (مصنف عنہ قال: قال رسول اللہ كپگ: وإن السقط 
لیراغم ریە إن أُدخل أبویە النار حتی یقال لە: أیھا السقط المراغم ربە إرجع فانی قد اُدعلت 
أبويیك الجنة. قال: فیجرعما بسررہ حتی یدخلھما الجنة*. ورواہ ابو یعلی أٔیضاً۔ وحدیث 
بی أمامة عند ابن أبی شیبة قی (مصنفع) عنه قال: قال رسول اللہ ػكّ: وما من مؤمنین 
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وت لھما ثلائة من الأولاد لم یبلغوا الحلم إِلٔ أدخلھما الل الجِنَة بفضل رحمته 
إیاھم؟. وحدیث ہي موسی عند البخاريی ۳ الجنائز,. وحدیث الحارث بن وقیش: ویقال 
أقیشء عند ابن أبي شیبة في (مصنفعع: ان رسول اللہ ٌيْه قال: ہما من مسلمین وت لھما 
أُربعة أفراط إلاّ اُدعلھما اللہ الجدة قالوا: یا رسول اللہ؛ وثلاثة؟ قال: وثلائة. قالوا؛ وإثتان؟ 
قال: وإثناتہ. وحدیث جابر بن سمرة عند الطبراني في زالکہیں أله قال: قال رسول اھ 
کل : ومن دفن ثلائة من الولد فصبر علیھم واحٹسبھم وجبت لە الجدةء فقالت أم أیین: أو 
ائنین؟ فقال: ومن دفن اثنین فصبر عليیھما واحتسبھما وجبت لە الجنة؟ فقالت أم أیمن أو 
واحد!؟ قالت: فسکت أو أمىسكۓ؛ فقال: سمعت ام أمِن من دفن واحداً فصبر واحتسب 
کانت لە الجنة. وحدیث عمرو بن عبسة عند الطبرانی أیضاً فی (الکبیں من روایة الوضین: 
الحدیث؛ وفيه: سمعت رسول اللہ عَلل یقول: وما من مؤمن ولا مؤمنة یقدم اللہ لە ثلاثة 
أولاد من صلبه لم پیلغوا الحنث إلا اُدخلہ الله الجنة بفضل رحمته هو وإیاھم. 


وحدیث ععاویة بن حیدة عند ابن حبان ئی الضعفاء عنه عن النبيی رر کے قال: (سوداء 
رر ا ا کی ا ا رن ا السقط لیظل مجنطیاً علی باب 
الجنةق فیقال: اُدخل فیقول: أنا وأبويء فیقال انت وأبویك+. وحدیث عبد الرحمن بن بشیر 
عند الطبراني في (الکبیں قال: قال رسول اللہ مل : ٦من‏ مات لە ثلائة من الولد لم یبلغوا 
الحنث لن یلج النار إِلاّ عابر سبیلہ یعنی الجواز علی الصراط. وحدیث زھیر بن علقمة عند 
الطبرانی فی (الکییں قال: ہجاءت امرأة من الانصار إلی رسول اللہ عَللّ فی ابن لھا مات: 
فکان القوم عنفوھا فقالت: یا رسول اللہ مات لي ابنانء فقال النبيء عػكگ: لقد احتظرت من 
النار احتظاراً شدیدا٭ ورواہ الہزار أ٘یضأء رحمه اللہ تعالئی۔ وحدیث عثمات بن أبي العاص عند 
الطیرانی أٌیضاً قال: قال رسول اللہ عَإُك: ٭قد استجن جنة حصینة من النار رجل سلف بین 
یدیە ثلاثة من صلبه فی الإسلام)ء وحدیث عبد اللہ بن الزبیر عند الدارقطني في زالعلل) عن 
النبي گل قال: من مات ە ثلالة من الولد..ء الحدیث۔ وحدیث ابن النضر السلمي عند 
مالك فی زالموطأ ان رسول اللہ عم قال: ہلا مروت لأحد من المسلمین ٹلالة من الولد 
ست لا کانوا له جنة من النا فقالت امرأة ععند رسول اللہ عللّ: أو اثنان؟ قال: أو 
اثنان*. قال این عبد البر: ابن النضر هذا مجھول في الصحابة والعابمین واختلف الرواۃ 
(للموطأً) فبعحضھم یقول: عن ابن الئضر وھو الاکٹر وبعضھم یقول: عن أبي الئضر ولا 
یعرف إلا بھڈا أالحدیث۔ 

وحدیث سفینة عدد ابن إسحاق بن إبراھیم البغدادي فی کتاب (روایة الأکابر عن 
و قال رسول اللہ؛ : دبخ بخ خمس ما أثقلھن فی المیزان: سبحان اللہ 
والحمد لل ولا إله إلاً الله والل اکبں وفرط صالح یفرط+. وحدیثٹ حوشب بن طخمة 
الحمیري عند ابن مندہ في کتاب (الصحابق: وابن قائع أیضاً في (معجم الصحابق) عن 
النبیء كإِلِ أنه قال: ەمن مات لە ولد فصبر واحتسب قیل لە: ادخل الجنة بفضل ما أُخذنا 
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منك٭. اللفظ لاہن قائم وھو عند ابن مندہ مطول بلفظ آخر. وحدیث الِحَسحاس بن ٠‏ 
عند ابی موسی المدینی الذي ذیل بە علی الصحابة لابن مندہ عن النبي؛ عَلث قال: 

لقی اللہ بخمس عوفي من النار وأدخل الجنة: سبحان الله والحمد للہ ولا إله الا ابی 2 
کی وولد یحتسب. وحدیث عبد اللہ بن عمر عند الطیراني؛ قال: وإت رجلا من الأنضَارِ 
کان لە این یروح إِذا راح النبی؛ فسأل نبی الہ كَيكء عنه فقال: اأتحبه؟ قال: یا نبی الہ 
نع فأحبك اللہ کما احبب فقال إن اللہ اُشد لی حباً مك لہ فلم یلبث ان مات ابنه ذاك 
فراح إلی النبيء عِكِ وقد اأقبل عليه بئهہ فقال لە رسول الف كإِّه: اأجرعت؟ قال: نع فقال 
لە رسول اللہ ئل او لا ترضی أن یکون ابنك مع ابئي إبراھیم یلاعبهہ تحت ظل العرش؟ 
قال: بلی یا رسول اللہ؛. وحدیث الزبیر بن العوام عند الدارقطنی فی (العلل) عن النبي عَتگ: 
ومن مات لە ثلائْة من الولد..ہ الحدیث. وحدیث بریدة عند الہزار قال؛: ١‏ کنت عند النبي 
تہ فبلغه ان امرأ من الأآنصار مات ابن لھا الحدیثء وفيه: افقال رسول اللہ نے نما 
الرقوب الذي یعیش ولدھاء إنه لا وت لامرأۃ مسلمة أو امریء مسلم نسمة أو قال ثلائة من 
ولدی سی" وجبت لە الجنةق فقال عمر: وائدین؟ قال: وائٹین+. وحدیثٹ ابن سلمی 
ہپ جو فی الیوم واللیلة عنه مرفوعاً: : 8بخ بخ بخمس..) مٹل حدیث سفینذۂ وحدیث 
أبي برزهۂ الأسلمي عند أُحمد رواہ من حدیث الحارث بن وقیش؛ قال: کنا عند أبي برزے 
فحدث لیلععذ عن الٹبي کل قال: اس سامین غری لیحا یڈ ارات الا نع اذ 
الجنة بفضل رحمته؛ فقالوا: یا رسول اللہ وثلاثة؟ قال: وثلائة قالوا: وإثنان؟ قال: وإثنان؛. 


وحدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھا عند الطبراني فی (الاأوسط) ه من قدم ٹلائة من 
الولد صابرا محتسبا حجبوہ عن النار بإذت اللہ تعالی). وحدیث حبیبة بنت سھل عند الطبراني 
في (الکبیں) من حدیث محمد بن سیرین عنھاء قالت: قال النبي عُللٹگ: دما من مسلمین 
وت لھما ثلاٹۂة ة أطفال لم یبلغوا الحنث: إلاً أدخلھما الله الجنة بفضل رحمته إباھم). 
وحدیث أم سلیم عند ابن أبي شیبة في (مصنفع) من حدیث عمرو الأنصاري عن أُم سلیم 
ابنة ملحانء وھی أم آنسء اُتھا سمعت النبي علكّه یقول: دما من مسلمین...٠‏ الحدیث؛ نحو 
حدیث حبیبة بنت سھل۔ وحدیث أم مبشر عند الطبراني في (الکبیں) من حدیث سعید بن 
المسیب عنھاء ەأن رسول اللہ كت قال لھا: یا أم مبشر؛ من کان لە ثلائة أفراط من ولدہ 
اُدخله اللہ الجنة بفضل رحمته إیاھمء وکائت ام مبشر تطبخ طبیخأً فقالت: أو فرطان؟ فقال: 
أو فرطانہ. وحدیث رجل لم یسم عند ابن أبي شیبة في (مصنفع) ہعن الئبيء عَل آنہ قال 
لامرأة آنعه ہصبي لھاء فقالت: یا رسول الله اُدع اللہ سبحانه وتعالی ان یبقيه فقد مضی لی 
ثلاث فقال: أُمذ أسلمت؟ قالت: نعم قال: جنة حصینة من النار. 
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وَقوْلِ الله غَرٌ وَجَل فونشْر الصٌابِرِي ی4 زابقرۃ: .۲۱۰٢‏ 

وقول اللہ بالجر عطفاً علی قوله: من مات؛ وفي بعض النسخ: قال اللہ تعائیبئؤژوبشر 
الصابرین ک4 [البقرة: ]٣٥١‏ ووقع ھذا فی روایة الأصیلي وکریِة وذ کر هذا تأکیدا الشیلہ: 
قاعمی ‏ لان الاست ان لا کرن للا 07 وقد بشر الله الصابرین فی مذہ الایة التی ف 
سورة البقرة ووصفھم بقوله عز وجل فإوبشر الصابرین الذین إذا أُصاہتھم مصیبة قالوا: إنا للہ 
وانا إليه راجعوت ہہ (الیقرةۃ: ٥٥١]۔‏ ولفظ: المصیبة عام فیتتاول المصیبة بالولد وغیرہ. 

٣۷‏ ۔۔ حەفتا ابو مَمکر قال حدّثا عَبد الوَارِثِٔ قال حذثنا عَيد الكزیرِ عنْ أ تس رضي 
لہ تعالی حندقالقال لجع مان الاس بِل مضاسم فی لَه تَلاَةٌ مِنَ الوََدِ لَم یَيلْمُوا 
الحنْتٌ الا اُذْخِلۂُ ال الحَنَة بفضل َحمَته إِياهُمْ. (الحثرت ۸۶۸ ۔ طرفه فی: ۱۳۸۱]۔. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وذ کر الولد فیھا یتنارل الثلائة فما فوقھا. فان قلت: ذکر فیھا 
الاحتساب ولیس ذلك فی الحدیث؟ قلت: هو مراد ففيه وإِن لم یذ کر صریحاً لأن دخول 
الجنة لا یکون إلا بالاحتساب فيه. ۱ 

ذکر رجاله: وھم ارک الازل آو معمر بفتح المیمین: عید اللہ بن عمرو۔ الٹائشی: 
عبد الوارث بن سعید. الثالٹ: عبد العزیز بن صھیب,؛ وصرح بە فی روایة ابن ماجھ. الرابع: 
آنس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التٌكحدیث بصیغة الىجمع فی تلائة مواضع۔ وفيه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: القول في ثلاثة مواضع. وفیه: ان رواته کلھم بصریون. وفیە: أنه من 
الرباعیات . 

والحدیث أخحرجه النسائي وابن ماجه جمیعاً في الجنائز عن یوسف بن حماد وعند 
النسائی: من احتسب ثلائة و سا دخل ان قات امرأةَ فقالت: أو اثنان؟ قال: وائنانء 
قالت المرأة: یا لیتنی قلت واحدا٤.‏ 
ٰ ذکر معناہ: قوله: دما من الناس معن مسلمم کلمة: من, الولی بیائیة والثائیة زائدة: 

وھو اسم: لماء قوله: وثلاثةہ أي: ثلاثة أُولاے ویروی: وثلاٹ٤ء‏ لا یقال الولد مذ کر فلا بد 
من علامة العأئیث فيه لانا نقول: إذا کان الممیز محذوفا جاز فی لفظ العدد التذ کیر 
والتأنیث. قوله: دیتوفی! علی صیغة المجھول أي: بموت. قوله: لم یینغوا الحنٹہ؛ بکسر 
الحاء المھملة وسکون النون وفی آخرہ ثاء مثلٹ کذا هو فی جمیع الروایاتء وحکی 
صاحب (المطالع) عن الداودي أنه روی: لم یبلغوا الخبث+ہء بفتح الخاء المعجمة والباء 
الموحدة أٌي: لم یبلغوا فعل المعاصي. قال: وھذا لا یعرف إنھا هو الحنٹ وھو المحفوظ. 
قال أبو المعالی في(المنتھی): بلغ الغلام الحنث أَي: بلغ مبلغاً تجري عليه الطاعة والمعصیة. 
وفی (المحکم): الحنثٹ الحلمء وقال الخلیل: بلغ الغلام الحنث أي: جری عليه القلم 
والحنث الذنب؛ء قال تعالی: و کانوا یصرون علی الحنث العظیمہ٭4 [الواقعة: .]٥٤‏ وقیل: 


٣‏ ۔ كکتَابٔ الجِثائز / باب )٦(‏ ال3 


المراد بلغ إلی زمان یؤاخذ بیمینە إذا حنث: وقال الراغب: عبر بالحنٹ عنَ البلوغ لما کان 
الانسان یؤاخذ ما پرتکبه فيهء بخلاف ما قبله قولە: الا اُدخعله الجنة)ء ھذا الاستثثاء وما بعدہ 
خمبر قوله: دوما من مسلم٤.‏ 

قوله: دبفضل رحمته: أُي: بفضل رحمة اللہ للاڈولاد وقیل: إِن الضمیر فی: رحمت 
یرجع إلی الأب لکونه کان یرحمھم في الدنیا فیجازی بالرحمة في الآخرةء ورد ذلك بأن 
الضمیر یرجع إلی اللہ تعالیء بدلیل ما روي فی روایة ابن ماجه من ھذا الوجه بفضل رحمة 
اللہ إیاھم۔ وفی روایة النسائی؛ من حدیث 72 ذر: وإلاً غفر اللہ لھما بفضل رحمته وکذا في 
حدیث الحارث بن وتاشن وق مر غن قریی وکنا هی حدیت ھمرو بن عیب وقد مر 
ایض فکأن مذا القائل لم یطلع علی الأحادیث المذ کور وتصرف فیما قاله. قوله: 
(إیاھماء الضمیر یرجع إلی قولە: م٢ثلاثة‏ من الولدہ وقال الکرمانی: الظاعر أُن المراد به 
المسلم الذي توفیت أاولادہ لا الأولات وانھا جمع باعتبار أله نکرۃ في سیاق النفی تفید 
الِعسری لت الظاھر غیر ظاھر لأن في غیر طریق ھذا الحدیث ما یدل علی أُن الضمیر 
لاأولادء وذلك فی حدیث عمرو بن أبي عبسة وأٔبي ثعلبة الشجعيء وقد مر ذکرھماء وقد 
تکلف الکرمانی فیما قاله لعدم اطلاعه علی ھذہ الأحادیث؛ وقد علم أُن الأحادیث یفسر 
بعضھا بعضا ولا سیما إذا کانت فی قضیة واحدق فافھم. 

ذکر ما یستفاد منه: فیة: خص الصغیر لن الشفقة علیھم أعظم والحب لە اشد 
والرحمة لە أوفی وعلی هذا فمن بلغ الحنث لا یحصل لمن فقدہ ما ذکر من عذا الثواب؛ 
وإِن کان فی فقد الولد مطلقاً أجر في الجملة وعلی ھذا کثیر من العلماءء لن البائغ یتصور 
منه العقوق المقتضی لعدم الرحمق بخلاف الصغیر فإنه لا یتصور منه ذلكء لائه غیر 
مخاطب۔ وقیل: بل یدخل الکبیر فی ذلك من طرق الفحوی لأنه إذا ثبت ذلك ۂ فی الطفل 
الذي هو کل علی أبویہ فکیف لا یٹبت في الکبیر الذي بلغ معہ السعی ووصل لە منه الافع 
وتوجه إليه الخطاب بالحقوق؟ قال عذا القائل: دلیل ھذا هو السر فی إلغاء البخاري التقیید 
بذلك فی الترجمة. قیل: یقول الأول: قوله: وبفضل رحمته إیاھمہ لن الرحمة للصغار اکٹر 
لعدم حصول الائم منھم؟ قلت: رحمة اللہ واسعة تشمل الصغیر والکبیر فلا یحتاج إلی 
التقیید. فإن قلت: ہل یلتحق بالصغار من بلغ مجنوناً مثلا واستمر علی ذلك فمات؟ قلت: 
الظامر أنه یلحق لعدم الخطاب. فإن قلت: فی التاس من یکرہ ولدہ ویتراً من ولا سیما إذا 
کان ضیق الحال؟ قلت: لما کان الولد مظنۂة المحبة نیط بھا الحکم؛ وإن کان یوجد 
التخلف في بعض الأفراد, 

فان قلت: عل یدخل اولاد الأولاد فی ھذا الحکم؟ قلت: الحدیث الذي أُخرجه 
النسائي من طریق حفص بن عبید اللہ عن نس عن رسول اللہ عََگ قال: دمن احتسب ثلائة 
من صلبه دخل ال جنة ٤‏ الحدیث یدل علی ان اأولاد الاولاد لا یدخلوت وكکذلك حدیثٹ 
عثمان بن ای العاص؛ ورجل سلف بین یدیه ثلالة من صليه فی الوإسلام٤ء‏ وقد عر عن قریب؛ 
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ولکن الظاھر ان أولاد الأولاد الذکور منھم یدخلوتء وأولاد البنات لا یدخلوقء وفیە: التقیید 
بالإسلام لیدل علی اختصاص ذلك الثواب بالمسلم فان قلت: من مات لە أولاد می الکفر ٹم 
أسلم عل یدخل فیە؟ قلت: حدیث أبي ثعلبة الأشجعي وحدیث عمرو بن عبسة اللڈین قد 
ذکرا عن قریب یدلان علی عدم ذلك. وفیه: دلیل علی أن اطفال المسلمین في الجنة: قال 
في (العوضیحخ): وھو إجماعء ولا عبرة للمجبرة حیث جعلوہم تحت المشیعف فلا یعتد 
بخلافھم ولا بوفاقھم. وفی أطفال المشرکین اختلاف بین العلماء فذھب جماعة إلی التوقف 
فی أطفال المشرکین أن یکونوا فی جتة أو نار منھم ابن المبارك وحماد وإسحاق لحدیث 
ابی هریرة: ۵ سئل رسول الله زع عن الألفال؟ فقال: اللہ اُعلم ما کانوا عاملین٤۔‏ کذا قال: 
الأطفال: ولم یخص طفلاً من طفل۔ قال الطبرانی نی (معجمه الأوسط): روي أن النبی: 
۷ قال لعائشة فی أُطفال المشرکین: وإِن شعثت دعوت الله تعالی أن یسمعك تضاغیھم في 

ر؟ه وقال سمرة بن جندب: قال رسول اللہ کر وأولاد المشرکین هم خدم أُھل الجنةة. 
وروي عنه أُنہ سٹل عنھم فقال: ارہ اأعلم ما کانوا عاملین؛ فرجع الأمر إلٰی قول رسول اللہ 
کل : اللہ اأعلم ما کانوا عاملین: فمن سبق علم اللہ فيه أنه لو کبر آمن حم الذین قال: دھم 
حدم أھل الجنةہ وھو قول أُھل السنة. 


فان قلت: روی آبو داود الطیالسی: حدثنا قیس ؛ بن الربیع عن یحبی بن إسحاق عن 
عائشة بنت طلحة وعن عائشة: أن النبی كَلِلّه آئی بصبي من الأنصار لیصلي عليه فقالت: 
طوبی لە عصفور من عصافیر الجنة لم یعمل سوعاً قط ولم یدرہ! فقال: یا عائشة! ولا تدرین 
ان اللہ تبارك خلق الجنة وخلق لھا أھلامء خلقھا لھم وھم فی اأصلاب آبائھمء وخلق النار 
وخلق لھا أھلاً وھم في أُصلاب آبائھم؟ہ وروي عن سلمة بن یزید الجعفی قال: قلت: یا 
رسول الله إن أُمنا ماتت فی الجاھلیق وإنھا وأدت أختاً لنا لم تبلغ الحنث في الجاعلیة فھل 
ذلك نافع اُخحتنا؟ فقال رسول اللہ ي: آما إن الوائدة والموءودة فإئھما في الدار إلاّ ان یدرک 
الإاسلام٤.‏ وروي بقیة عن محمد بن یزید اللھانی قال: سمعت عبد الله بن قیسء سمعت 
عائشة ہسآألت النبی كَلله عن ذراري المسلمین؟ فقال: عم من آبائھ قلت: بلا عمل؟ قال: 
الله اُعلم ما کانوا عاملین؟ وسآألته عن ذراري المشرکین؟ فقال: مع آبائھم قلت: بلا عمل؟ 
قال: الله اُعلم بما کانوا عاملین٭. وروی أبو داود "×× ابی عقیلء صاحب 
بھی عن بھیة وعن عائشة قالت: سالت رسول اللہ علهِ عن أطفال المش رکین.. الحدیث 
قلت: قیس بن الربیع وأبو عقیل وبقیة متکلم فیھن فأحادیٹھم صٴعاف. وقال ابو عمر: . 
زإن ال خلق الجدة.ء إلی آخرہ ساقط ضعیف مردود بالأاجماع؛ وفی إسنادہ طلحة بن 
یحیی وھو ضعیف. قلت: کیف یقال: إنه ساقفط وطلحة ضعیف والحدیث أُخرجه مسلم: 
حدثنا آبو بکر بن أبي شیبة حدثنا وکیع عن طلحة بن یحمی عن عمته عائشة ُشۂۃ بنت طلحة 
وعن عائشة أم المؤمئین: قالت: دعی رسول اللہ عق إلی جنازۃ صبي من الأنصارء ققلت: 
یا رسول الله! طوبی لھذا عصفور من عصافیر الجنق لم یعمل السوء ولم ید رکھ. قال: أُو غیر 
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ذلك یا عائشة إن اللہ خلق للجنة أھلاً خلقھم لھا وھم فی أصلاب الرجال؛ وخْلق للنار أھلاً‎ 
خلقھم لھا وھم فی اأُصلاب آبائھم؟.‎ 

والجواب عنه ان المراد بە النھي عن المسارعة إلی القطع من غیر دلیل قاطعء وقیْل 
ذلك قبل أن یعدم كَك کونھم في الجنة فلما علم ذلك اُثبته بحدیث شفاعة الاُطفال 
ویقال: علی تقدیر الصحة یعارض الاأحادیث المذ کورةۃ ما فی الصحیح من حدیث سمرة 
حدیث الرؤیا: دوأما الرجل الذي فی الروضق إبراھیم؛ عليه الصلاة والسلامء وأما الولدان 
حوله فکل مولود یولد علی الفطرة. قیل: یا رسول اللہ وأولاد المشرکین؟ قال: وأولاد 
المشرکینہ۔ وفی لفظ: ہوأما الشیخ فی اأُصل الشجرۃة فإبراهیم عليه الصلاة والسلام: 
والصبیان حوله أولاد الناس٭. وروی الحاکم عن أبی ھریرة علی شرط الشیخین یرفعه: وأولاد 
المؤمنین في جبل في الجنة یکفلھم إبراھی عليه الصلاة والسلام: حعی یردھم إلی آبائھم 
یوم القیامةہ۔ وفي (التمھید)؛ حدیث مفسر یقضي علی ما روي في الأحادیث بأن ذلك کان 
فی أحوال ثلائة عن عائشة: ان حدیجةء رضی اللہ تعالی عنھاء ہسألت رسول اللہ كَككه عن 
أولاد المشرکین؟ فقال: ھم مع آبائھم ثم سألته بعد ذلكء فقال: الله اُعلم مما کانوا عاملین؛ 
ٹم بعدما استحکم الإسلام ونزلت: فڑولا تزر وازرۃ وزر أخری4 الأنعام: ٥٦٤‏ وغیرھاع قال: 
ھم علی الفطرة وذکر محمد بن سنجر فی مسندھ: حدثنا هودة حدثنا عوف وعن خنساء 
بنت معاویة قالت: حدلثني عمی قال: قلت: یا رسول اللہ من فی الجئە؟ قال* النبی ت 
الجنق والشھید في الجنة؛ والمولود فی الجنةق والوئید فی الجنةہ. وعن انس قال رسول اللہ 
: سالت رہي فی اللآمین, یعتي الأطفال من ذریة المشرکین, ان لا یعذبھم 
فاعطائیھم؛. وروی الحجاج بن نصیر عن المبارك بن فضالة عن علي بن زید عن انس 
یرفعہ: (أولاد المشرکین خدم أھل الجنةہء وروی الحکیم في (نوادر الأصول) عن أبی طالب 
الھروي: حدثنا یوسف بن عطیقء حدثنا نس بلفظ: کل مولود من ولد کافر او مسلم فإنھم 
إنھا یولدوتن علی فطرة الڑسلام کلھم؛؛ وفي حدیث عیاض بن حماد المجاشعی: ان رسول 
اللہ لن قال في خطبتہ: دإن اللہ تعالی أمرني اُن اأعلمکم, وقال: إنی خلقت عبادي کلھم 
حنفاء فاتتھم الشیاطین فاجتالتھم عن دینھمء وأمرتھم ان یش رکوا بی وحرمت علیھم ما 
اُحللٹ لھم)۔ والجواب: عن حدیث سلمة بن یزید أُنہ: وإن کان سیت ولکنه یحتمل اُن 
یکون خرج علی جواب السائل في غیر مقصودہء فکانت الإشارة إلیھا. 

٢۹/۳‏ ۔ حدثنا ملع قال حدّثنا شُعْبْةُ قال حدّثا عَبْذٌ الژحلن بن لأسْبِهَانِی 
عِنْ دَکوَانَ عن أي سَعید رضي اللہ تعالی عنہ أنّ السا قُلْیْ للنبیٔ َكّه اجْعَلْ لٹا َماً 
ُوَعَظهُنٌ وقال اتا امرَأۃِ مات لَهَا کَلاَةٌ مِنَ الله کالوا ججَاباً مِنَ الَار قالّتِ ائرَأةٌ واثّانِ قال 
وَاتَمَان. (أنظر الحدیث .]۱۰٢۰‏ 


مطابقتہ للترجمة مثل الوجہ الذي ذکرناہ فی الحدیث السابق. 
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ذکر رجاله: وھم خمسذ: الأول: مسلم بن إبراھیم الأزدي القصابٌ وقد مر غیر مرة. 
الٹانی: شعبة بن الحجاج. الثائٹ: عبد الرحمن بن الأصبھاني واسم الأصبھانی عبد اللہ 
ویروی عبد الرحمن الأصبھاني بدون لفظة ابن؛ والأصبھائي بکسر الھمزة وفتحھا وبالفاء 
وبالیاء الموحدة أربع لغات قاله الکرماني۔ قلت: بالباء الموحدة في لسان العجم؛ وبالفاء غني 
استعمال العرب. الرابع: ذکوان هو أبو صالح السمان. الخامس: أبو سعید الخدري واسمە: 
سعد بن مال 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في ثلاثة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفيه: القول فی موضعین. وفیهە: حدثنا عبد الرحمن وفی روایة الأصیلي اُخہرنا۔ 
وفیه: ان شیخه بصري۔ وشعبة واسطي وعبد الرحمن کوفي وأصله من اُصبھان وکان أبوہ 
یتجر إلی أصبھان فقیل لە الاأصبھلاني وذکوان مدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري فی مواضع قد ذکرناھا نی 
کتاب العلم فی: باب هھل یجعل للنساء یوم علی حدۃة فی العلم؛ ٠‏ وھناك أُخحرجه عن آدم عن 
شعبة إلی آخرہ نحوہ مع زیادة فیه. وأآخرجە مسلم والنسائی أیضا. 

ذکر معناہ: قوله: أن النساء قلن؛ وفی روایة مسلم ٦‏ أُنھن کن من نساء الأنصارہ. 
قوله: دفوعظھن؛ء عطف علی مقدر تقدیرہ؛ فجعل لھن یوماً فوعظھن فيه ومن جملة ما قال 
لین قولہ: دأیما امرأۃہ. قولہ: وثلاثٹ من الولدہ فی روایة أبی ذرہ وھکذا في روایة غیرة 
وثلاثةہ وقد مر توجیھه عن قریب. وقوله وولدہ یتناول الذ کر والأنٹی والمفرد والجمع۔ قوله: 
واکن: ھکذا روایة الحموي سب ٠‏ وکأأنه أنث باعتبار النفس أو النسمة وفی روایة 
غیرھما. ‏ کانوا؛ وفيی زواية 1ر بی الوقت وکانوا لھا حجاباأہ وقال الکرماني: القیاس: کانواء 
ولکن الأاأطفال گالنساء فی ج غیر عاقلین؛ أو المراد کانت النساء محجوبات. قلت: 
تشبیھھم بالنساء ھکذا غیر موجه لان النساء عاقلات, غیر ان في عقولھن قصوراً۔ قوله: 
وفقالت امرأأقءء ھی ام سلیم الاأنصاریة والدة ُنس بن مالكء رواہ الطبرانی عنھا بإسناد جید. 
وقالت: قال رسول اللہ علهُ ذات یوم وأنا عندہ: ما من مسلمین عموت لھما ثلاثة لم یبلغوا 
الحنث إلا أُدخله اللہ الجنة بفضل رحمته إیاهمء فقلت: واثنان قال: واثنان. وممن سأل عن 
ذلك أُم امن وقد تقدم في حدیث جابر بن سمرة ومٹھن اون سے تر لود ار 
ابن عبد الله وفی حدیث ابن عباس ان عائشة منھن؛ وحکی ابن بشکوال أُن أُم ہانیء سألت 
عن ذلك. فان قلت: سؤالھن کان فی مجلس واحد أُو في مجالس؟ قلت: یحتمل کل 
منھما. وقال بعضھم فی تعدد الْقصۂة بُعد, 

قلے: الأقرب تعدد النقصة ألا تری أنە قد تقدم فی حدیث جابر بن عبد اللہ أُنە: ممن 
سأل عن ذلك أیضا... وقد مضی فی حدیث بریدة ان عمر سأل عن ذلك أأیضاء فظھر من 
ذلك ان اتحاد المجلس فيه بعد ظاھر فافھم. قوله: ہوإثنانء عطف علی ثلاثة ومثله یسمی 
بالعطف التلقیني أي: قل یا رسول اللہ: واثنانء ونظیرہ قوله تعالی حکایة عن إبراعیم: ٭٭ومن 
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ذریعی ک4 [إبراهیم: .۲٥٤‏ وقال بعضھم: واثنان: أي: وإذا مات انان ما الحکم؟ فقال: واٹنان. 
أي: وإذا مات اثنان فالحکم کكکذلك قلت: فيه کثرة الحذف المخلة بالفصاحة وفقي روایة 
مسلم من ھذا الوجه: وائٹین بالنصب أي: وما أمر اثئین؟ وفي روایة سھیل: أو إئدان؟أي: 
أو إِن وجد إئنان فکالٹلاثة وفیه التسویة بین ثلائة وإٹئین. فان قلت: کیف قال فی الحال: 
وإائنان؟ قلے: قال ابن بطال: هو محمول علی أُنہ اُوحي إليه بذلك فی الحالء ولا یبعد أن 
ینزل عليه الوحی فی أسرع من طرفة عین؛ ویحتمل اُن یکون کان العلم عندہ حاصلا لکنه 
شفق علیھم ان یعکلمواء لأن موت الائنین غالباً اکٹر من موت الئثلائت ثم لما سعل عن ذلك 
لم یکن بد من الجواب. 

ومما یستفاد منهہ: ما قاله این الین تبعاً للقاضی عیاض: ان مفھوم العدد لیس بحجةقة 
لأن الصحابیة من أُھل اللسان ولم تعتبرہ إذ لو اعتبرته لانتفی الحکم عندھا عما عدا الثلائ 
لکٹھا جوزت ذلك فسألتء وقال بعضھم: الظاھر أُنھا اعتبرت مفھوم العدد اذ لو لم تعتبرہ لم 
تسأل۔ قلت: دلالة مفھوم العدد بطریق الاحتمال لا بطریق القطع:؛ فلذلك وقع السؤال عن 
ذلك۔ فان قلت: لم خصت الثلائة بالذ کر؟ لنھا أول مرانب الکٹرة فتعظم المصیبة فیکٹر 
الأجں فإذا زاد علیھا یخف أمرھا لکونھا تصیر کالعادةۃ کما قیل: 

روه-+ے 8ى ۔ااميتیئ می سار اریت 

کذا قاله القرطبي؛ وقیل: عذا مصیر منە إلی انحصار الأجر المذ کور فی الثلالة ثم 
فی الائئین بخلاف الأربعة والخمسة ویلزم فی ذلك أُن یرتفع الأآجر فی الاربعة مع وجود 
الثلاثة فیھا مع تجدد المصیبةق والوجه السدید فی ھذا ان یقال: إن تناول الخبر الأربعة فما 
فوقھا من باب الاولی والأجدر الا تری أٹھم ما سألوا عن الاربعة ولا ما فوقھاء لنہ کالمعلوم 
عندھم ان المصیبة إذا کثرت کان الأجر اُعظم. 

۷ے وقال شَرِيكُ عن ابن الأّسْبَهَايْ قال حذُئنی ہُو صالِج عن اُبي سید 

وأپی خُرَیرَةً رضیي اللہ تعالی عنھما عنِ النبيٌ 7 قال أبو مُرئرة لم تَبلْمُوا الجئگ. (أنظر 
الحدیث .]۱۰٢‏ 


شریيك بن عبد الله وابن الاصبھاتي هو عبد الرحمنء وقد مضی الاتء وأبو صالح 
ذکوان وقد مضی صریحاً في الحدیث السابق؛ وھذا التعلیق وصله ابن اي شیبة عت حدثنا 
عبد الرحمن بن الأصبھاني قال: ناني ایو صالح یعزیتي عن ابن لي فأُعذ یحدث عن أبي 
سعید وأبی هریرۃ أن النبي عَلكّكِ قال: دما من امرأة ة تدفن ثلائة أفراط إلاّ کانوا لھا حجاباً من 
النار فقالت امرأة: یا رسول اللہ قدمت اثنین؟ قال: ثلاث ثم قال: وائنین واٹٹین). قال أبو 
ھریر: القرط من لم بیلغ الحنثء وقد قال في کتاب العلم وعن عبد الرحمن بن الاأصبھانی 
سمعت آیا حازم عن أبي ھریرة وقال: ثلاثة لم یلغوا الحنث. 


٤‏ ۔۔ے حدثنا عَلِٔ قال عتثتا نات ان شیع الّهْرئ عن سعیدِ بن 
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اقب عن أپي مَُیرَةً رضی اللہ تعالی عنہ عنِ التبي تل قال لا و ث لِعُعیم ثَلاكة مِنْ 
الوَّدِ فَيلعَ الْقّار الا َحلة القََغ. [الحدیث ٣٢٥١١‏ - طرفه في: .]٦٢٦٦٦‏ 

مطابقتہ للترجمة قد ذ کرناھا في الحدیٹین السابقینء ورجاله قد ذکروا غیر مرة)وعلي 
هو ابن المدیني وسفیان هو ابن عیینة والزھري هو محمد بن مسلم. 

والحدیث أخرجه مسلم في الدب عن أبي بکر بن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو 
الناقد وزھیر بن حرب. وأخرجه النسائي فی التفسیر عن محمد بن عبد اللہ بن یزید. وآخرجه 
این ماجه فی الجنائز عن أبي بکر بن أبي شیبة. 

ذکر معناہ: قولہ: د'لا بیوت لمسلم: قید الإسلام شرط لأنہ لا نجاۃ للکافر بموت 
أولادہ وانما ینجو من الدار بالڑیمان والسلامة من المعاصی؛ وھذہ اللفظة فیھا عموم تشمل 
الرجال والدساء بخلاف الروایة الماضیة لابي ھریرة فإنھا مقیدة بالنساء. قوله: دفیلج النارہ 
من الولوج وھو الدخولء یقال: ولج یلج ولوجاً ولجة أي: دخلء قال سیبویە: نما جاء 
مصدرہ ولوجاً وھو من مصادر غیر المتعدي علی معنی: ولجت فيه وأولجه أدخله قال اللہ 
تعالی: ظڑیولج اللیل في الٹھار ویولج الٹھار في اللی لچ [الحج: .]٦٦‏ أٌي: یزید من ھذا في 
ذلك ومن ذلك فی ھنا. قوله: وإلا تحلة القسمم؛ بفتح العاء المثناۃ من فوق وکسر الحاء 
وتشدید اللامء وھو مصدر حلل الیمین أي: کفرھا. یقال: حلل تحلیلا وتحلة وتحلا وھو 
شاف والتاء فيه زائدة؛ ومعنی: تحلة القسم: ما ینحل بە القسم وہو الیمین تقول العرب: ضريه 
تحلیلاً وضریه تعزیراً إذا لم بیالغ في ضربه وھذا مثل في القلیل المفرط القلة وھو ان یباشر 
من الفعل الذي یقسم عليه المقدار الذي یبر قسمه بە مثل ان یحلف علی الئزول بھکان فلو _ 
وقع بە وقعة خفیفة أُجزآنه فتلك تحلة قسمہ؛ وقال أھل اللغة: یقال فعلعه تحلة القسم أي: 
قدر ما حللت بە ینیء ولم أبالغء وقال الخطابي: حللت القسم تحلة أي: آبررتھاء بقوله: 
فوان منکم إلاّ واردھا٭ [مرم: ۷۱]۔ أي: لا یدخل النار لیعاقبه بھاء ولکنە یجوز علیھا فلا 
یکون ذلك إلً بقدر ما یبر اللہ به قسمهہ والقسم مضمر کكأنه قال: وإن منکم واللہ الا واردھا. 
وقال ابن بطال: المراد بھذہ الکلمة تقلیل مکٹ الشيےء وشبھوہ بتحلیل القسم. وقال 
الجوعري: التحلیل ضد التحرم؛ تقول: حللعه تحلیلا وتحلة. ونی اللحدیث: ه٣إلا‏ تحلة 
القسم؛ اأي: قدر ما یبر اللہ قسمه فيه بقوله: لوان منکم إلا واردھاگچ [مرم: ۷۰]. 

وقال القرطبي: اختلف في المراد بھذا القسمء فقیل: هو معین وقیل: غیر معین, 
فالجمھور علی الأول۔ وقیل: لم یعن بە قسم بعینه۔ وانغا معناہ: التقلیل لأمر ورودھاء وھذا 
اللفظ یستعمل فی ھذاء یقال: ما ینام لان إلاً کتحلیل الألیةء ویقال: ما ضربه إِلاّ تحلیلاً إذا 
لم بیالغ في الضرب؛ أي: قدراً یصیبه منە مکروہ. وقال جمھور العلماء: المراد بہ قولە تعالی: 
فوان منکم الا واردھاگچ (مرم: ۷۱]. ولیس المراد دخولھا للعقابء ولکن للجواز. کما قاله 
الخطابيء ویدل علی ذلك ما رواہ عبد الرزاق عن ععمر عن الزھري فی آخر ھذا الحدیث: 
شرسیر سس نی: الورودء وفي (سنن أبي سعید بن منصوں: عن سفیان بن عیینة في 
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آخرہ ثم قرأً سفیان: فڑوان منکم : منکم إلاٗ واردھاچ ([مرع: ۷۱]. ومن "٣‏ بن صالح عن 
الزھري فی آخرہ قیل: وما تحلة القسم؟ قال: قوله تعالی: طوإن م منکم إِلاّ واردھاگچ [مرعم: 
۱. وکذا وقع فی روایة کریة فی أصل البخاري. قال أبو عبد اللہ: ان منکم إلا 
واردھا٭ [مرم: ۷۱]. 


والمراد: ہابو عبد اللہ هو البخاري نفسٹ ولم یشع ھذا فی روایة غیر کرمة ومن 
اُقوی الدلیل علی أن المراد من الورود: الجواز؛ حدیث عبد الرحمن بن بشیر الأنصاري الذي 
ذکرناہ فی آوائل اثباب؛ وعو: ومن مات له ثلائة من الولد لم یلغوا الحنث لم یرد النار إلاّ 
عابر سبیل)ء یعنی: الجواز علی الصراط ومع ھذا اختلف السلف في المراد بالورود في 
ایت فقیل: هو الدخولء واستدل علی ذلك ما رواہ أحمد والنسائی تد جات 
0 - ص ‏ 2 9 0ل 
وسلاماہ ورواہ ابن ابی شیبة أیضاً وزاد: ٭کما کانت علی إبرامیم حٹی إت للتار أُو لجھنم 
ضجیج من بردھم؛ ثم ینجی الله الذین اتقوا ویذر الظالمین فیھا جشیا٭. وروی الترمذي؛ 
وقال: حدثنا عبد بن حمیدء قال: اُخہرتا عبید اللہ بن موسی عن [إسرائیل (عن السدي قال: 
سألت مرة الھمدانی عن قول اللہ تعالی: لوان منکم إلاّ واردھاگچ (مرم: ۷۱]. فحدثي ان 
عبد اللہ بن مسعود حدثھم قال: قال رسول اللہ عل: یرد الناس التار ٹم یصدرون عنھا 
بأعمالھمء فأولھم کلمح البرق ثم کالریح ٹم کحضر الفرس ئم کالراکب في رحله ٹم کشد 
الرجل ٹم کمشیه؛؛ء ھذا حدیث حسن: ورواہ شعبة عن السدي ولم یرفعه. حدثنا محمد بن 
بشار قال: حدثنتا عبد الرحمن عن شعبة: عن السدی بُثله قال عبد الرحمن: قلت لشعبة: إن 
إسرائیل حدثني عن السدي عن مرة عن عبد اللہ عن النبي كإلِّ قال شعبة وقد سمعتهہ من 
السدی 7 ولکنی اُدعه عمدا. وقیل: المراد بالورود الممر علیھا. واستدل علی ذلك ا 
رواہ الإمام أہ بو اللیث السمرقنديء قال: حدثنا أبو الحسن محمد بن محمد مندوست,؛ قال: 
حدثنا فارس بن مردويه قال: حدثنا محمد بن الفضل قال: حدثنا علی بن عاصمء قال: 
حدثنا یزید بن ھاروت: قال: حدثنا الجریري عن أبي السلیل عن غنیم بن قیس ەعن أَبي 
العوام قال: قال کعب: ہل تدرون ما قوله: طوان بجی اہ واردھاگ4 [مرم: ۷۱]. قالوا: عا 
کنا لٹری ورودھا إلاّ دخولھا. قال: لاء ولکن ورودھا: ان یجاء بجھنم کأُنھا متن إھالة حتی 
استوت علیھا أأقدام الخلائق برھم وفاجرھم؛ نادی مناد: خذي أأصحابك وذري أصحابی؛ 
فتجیب بکل ولي لھا وھي اُعلم بھم من الوالد بولدہ وینجو المؤمنون ندیة ثیابھم؛ قوله: 
ہ کأُنھا متٹن إھالةہ أي: ظھرھاء والڑھالق بکسر الھمزة کل شيء من من الأدھان مما یؤتدم بہ. 
وقیل: هو ما اُذیب من الإلیة والشحم. وقیل: الدسم الجامد. وقیل: المراد بالورود الدنو 
مٹھاء وقیل: الوشراف علیھا. وقیل: المراد بە ما یصیب المؤمن فی الدنیا من الحمی وھو 
محکی عن مجاھد فإنه قال: الحمی حظ المؤمن من النار وقیل: الورود مختص بالکفاں 
واسعدل علی ذلك بقرامة بعضھم: فواِن منکم إِلاّ واردھاگچ زمریم: ]۷٢‏ وحکي ذلك عن ابن 
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عباس أٔیضاء ویکون الورود علی ذلك في الکفار دون المؤمدین, وقال آبوعمر: ظاھر قوله 
کن دفتعمے الدارہء یدل علی ان المراد بالورود الدخولء لأن المسیس حقیقة فی اللغة: 
المماسةق ثم قال: روي عن ابن عباس وعلی؛ رضی اللہ تعالی عنه ان الورود الدخول وکذا 
رواہ اأحمد بن حنبل عن جابر, انتھی. 

ویدل علی صحة ذلك ما رواہ مسلم من حدیث أم مبشر: أن حفصة قالت للنبي عم 
لما قال: ەلا یدخل أحد شھد الحدیبیة النار: ألیس اللہ یقول: ٭وإن منکم إلاّ واردھان4 
(مرم: ۷۱]. فقال لھا: اُلیس اللہ یقول: لاثم نجی الذین اتقواچ [مرج: ۷۲. الأیآ ویکون 
سے میم وت ا ہی ہو ھی بخروج المتقین من جملة من یدخلھا لیعلم فضل 
النعمة با شاھدوا فيه اُھل العذاب. 

ذکر إعرابه: قولە: سيتا الدار٤ء‏ منصوب بأن المقدرق تقدیرہ: فأن 7 النار لأن 
الفعل المضارع المنفغی ینصب بن المقدرةء وحکی الطیبی عن بعضھم: انا تنتصب القاء 
القعل المضارع بتقدیر: ان إذا کان ما قبلھا أُو ما بعدھا سببیة ولا سببیة هھنا إذ لا یجوز 
ان یکون موت الأولاد ولا عدمه 7 لولوجح أبيھم النار غالفاء بمعنی الواو التكی لألجمعیة 
وتقدیرہ: لا یجتمع لمسلم موت ثلالة من أولادہ وولوجه النار: ونظیرہ ما ورد: ہما من عبد 
یقول فی صباح کل یوم ومساء کل لیلة: فلإبسم اللہ الذي لا یضر مع اسمہ شيء في الأرض 
ولا فی السماء وھو السمیع العلیم 4 [ ]ء فیضرہ شیے6. بالنصب؛ وتقدیرہ: لا یجتمع 
قول عبد عذہ الکلمات فی ھذہ الأوقات وضر شہء إیاہ. قال الطیبی: إن کانت الروایة علیٍ 
سی قمفست فی تہ ارک بل فلے آله ترجا راو التان عتیی مرت الآارلھ لا 
مقداراً یسیراء ومعنی: فاء التعقیب؛ کمعنی الماضی فی قوله تعالی: ظڑونادی اأُصحاب الجنة 
اصحاب المارکچ 7ئ" فی ان ما سیکون ببنزله الکائن لان ما أغپر به الضادق عَنخ 
المستقبل کالواقعء وقال بعضھم: وھذا قد تلقاہ جماعة عن الطیبي وأقروہ عليه وفيه نظ 
لأن السببیة حاصلة بالنظر إلی الاستثتاء لن الاستثناء بعد التفی إثباتء فکان المعنی: ان 
تخفیف الولوج مسبب عن موت الاُولاد وھو ظاھرہ لن الولوج عام وتخفیفه یقع بأمور منھا 
موت الأولاد بشرطہہء وما ادعاہ أُن الفاء ییعنی الواو العی للجمع فيه نظر 

قلت: فی کل واحد من نظریه نظر؛ أما الڈول: فلانا لا نسلم حصول السببیة بالنظر 
إلی الاسعشاء لان الولوج هھنا لیس علی حقیقته بالاتفاق؛ لأنہ بمعنی الورود وقد مر أن في 
منضاۃ آٹرالا۔ وقوله: لن الاسٹثناء بعد النفي إثبات محل نزاع وقد علم فی موضعہ. وأما 
اہو فأیضاً ممنوعہ لأن الحروف ینوب بعضھا عن بعض؛ ولم نع أحد عن ذلك الا تری 
ان بعضھم قالوا: إن الاستثناء بمعنی: الواو: أي: لا تمسه التار قلیلاً ولا کثیرء ولا تحلة 
القسمء وقد جوز الفراء والأحفش وأٗبو عبیدة مجیء: : لا یجعنی: الواو وجعلوا منە قوله تعالی: 
ٹڑلعلا یکوت للناس عليكکم حجقة پإلا الذین ظلموا مٹھم٭٭ [البمرة: .]۱٥٢‏ أي: ولا الذین 
سد ند 


1 )۷( ۔ کِتَابٔ الجْتائر / باب‎ ٣ 


۷۔ باب قُولِ الْرئُل لِلمَرْأةِ عِند القبرِ اصبري 

آی: ھذا باب فی بیان جواز قول الرجل للمرأة عند قبر المیت: إصبري؛ والقصد من 
ہذہ الترجمة جواز مخاطبة الرجال للنساء بما فيه موعظة وآمر بجعروف ونھي عن منکر وا 
ذکر بقوله: ہقول الرجلە إشارۃ إلی اُن ذلك لا یختص بالنبی؛ عَللّهِء وإن کان فی الحدیث 
قوله عَِككَ وأطلق إمرأ لیتناول الشابة والعجوز وعین لفظ: اصبري؛ ولم یقل لفظ: اتقي؛ 
کما فی الحدیث لنه هو المناسب في ذلك الوقت. فان قلت: لِم قال: قول الرجل؛ ولم 
یقل: وعظ الرجلء ونحوہ؟ قلت: لعموم معنی القول وشمولھ. 

٥‏ ن حەثفا آدَمغ قال حدّثنا شُعَمَةُ قال حدّثنا ات عن أَنَّسٍ بن مالِكِ رضي 
الله تعالی عنه قال مو النبیخ عَل بامرَأِ عِثد قٌبر وغهیٔ تٌبکِي فقال القی الل واضبري. 
(الحدیث ۱٢۶١‏ - أُطراقه فی: ۱۲۸۳ء ١٣۱۳ء .]۷۱٥٢‏ 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: واصبري؛؛ ورجاله قد ذکروا غیر مرة. 

وأخرجه البخاري أأیضاً فی الجنائز عن بندار عن غندرہ وفي الأأحکام أ٘یضاً عن إسحاق 
ابن منصور عن عبد الصمد بن عبد الوارث. وأآخرجە مسلم في الجنائز عن بندار وعن غندر 
عن أَبي وس رع بس سی سی س ستوات بت وعن اُحمد بن إبراهیم الدورقي 
وزھیر بن حرب عن عبد الصمد ستتھم عنه بە. وآخرجه آبو داود فيه عن أبي موسی محمد 
این|المٹنی نحوہ. وأخرجه الترمذي فيه عن بندار بھ. وأآخرجه النسائی فيه عن عمر بن علي 
غَن غناد 

قوله: دومی تبکی؛ جملة إِسمیة وقعت حالاً۔ قوله: هوفقال: أي: النبيی کل لہا: 
واتقی اللہ واصبريء أي: لا تجزعی؛ فان الجزع:یحبط الاجں واصبري فإن الصبر یجزل 
الأج قال تعالی: ظلإنما یوفی الصابرون اأجرھم بغیر حساب٭ [الزمر: ٢٢]۔‏ وقال این بطال: 
أراد النبی عَِل ان لا یجتمع علیھا مصیبتان: مصیبة فقد الولدء ومصیبة فقد الأجر الذي 
ببطله الجزع فأمرھا بالصبر الذي لا بد للجازع من الرجوع إليه بعد سقوط أجرہء وقیل: کل 
مصیبة لم یذھب فرح ٹوابھا أُلم حزٹھا فھی المصییة الدائمة والحزن الباقی. وقال الحسن: 
الحمد لہ الذي اُجرنا علی ما لا بد لٹا منه. 

ومما یستفاد منه: جواز زیارة القبور والامز بالمعروف والنھي عن المنکر. وفیه: دلالة 
علی تواضحہ مد وکونه لم ینٹھرھاء وفيیه: النھی عن البکاء بعد الموت, وفيه: الموعظة 
للباکي بتقوی الله والصبر۔ 


۸ - باب غُشْلٍ الحَیتِ وَوَصُوئه ِالماءِ والَذرِ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم غسل المیت.. إلی آخرہ. 
وھذہ التر جمة مٹشتملة علی اَمَو 


لف ٣ء‏ تاب الجَتائر / باب (۸) 


الأول: في غسل المیتء ھل و فرض آو واجب و سنة؟ فقال اأصخاببا: هو واجب 
علی الأحیاء بالسنة وإجماع الأمة۔ أھا السنة: فقوله كإلهُ دللمسلم علی المسلم ست 
حقوق..ہ وذ کر منھا: إذا مات ان یغسلہ: واأاجمعت الامة علی ھذا. وفي (شرح الوٴجیز): 
الغسل والتکفین والصلاۃ فرض علی الکفایة بالإجماعء وکذا نقل النووي الإجماع علیٰ ان 
غسل المیت فرض کفایةء وقد نکر بعضھم علی النووي في نقله هذا فقال: وھو ذھول 
شدیدء فان الخلاف مشھور جداً عند المالکیةق حتی ان القرطبي رجح فی (شرح مسلم) آئ 
سنق ولکن الجمھور علی وجوبھ. انتھی. قلت: ھہذا ذھول اُشد من ھذا القائل حیث لم ینظر 
إلی معتی الکلامء فان معنی قوله: سنق أي: سنة مؤکدة؛ وھي في قوۃ الوجوبء حعی قال 
ھو: وقد رد ابن العربی علی من لم یقل بذلك: أٌي: بالوجوبء وقال: توارد بە القول والعمل 
وغسل الطاعر المطھر فکیف بن سواہە؟. 

الٹانی: فی ان أاصل وجوب غسل المیت ما رواہ عبد اللہ بن أُحمد فی (المسند) وأُن 
آدمء عليه الصلاة والسلامء غسلته الملائکة وکفنوہ وحنطوہ وحفروا لە وألحدوا وصلوا عليه 
ٹم دخلوا قبرہ فوضعوہ فيه ووضعوا عليه اللبنء ٹم خرجوا من قبرہ ٹم حثوا عليه الترابء ثم 
قالوا: یا بنی آدم عذہ سبیلکم؛ ورواہ البیھقی بعناہ. 

الٹالٹ: فی سبب وجوب غسل المیتء فقال بعضھم: هو الحدث: فإن الموت سبب 
لاسترخاء مفاصلهء وقال الشیخ أبو عبد الله الجرجاني وغیرہ من مشایخ العراقء اتا اأُوجب 
الدجاسة الموت إذ الآدمی لە دم مسفوح کسائر الحیوانات ولھذا یٹنجس البئر مجوته فیھاء 
وفی (البدائی): عن محمد بن الشجاع البجلي ان الادمی لا ینجس بالموت کرامة لہ لأنه لو 
تدجس لما حکم بطھارتہ بالفسل کسائر الحیوانات اتی حکم بنجاستھا بالموتء وسیأتي 
قول ابن عباس: إن المسلم لا ینجس حیا ولا میتا۔ وقال بعض الحنابلة: ینجس بالموت ولا 
یطھر بالغسل ویتنجس الثوب الذي ینشف بە کسائر المیتاتء وھذا باطل بلا شك وخرق 
للاجماع. ۱ ۱ 

الرابع: فی وضوء المیت؛ فوضوؤہ سنة کما في الاغتسال في حالة الحیاق غیر أنہ لا 
یمضمض ولا یستتشق عندنا لانھما متعسران. وقال صاحب (المغنی): ولا یدخل الماء فاہ 
ولا منخریه فی قول اکٹر أھل العلم۔ وہو قول سعید بن جبیر والنخعي والٹوري وأحمد. وقال 
الشافعی: يغضمض ویستنشق کما یفعله الحی. وقال النووي: المضمضۃة جعل الماء فی فیه. 
قلت: ھنذا خلاف ما قاله اُھل اللغة فقال الجوهري: المضمضة تحریك الماء فی الغم 
وإمام الحرمین لم یصوب من قال مثل ما قال التووي. 

الخامس: فی الماء والسدر فالحکم فيه عندنا ان الماء یغلي بالسدر والاشنان مبالغة 
فی التظیف: فإن لم یکن السدر آو الأشنان فالماء القراح وذکر فی (المحیط) 
و(المبسوطہ: أُنه یفسل أولاً بالماء القراحء ٹم بالماء الذي یطرح فيه السدر وفي الثالثة یجعل 
الکافور في الماء ویغسل بہ ھکذا روي عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنهء وعند سعید 


٣۔‏ کاب الجَتار | باب (۸) رھ 


ابن المسیب والكنشخعي والٹوري: یغسل فی المرة الأولی والثائیة بالماء القراح والشاكة پالسدر۔ 
وقال الشافعی: یختعص السدر بالأولی وبه قال ابن الخطاب من الحنابلة. وعن,أحمد: 
یستعمل السدر فی الڈلاٹ کلھا وھو قول عطاء وٰسحاق وسلیمان بن حرب۔ وقال القرزطبی: 
یجعل السدر فی ماء ویخضخض إلی ان تخرج رغوته ویدلك جسدہ ئم یصب عليه المَاء 
کک فھذہ غسلف ھن الشافعیة ہص الحنابلة الماء موب وخیرہ مالك ما ای 
نجاسة لا 7 الا انا 2 آو یکرت ِلد كُهَیٰذا, 


فان قلت: الوضوء مذکور فی الترجمة ولم یذ کر له حدیئاً قلت: اعتمد علی المعھود 
من الاغتسال من الجنابة و اه اققعد علیى ىا ورد ئی سض طرق حدرےٹ 
البہاب من حدیٹ ام عطیة: وإبدان بھیامٹھا ومواضع الوضوء عنھا٤.‏ وقیل: آراد وضوء الغاسل 
أی: لا یلزمه وضوء۔ قلثت: ھذا بعید لأن الغاسل لم یذ کر فیما قبله ولا یعود الضمیر في 
قولہ: <ووضوئه: ِلاً ِلی المیت؛ ووجه بعضھم ھذا فقال: ال ان یقال: تقدیر العرجمة: باب 
غسل الحی المیت: لن المیت لا یتولی ذلك بنفسه فیعود الضمیر علی المحذوف. قلت: 
ھذا عسف وإن کان لە وجه مع ان رجوع الضمیر إلی أقرب الشیئین إليه أولی۔ 


وع اب مخز رضی الله تعالی عنھما ا عمبد بی رد مه صلی وم : تو 

الغسلء فکكأنه قال: غسله وحنطہ؛ وعو مطابق لقوله: باب غسل المیت, والٹانی: من قوله: 
دولم یترضاأء لأن قد ذ کرنا ان الضمیر ۰- قوله: اووضوئھ)؛ یر جع او ےنتج وقولھ: ”لم 
یتوضاأء یدل علی ان الغاسل لیس عليه وضوےء فوتع التطابق من ھذہ الحیٹیة. وقال بعضھم 
وقیل: تعلق ھذا الأثر وما بعلذہ بالٹرجمة من جہة أن الہصنف پرزی أن المَعن لا پتٹشن 
بالموت وأن غسله إنمھا ہو للتعبد لآنه لو کان نجساً لم یطھرہ الماء والسدر ولا الماء وحدف 
زلی کاق تا ا ستلانی ضر ال عاحم مہ اتھائے اخ+ لی ہی غتا الک ووت 
الترجمة تعلق أُصلا من ھذہ الجھة البعیدق والذڈيی ذ کرناہ عو الاوجة, نع هذا الذيی ذکرہ 
یصلح ان یکون وجە التطابق بین الترجمة وبین أثر این عباس التی؛ لأن إیرادہ أثر این عیاس 
فی هذا الباب یدل علی أُنه یری فيه رأي ابن عباس؛ ویفھم منە ان غسل المیت عندہ أمر 
تعبدي؛ وإن کان قوله: باب غسل المیت: اعم من ذلك؛ لکن إبرادہ أثر ابن عباس وأثر سعدء 
والحدیث المعلق یدل علی ذلك فافھم. 

وقال ھذ! القائل ا٘یضاًء؛ وکأنه آشار إلی تضعیف ما اآخحرجه أبو داود من طریق ععرق ان 
عمیر عن أبي ھریرة مرفوعاً: ۵ من غسل المیت فلیغتسل ومن حمله فلیتوضأ؛ رواته ثقات إِلاّ 
عمرو بن عمیر فلیس بمعروف: وروی الترمذي وابن حبان من طریق سھیل بن أبی صالح عن 


)۸( تاب الجْثائر / باب‎ >٣ ٤ 


أبیه عن أبي ھریرةء رضي اللہ تعالی عله نحوہء وو معلول لان ابا صالح لم یسمعه من أأبي 
ھریرۃ. وقال ابن ابی ححاتم: عن أبيه الصواب: عن أبي ھریرة موقوف, وقال اہو داود بعد 
تخریجه: هذا منسوخ ولم یبین اسخہ وقال الذھلي فیما حکاہ الحاکم فی (تاریخ): لیس 
فیمن غسل میتا فلیغعسل حدیث ثابت. انتھی. قلت: یش وجه إشارة البخاري بھذہ الترزجمة 
إلی تضعیف الحدیث المذ کور؟ فأأي عبارة تدل علی ھذا بدلالة من أُنواع الدلالات وھذا 
کلام واہ. 

قلے: اما حدیث أبی داود فقد قال في (سنته): حدثنا أحمد بن صالح اخبرنا ابن أبي 
فديك حدثنی ابن أٌبي ذئب عن القاسم ابن عباس عن عمرو بن عمیر عن أبی عریرة ان 
رسول اللہ كإّله قال: من غسل المیت..٭ الحدیث: وابن أٔبي فدیك: هو محمد بن إسماعیل 
بن اس فديكء وابن أبي ذئب: ,محمد بن عبد الرحمن بن المغیرۃ بن الحارث ابن أبي ذئبء 
وعمرو بن عمیںں بفتح الین في الإبن وضمھا في الاب قلت : قوله: عمرو بن عمیر لیس 
بعروف: إشارة إلی تضعیف الحدیث: فہذا أبو داود قد روی لە وسکت عليه فدل علی أنه 
قد رضی یف ولکنه قال: ھذا منسوخ فردہ ھذا الحدیث لم کے سے جهة کوئھ منسوخاء 
ثم قال ھذا القائل: ولم یبین ناسخه قلت: بترکه بیان التاسخ لا یلزم تضعیف الحدیثء 
والنسخ یعلم بأمور مٹھا: ترك العمل بالحدیث؛ فإنه یدل علی وجود ناسخ وإن لم یطلع عليه. 

وأما حدیث الترعدي فقد قال: حدثنا محمد بن عبد الملك بن أبي الشوارب حدثا 
عبد العزیز بن المختار عن سھیل بن أبي صالح عن أبیە عن أبي ھریرۃ عن النبي عََّ قال: 
ومن غسله الغسل ومن حمله الوضوء یعني المیت؛ وقال: حدیث أبي ھریرۃ حدیث حسن؛ 
وقد روي عن أبی ھریرة موقوفاء ٹم قال: وقد اختلف اھل الملم في الذی یغسل المیت؛ فقال 

بش ال اققم ئن اسجاب ای لا :ا إذا غسل میتاً فعليه الغسل: ٠‏ وقال بعضھم: 
7 الوضوء؛ وقال.مالك بن اُنس: استحب الغسل من غسل المیت ولا اُری ذلك واجباء 
وھکذا قال الشافعی وقال اید من غسل 0 ان لا یجب عليه الغسلء فأما ال وضوء 
فأقل ما فیه۔ وقال إسحاق: لا بد من الوضوء وقد روي عن عبد اللہ بن المبارك أنەه قال: لا 
یغعحسل ولا یتوضاً من غسل المیتء وقال الٹرمذیئ: وفی الیاب عن علي وعائشة. قلت: 
کلاھما عند أبي داود وفي الباب عن حذیفة عند البیھقي بإسناد ساقطء وقال مالك في 
(العتبیة): أُدرکت الناس علی ان غاسل المیت یغتسلء واستحسنه ابن القاسم واُشھب؛ وقال 
ابن حبیب: لا غسل عليه ولا وضوء وفي (التوضیح): وللشافعي قولان: الجدید هذاء 
والقدم: الوجوب؛ وبالغسل قال ابن المسیب واہن سیرین والزھري؛ قاله ابن المنذر وقال 
الخطابی: لا أعلم اُحداً قال بوجوب الغسل منه؛ وأوجب احمد وإسحاق الوضوء منہ 

وأما التعلیق المذ کور فقد وصله مالك فی (موطعع عن نافع: ان ابن عمر حنط ابناً 
لسعید بن زید وحمله ٹم دخل المسجد فصلى ولم یتوضأ وروی این أبي شیبة عن رکیع 
عن هشام بن عروۃ عن أبیه: أن ابن عمر کفن میتاً وحنطه ولم یس ماء وعن أَبي الاأُحوص 
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عن عطاء بن السائب عن سعید بن جبیں قال: قلت لابن عمر: اغتسل من غحسل المیت؟ 
قال: لا۔ وحدثنا عباد بن العوام عن حجاج عن سلیمان بن ربیع عن سعید بن جبیرء قال: 
غسلت أمی میعق فقالت لي: سل؛ علي غسل؟ فأنیت ابن عمر فسالعہ فقال: السا 
غسلت؟ ٹم اتی این عپاس فسألته فقال مثٹل ذللكک: اُنجسا غسلت؟ وحدثنا عباد عن حجاج 
عن عطاء عن ابن عباس وابن عمر أنھما قالا: لیس علی غاسل المیت غسل؟ 

قوله: (حنطہ؛ بفتح الحاء المھملة وتشدید الئوت أٌي: استعمل الحنوط وھو کل 
شیء خلط من الطیب للمیت عخاصة قاله الکرمانی وتبعه بعضھم علی ہذا. وفی (الصحاح) 
بالحنوط ذریرة وھو طیب المیت. قلت: الحنوط: عطر مرکب من أنواع الطیب یجعل علی 
راس المیت ولحیته ولبقيه جسدہ إن تیسر. وفی الحدیث: وأن موداً لما استیقنوا بالعذاب 
تکفغنوا بالأنطاع وتحنطوا بالصبر لعلا یجیغوا وینتنواء۔ وفی (المحیط: لا ہاُس بسائر الطیب 
في الحنوط غیر الزعفران والورس في حق الرجالء ولا بس بھما في حق النساء فیدخل فیه 
المسكء وأجازہ اکثر العلماء وأمر بە علي رضي الله تعالی عنه واستعمله اُنس وابن عمر 
وابن المسیب؛ وبە قال: مالك والشاقعی وأحمد وإسحاق؛ وکرھہ: عطاء والحسن ومجاھد 
وقالوا: إنه میعة واستعماله في الحنوط علی الجبهة والراحتین والر کبتین والقدمین. وفي 
(الروضقَ: ولا باُس بجعل المسك فی الحنوط وقال النخعی: یوضع الحنوظ علی الجبہة 
والراحعین والر کبتین والقدمینء وفي (المفیل): وإت لم یفعل فلا یضر وقال ابن الجوزي 
والقرافی: یستحب في المرة الثالثة شيء من الکافور۔ قالا: وقال أبو حنیفة: لا یستحب۔. 
قلت: نقلھہا ذلك عله خطإاً, 

قولہ: دابناً لسعیدہ واسم الابن: عبد الرحمنء روی عن اللیث عن نافع أنە رای عید 
الله بن عمر حنط عبد الرحمن بن سعید بن زید وسعید بن زید ھڈا اُحد العشرة المبشرةۃ 
بالجنة اُسلم قدياً ومات بالعقیقء ونقل إِلی الہدینة فدفن بھا سنة إحدی وخمسین رضي 
ال۵ تعالی عنه. 


وقال ابنُ غَباس رضي اللہ تعالی عنھما المُسلِغ لا یََجُس عَیا وَلا میا 

وجه مطایقته للترجمة قد ذکرناھا في أثر ابن عمر الذي مضیء وقد وصل ھذا التعلیق 
ابن بی شیبة عن سفیان بن عیینة عن عمرو عن عطاء وعن این عباس أنه قال: لا تنجسوا 
موتاکم فان المؤمن لیس بنجس جیا ولا میتأء. قولہ: ولا تتنجسوا موتاکم) أَ: لا تقولوا إنھم 
نجس ورواہ سعید بن منصور أَیضاً عن سفیان نحوہ ورواہ الحا کم مرفوعاء قال: أخبرنا 
إبراھیم بن عصمة بن إبراھیم العدل حدثنا أبو مسلم المسیب بن زھیر البغدادی حدثنا أہو بکو 
وعثمات ابنا ابن أبي شیبق قالا: حدثنا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دیٹار عن عطاء بن أأبي 
رباح عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ عَإِكّة: ہلا تدجسوا موتاکم فإن المسلم لا یجس 
حیا ولا میتاہ صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 
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وقَال َعد لُڑ کان نجس ما مَیسۂ 
وجه المطابقة ما ذکرناہء ووقع في روایة الأصیلي وأبي الوقت سعید بالياء والآول 
اُشھر وأصح وهھو سعد بن أبي وقاص؛ رضی اللہ تعالی عنه: ق ھذا التعلیق ابن أَبی ۔شیبة 
او سو سے یہ میسو جومہہ چو ہر 
بالبقیع فجاءہ فغفسله وکفنہ وحنطه ثم نی وس ئ۲۱ باء فاغتسلء ثم قال: 
لم أختسل من غسله ولو کان تجسأً ما غسلته أو ما مسستہ: ولکني اأغتسل من الحر۔ 
وفی ھذا الأثر فائدة حسنة وهي: : ان العالم إذا عمل عملاً یخشی ان یلتبس علی من 
رآہ ینبغی لە اُن یعلمھم بحقیقة الأمر لا یحملوہ علی غیر محملہ. 


وقال النبي يّ امن لا نجس 
عذا طرف من حدیث ہي ھریرة ذکرہ البخاريی سنا فی: باب الجنب عمشي؛ في 
کتاب الغسل: حدثنا عیاش قال: حدثنا عبد الأعلی قال: حدثنا حمید عن أبی رافع عن 
أبی هریرق قال: لقیني رسول اللہ ََإلك وأنا جنب..٤‏ الحدیث؛ وقد ذکرتا ھناك جمیع ما 
٤ /٦‏ ۔۔۔ حدثنا إِشماعیل بل عَبد الله قال حدثنی ايك عن أَبُوب المَعَََائیٰ 
عق شخد بن سیرِین عن أٌ عَعلیة الأَنصَارئۃ رضي اللہ تعالی عتھا لت دَعَلٌ علّیتا رسولّ 
اللہ کل جیں وفیث ائتٹة فقال اغْيلَهَا لال از مسا از مر من ذٰلِكَ إِنْ َأيثیٌ ذُلِكَ جَاءِ 
وَیذر وَاجِعَلْنَ فِي الَخِرَۃ کافُوراً از شٌیتاً من کافورِ فَإذًا فَرَعَ فآذِلیِي فلگا فرغتا آدََاہ 
نأطانا حِقْوۂ فقال أَشْمِرتَھَا إِناه تیی إِزَارة. (أنظر الحدیث ٥٦۷‏ وأطرافه]. 
مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 
ذکر رجاله: وهھم خمسة کلھم قد ذکرواء وإسماعیل بن عبد اللہ عو إسماعیل بن 
اویس ابن اأُخعت مالك:؛ وأم عطیة اسمھا: نسیب بضم الئون؛ بت کعب؛ ھن بت 
الحارث الأنصاریةق وقد شھدت غسل ابنڈ رسول اللہ هك وحکت ذلك فأنقنتء وحدیٹھا 
أاصل فی غسل المیت: رج جم شت ہے 
مالم یحفظ محمد وقال ابن المنذر: لیس في أحادیث غسل المیت اُعلی من حدیث أم 
عطیق وعليه عول الائمة 
. ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الإفراد في 
موضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضع. وفیەه؛ القول في موضعین. وفیە: ان شیخە وشیخ 
شیخه مدئیانء وأیوب وابن سیرین بصریان۔ وفیه: عن یوب عن محمد وفي روایة ابن جریج: 
عن یرب سمعت ابن سیرین. وفيه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابیة. 
ذکر تعدد موضعہه ومن أحرجه غیرہ: حرج البخاري هذا الحدیث من احد عشر 
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طریقاً. الأول: أخرجه فی الطھارۃ في: باب الٹیمن في الوضوء والفسلخن مسدد وقد 
ذکرنا ہناك من أخرجه غیرہ. الثاشی: عن إسماعیل المذ کور فی ھذا الباب. القالٹ: عن 
محمد بن عبد الوھاب فی: باب ما یستحب ان یغسل وترآ. الرابع: عن علي بن عبْذد اللہ 
في: باب ما یبدا بجیامن المیت. وأ خرجه مسلم في الجنائر عن یحبی بن آیوب وابن أٌبي شیبَة 
وعمرو الناقد ٹلاثتھم عن اسماعیل وعن إسماعیل بن یحیی. واخرجه آبو داود فيه عن أبي 
کامل الجحدري عن اإسماعیل بەہ؛ وأآخرجه العرمذي فيه عن اأحمد بن منیع عن ھشیم بھ. 
وأخرجه النسائی فيه عن عمرو بن منصور عن أحمد بن جنبل عن إسماعیل بە۔ الخامس: 
عن یحیی بن موسی فی: باب مواضع الوضوء من المیت. السادس: عن عبد الرحمن بن 
حماد فی: باب ھل تکفن المرأة في [إزار الرجل۔ وآخرجه النسائی فيه عن شعیب بن یوسف. 
السابع: عن حامد بن عمر في: باب یجعل الکافور فی آخرة. الٹامن: عن اُحمد عن ابن 
وہب فی: باب ینقضص شعر المرأة. التاسع: رن اد عن ابن وعب ُیضا فی: باب کیف 
الإشعار للمیت۔ وأخرجه مسلم في الجنائز عن أَبي الربیع الزھراني وقتیی کلاھما عن حماد 
ابن زید وعن قتییة عن مالك وعن یحبی بن یحیی وعن یحبی بن آیوب. وآخرجه آبو داود فیه 
عن القعنبی عن مالك به٭ وعن مسدد ومحمد بن عبیدء: کلاھماعن حماد بن زید بھ. 
وعن عمرو بن زرارة وعن یوسف بن سعید. وأآخرجه این ماجه عن ابن أأبي شیبة عن الفقفي 
به. العاشر: عن قبیصة عن سفیان في: باب هھل یجعل شعر المرأة ثلاثة قرون۔ وأآخرجه أبو 
داود فيه عن محمد بن المٹنی. الحادي عشر: عن مسدد عن یحیی بن سعید فی: باب 
یلقی شعر المرأة خلفھا. وأمحرجه مسلم في الجنائز عن عمرو الناقد. وأ حرج الترمذي فيه 
عن عن اأحمد بن منیع۔ وأخرجه النسائیي فيه عن أحمد بن منیعء وأخرجه النسائی فيه عن 
عمر بن علي عن یحیی به. 


ھی التی کان رسول اللہ علله یحملھا فی الصلاقء فإذا سجد وضعھا وإذا قام حملھاء وزینب 
وتوفیت زینب فی سنة ثمان. قاله الواقدي؛ وقال قتادة عن ابن حزم: فی اُول سنة ثمان: ولم 
بقع فی روایات الہمخاری اہنٹه هعله مسماق؛ رو مسر یه فی لفظ مسلم وعن أُم عطیف 
قالت: لما ماتت زینب بتت رسول اللہ او قال لنا رسول ارزّہ حا : اغسلنھا..) اللٰحدیٹء 
هذا هو المروي الأکٹر وذکر بعض أھل السیر اُنھا أُم کلٹوم زوج عثمانء رضي اللہ تعالی 
عنف وقد ذکرہ أُبو داود أیضاء قال: حدثنا أحمد بن حنبل حدثنا یعقوب بن إبراھیم حدثنا 
أبي عن أبي إسحاق حدثني نوح بن حکیم الثقفي وکان قاراً للقرآن عن رجل من بني عروۃ 
ابن مسعود یقال لہ داوے وقد ولدتهہ ام حبیبة بنت ای سفیان روج ابی عقنگ عن لیلی 
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ول ما اأعطاناء گل ء الحقا ٹم الدرع ثم الخمار ثم الملحفق ثم اَدرجَكِۂ بعد فی الٹوب 
الآخر. قالت: ورسول اللہ ۳ جالس عند الباب معه کفتھا یتاولنا ثوباً ثوبا. وقال المنذري: 
فی محمد بن إسحاق: وفيه من لیس بممشھور والصحیح أُن ھذہ القصة فی زیت لأن أم 
کاثوم توفیت ورسول اللہ گل غائب ببدرہ وقال ابن القطان فی کتابه: ونوح بن حکیم 
رجل مجھول لم تثبت عدالته وقد غلطوا سوسی في قوله: أُم کلثوم توفیت ورسول اللہ 
رک غائب ببدں لن التبي توفیت حینئد رقیة 

فان قلت: حکی این العین عن الداودي الشارح بأنه جزم بأن البنت المذ کورۃ أُم کاثوم 
زوج عثمان. وذ کر صاحب (التلویح): بأن. الترمذي زعم أنھا أُم کلثومء قلت: أما الداودي فانه 
لم یذکر مستندہء وأما الترمذدي فلم یذ کر شیئاً من ذلك. فان قلت: ذکر الدولابی من طریق 
ایی الرجال عن عمرة ان أُم عطیة کانئت ممن غسل أم کكغثوم بنت النبی هك قلت: لا یلزم 
7 ذلك اُن تکون ایت فی حدیث الاب ام کلثوم لن ام عطبة 0 غاسلة المیعات 
فیمکن أن تکون حضرت لھما جمیعا. 

قولہ: دثلااً او محمساّ وفی روایة ہشام بن حسان عن حفصة: دإغسلنھا وتراً ٹلااً أو 
خمسأہ. وکلمة: أو. ھنا للتتویعء والنص علی الثلاث آو الإشارۃ إلی ان المستحبء الڑیتاں 
ألا ؿُری أنه نقلھن من الثلاث إلی الخمس دون الأربعء وقال بعضھم: أوء ھنا للترتیب لا 
للتخییر۔. قلت: لم بنقل عن اأُحد اُن: أی تجیء لاترتیبء وقد ذکر النحاۃ أن: أو اتی اتی 
عشر معنی ولیس فیھا ما یدل علی أُٹھا تجيء للترتیب؛ والظاھر أنە أحذہ من الطیبي فاإنه 
نقل من المظھر شرح المصابیح: ان فيه للترتیب دون العخییں اذ لو حصل الاکتفاء بالغسلة 
الأولی استحب اللیث وکرہ التعجاوز عنه فان حصلت بالغائیة او بالثالٹة استحب العخمیس؛ 
وإلا فالتعسبیم والمنع باق فيه. وفی الطیبی فی نقله وفی صاحب المظھر شارح 
(المصابیح). 

قولہ: ەأو اکٹر من ذلكہ أي: من الخمس ینتھي إلی السبعء کما في روایة آیوب عن 
جفصۃۃ: ثلائاً أو خمساآً آأو سبعاء وسیأنی فی الباب الذي یليەء ولیس في الروایات أکٹر من 
السبع إلاً فی روایة ابی داود: حدٹنا حماد عن یوب عن محمد عن أم عطیة بجعنی حدیث 
مالكء زاد فی حدیث حفصة عن أم عطیة نحو ھذاء وزادت فیه: أو سبعاً أو اکٹر من ذلك 
إِن رأیته. ویستفاد من ھذا استحباب الڑیتار بالزیادۃ علی السبعة لأن ذلك أبلغ فی التنظیف؛ 
وکرہ اأحمد مجاوزة السیع وقال ابن عبد البر: لا اعلم اُحداً قال بمجاوزة السبع وساق من 
طریق قتادة أُن ابن سیرین کان یأخذ الغسل عن آم عطیة عطیة ثلاثاً وإلاً فخمساً ولا فسبعاً۔ قال: 
فرأینا أن الاکٹر من ذلك سبع. وقال الماوردي: امقتعی علی السیع سرف؛ء وقال ابن المنذر: 
بلغني ان جسد المیت یسترخی بالماء فلا اُحب الزیادۃ علی ذلك. قوله: وإن رأیتن ذلك؛؛ 
قال الطیبی: بکسر الکاف خطاب لأم عطیة ورأیت ببعنی الرأي یعني أن احتجتن إلی اکٹر 
من ثلاث او خمس للانقاء لا لتشھیي فلتفعلن, قلت: کسر الکاف في ذلك الثاني لا في 
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الأولء فان بعضھم نقل ذلك عن الطیبی. ولکنه غلط فيه وذکرہ في ذلك:الأولء ولیس 
كذلك علی ما یخفیء وقال ابن المنذر: إتما فوض الرأي إلیھن بالشرط المذ کور وھو الیتار, 
وحکی ابن التین عن بعضهھم قال: یحتمل قوله: وإِن رأیتن ان یرجع إلی الأعداد المذکورۃ 
ویحتمل ان یکون معناہ: إن رأیتن أن تفعلن ذلك ولا فالانقاء یکفی. 

قوله: وبماء وسدر)؛؛ الباء تتعلق بقوله: واغسلٹھاہ قال الطیبی ناقلا عن المطھر: قولہ: 
دیماء وسدرہ لا یقعضی استعمال السدر في جمیع الغفسلات؛ والمستحب استعماله في الکرة 
الأولی لیزیل الاأقذاں ویمنع من تسارع الفساد. وقال ابن العربي: قوله: بماء وسدرہ أصل في 
جواز التطھر بالماء المضاف إِذا لم یسلب الطلاق. وعال ابن التین. قوله: دبماء وسدر؛ هو 
السنة في ذلك: والخطمی مثلهء فان عدم فما یقوم مقامه کالأشنان والنطرون ولا معنی لطرح 
ورق السدر فی الما کما تفعل العامة وأنکرھا أحمد ولم یعجبه ومثله من قال: یحك 
المیٹ بالسدر ویصب عليه الماء فتحصل طھارته بالمای وعن این سیرین؛ أُنه کان یأخذ 
الغفسل عن أُم عطیة فیغسل بالماء والسدر مرتین والثالثة بالماء والکافور. ومٹھم من ذھہب إلی 
اُن الغسلات کلھا بالماء والسدں وھو قول أحمد: ولما غسلوا النبی؛ عَككٌٍّ غسلوہ باء 
وسدر ٹلاٹ مرات؛ فی کلھن ذکرہ أبو عمر. قوله: دواجعلن فی الآخرة) أيٍ فی المرة 
الآخرۃ ویروی ؛الاخیرة؛ قولہ: ہکافورأء والحکمة فیە ان الجسم یتصلب بە وتنفر الھوام من 
رائحتہء وفیه کرام الملائكة. وخصه صاحب (المذھب) بالفالث والجرجاني بالغانیة وھما 
غریبان. وقال صاحب (التوضیح): وانفرد یو حنیفة فقال: لا یستحب الکافور والسنة قاضیة 
عليه۔ قلت: لم یقل أبو حنیفة عذا أصلا وقد بینا فیما مضی مذہبهء وقال أیضا: یستحب 
عندنا أُن یجعل في کل غسلة قلیل کافور۔ قوله: دأو شیئاً من کافورہ شك من الراوي أي 
اللفظین قال. وقوله: فہشیئاء نکرۃ فی سیاق الإثبات فیصدق بکل شیء منهہ وھل یقوم 
المسك مقام الکافوں قال بعضھم: سے ے اس سی وہ یت قلےت: لیسٍ 
كکذلك؛ بل ینظر إت کان یوجد فيه عا ذکرہ من الاأمور فی الکافور ینبغی ں أن یقوم وإلاً فاد إلأ 
عند الضرورة؛ فیقوم غیرہ مقامہ. 

قوله: (آذنيی)؛ بتشدید الئوت الأولی قاله الکرمانی؛ ولم بین وجھھ. قلت: ھذا أمر 
نلجماعة الڑناثء من: أذن یؤذن إیذاناً إذا علم. قوله: (فلما فرغتاہء عکنا ھو بصیغة الماضی 
لجماعة المتکلمین, وفی روایة الاأصیلي: (فلما فرغن) بصیغة الماضی للجمع المؤنٹ. وقال 
بعضیم: (فلما فرغناء لاڈکٹر بصیغة الخطاب من الحاضس وللدڈصیلي: (فلما فرغن) بصیغة 
الغائب قلت: ھذا القائل لم مس شیا من علم التصریف ولا یخفی فساد تصرفه. قوله: 
(حقوہہ؛ بفتح الحاء المھملة وسکوت القاف؛ وفی (المحکم) الحقو؛ والحقو ی سن اح 
والکسر والحقوۃ والحقا: کلە الإزار كأنه سمی ما یلاٹث عليه؛ والجمع: اُحق وأحقاء 
وحقمي وحقاء وقد فسرہ في المتن بقوله: تعني [زارہ یعني إزار النبي لج وقال بعضهھم: 
الحقو في الاصل معقد الإزار وأطلق علی الازار مجازاً (وفي روایة ابن عوف عن محمد بن 
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سیرین بلفظ فنزع من حقوہ [زارہہ والحقو في هذا علی حقیقته. 

قلت: إن کان أخذاً من موضع کان بتعین عليه أن یبین مأخذہء وإن کانا:ھذا تصرفاً 
من عندہ فھو غیر صحیح ولم یقل أحد إِن الحقو فی موضع مجاز وفي موضع حقیقةء بل 
هو في الموضعین حقیقة لانه مشٹرك بین المعنیین: والمشترك حقیقة فی المعنیین والثلائة 
واکٹر والدلیل علی ذلك اُن الجوهھري قال: الحقو: الإزار وثلائة اُحق. ثم قال: والحقو أیضاً 
الخصر ومشد الازار. قولہ: أشعرنھا إیاہ: أمر من الإشعار وھو إلباس الٹوب الذي یلي بشرۃ 
الانسان أي: إجعلن ھذا الإزار شعارھاء وسمی: شعاراً لأله یلي شعر الجسد: والدثار ما فوق 
الجسدہ والحکمة فيه التبرك بآثارہ الشریفة وإما آخرہ إلی فراغھن من الغسل ولم یناولھن إیاہ 
أولاً لیکون قریب العھد من جسدہ يك الشریف حتی لا یکون بین انتقاله من جسدہ إلی 
جسدھا فاصلء وھو اُصل فی التبرك ہآثار الصالحین واختلف فی صفة إِشعارما إیاہ فقیل 
یجعل لھا معزرأء وقیل: تلف فيه. 

ذکر ما یستفاد منەه: فیه: استحباب استعمال السدر والکافور فی حق المیت. وفیه: 
دلیل علی جواز استعمال المسك وکل ما شابھه من الطیب؛ وأجاز المسك اکٹر العلماء 
وأمر عليء رضي اللہ تعالی عنەہ به في حدوطھ. وقال: هو من فضل حنوط الئبي َء 
واستعمله آنس وابن عمر وسعید بن المسیب؛ وکرھه عمر وعطاء والحسن ومجاھد. وقال 
عطاء والحسن: إنه میتة وفی استعمال الشارع لە فی حنوطه حجة علیھم. وقال أصحاہنا: 
المسك حلال للرجال والنساء. وفیه: ما یدل علی أُن النساء اأحق بفسل المرأة من الروج وبه 
قال الحسن والثوري والشعبي وأُبو حنیفة والجمھور علی خلافہ وھو قول الٹلائة والأوزاعي 
وإٴسحاق. وفي (التوضیح): وقد وصت فاطمة رضي اللہ تعالی عنھاء زوجھا علیأء رضي الله 
تعالی عنه بذلكء وکان بحضرۃ الصحابة ولم ینکر أحدء فصار إجماعأً. قلت: وفيه: نظر 
لأن صاحب (المبسوط وزالمحیط) وزالبدائع) وآخرون قالوا: إِن ابن مسعود سثل عن فعل 
علي رضي اللہ تعالی عنہء في ذلكء فقال: إِتھا زوجتہ في الدنیا والآخرةء وعتی بذلك أن 
الزوجیة باقیة بینھما لم تنقطع وفیه نظر؛ لنه لو بقیت الزوجیة بیٹھما لما تزوج أمامة بت 
زینب بعد موت فاطمة رضي اللہ تعالی عنھاء وقد مات عن أربع حرائرء ووصیة فاطمة علیا 
بغسلھا رواہ البیھقی وابن الجوزري وفی إسنادہ عبد اللہ بن نافعء قال یحیی: لیس بشيء 
وقال النسائی: متروكء والبیھقی رواہ في (سننه الکبیں) وسکت؛ء وظن أنه یخفی: وآما المرأة 
إذا غسلت زوجھا وھی معتدة فھو جائز لە لانھا فی العدة. وفیه: جواز تکفین المرأۃ في ثوب 
الرجل۔ 


۹ ۔-۔ باب ما يسَْۃ سکب أنْ يِفسَل وثرآ 


کلمة: ماء مصدریة وکڈا کلمة: أن؛ والتقدیر: ھذا باب فی بیان استحباب غسل 
المیت رکا قیل: یحتمل أَنْ تکون: ما مصدریة أو موصولة والٹانیي أظھر۔ قلت: الأول اُلھں 
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بل المعنی لا یصح إِلاّ علی ھذا. وقال بعضھم: وفیه نظرہ لأنه لو کان الَْراد ذلك أوقع 
التعبیر: مجن العي لمن یعقل قلت: ھذا نظر یستحق العمی لان المراد من الْترّجمة بیان 
استعحباب غسل المیت وتراٌ لا بیان من یستحب ذلكء فإن حدیث الباب بطریقیه فيىٰ:بیان 
الاستحباب لا" فی بیان المستحب وغیرہ. 


ہس وج ظػ مہ 


۷ . حدثنی مُحَد قال حدلثنا عَبد الما الثْقفٰی عن اقُوب آعَن گی 
عْ أَم عَطْةً رضی اللہ تعالی عنھا قالّث َخَلٌ عَلَینا رسول اللہ عَإه وَنَحنْ تَفْيلٌ ابئتۂ نقا 
اغَيِلتھَا لال آز عَمساً از اكثر مِن لِك ا َیڈرِ وَاجْعَلٰنَ فی الَخِرۃ کافورا فإذا ٦‏ 
فاؤِئیي مَلّا فُرغتا آَدناۂ فَألْقٌی لیا جِمُوَۂ فقال أُهْمِزنَھَا إَِاهُ فقال آثو وََدتتبي عَفْصَة ٹل 
می وھ بث عضۂ تھا ور وکاڈ ذو کا أڑ دسا آؤ سَبعاً وکكانٌ 
فیه أَنُّ قال ابْدٌاوا یََيَايِیِهَا وَمواضٍع الوطُوء مِثهّا وکانِ فی أنّ أغ عَطِيِةً قالَے وَمَسَطتَامَا للانَةً 

قُونِ. [أنظر الحدیث ۱٦۷‏ َ4 

مطابقته للٹرجمة ظاھرةء وقال بعضھم أورد المصنف فيه حدیث أم عطیة أیضاً من 
روایة أیوب عن محمد ولیس فيه تریح بالوٹر ومن روایة یوب قال: حدثتتی حفصةق 
وفيیه دلك. قلت: ومن تر وتراء فی الترجمة ان یکون لاف الشفع زھر مرجرد فی 
حدیث الیابء وھو قولە: رٹلااً و سس ولیس المراد مه لفظ الوتر حعی إٰذا ذ کر غادینا 
لیس فيه لفظ الوٹر لا یکوٹ مطابقاً للتعرجمة وإت کان مراد ھذا القائل لفظ الوٹر فلیس 
جوجود ھذا أیضاً فی حدیث حفصة: والحدیٹان سواء فی الدلالة علی الوت فکیف یفرق 
سای سی تر ری ری یہی وو سوا سی 
عٹھاء علی ما یجيء في: باب یلقی شعر المرأة خلفھا 

ذکر رجاله: وهم خمسۂ: الأول: محمد ذکر بلا نسبة فی اُکثر الروایاتء قال ابن 
السکن: هو محمد بن سلام ووقع عدد الأصیلی: حدثنا محمد بن المٹنی. وأخرجه 
الإسماعیلي من روایة محمد بن الولید. وھو التستريء ولقبہ حمدان وھو من شیوخ البخاري 
تا الٹانی: عبد الوھاب بن عبد المجید و البصريء یگنی ابا محمد. الٹالٹ: یوب 
السختیاني. الرابع: محمد بن سیرین. الخامس: ام عطیة. 

وقد مر الکلام فیه. ولنعکلم في الزیادات العی فیه. 

فوله: ە:فقال أیوب؛, یعني السختیائيء ووقع في روایة الاکٹرین: بالفاء وفی روایة 
الاصیلئ: بالواو؛ وریما یظن أنه معلق ولیس کذلك؛ بل ھو بالإآسناد المذ کوں وقد رواہ 
الاسماعیلي بالإسنادین موصولا۔ قوله: دوابدأواء ویروی: دواہداأنہء بلفظ خطاب المؤنٹ 
وھو ظاھر وأما روایة: دابدأواء بجمع المذ کر فوجھھا ان یکون تغلیباً للذکور لأٹھن کن 
محتاجات إلی معاونة الرجال من حمل الماء إلیھن ونحوہء أو الخطاب باعتبار الُشخاص أو 
الناس. قوله: دیمیامٹھاء جمع میمنة. قولہ: دومشطناہاء من: مشطت الماشطة تمشطھا مثطا: 
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اذا سرحت شعرھا. قوله: وثلائة قرونء انتعصاب ثلاثة یجوز ان یکون 'بتزڑع الخافض أَي: 
بعلالة قرون, أو علی الظرفیة أي: نی ثلالة قرون؛ والقرون جمح: القرنء وھوٰ:الخصلة من 
الشعرء وحاصل المعنی: جعلن شعرھا ٹلاٹ ضفائر بعد ان حللوھا بالمشط. 

ذکر عا پستفاد عنە: فیهہ: الغسل بالماء والسدر وجعل الشعر ثلالة قرونء وقد ذکرناہ. 
وفیه: فی حدیث حفصۃ التنصیص علی لفظ الوتر باللاث أُو بالخمس أو بالسبع؛ وفي 
حدیث غیرھا التنصیص علی عدد الٹلاٹ والخمس: وقد مر الکلام فيه أ٘یضا. وقال بعضھم: 
قولٰه: را ٹا او سا استعدل به علی اُن اقل الوٹر ٹلاٹ ولا دلالة فیه لہ سیق مساق 
البیان للمراد إذ لو اُطلق ٹتناول الواحدة فما فوقھا؟ قلت: المراد بالغسل الٴنقاء والتنصیص 
علی الوٹر بالعدد المذ کور لأجل استحباب الوٹر فی الغسلات لن اللہ وتر یحب الوترء حتی 
لو حصل الانقاء بالمرۃ الواحدة ثقام بالواجب کما في الاستنجاء وفیه: البداءۃ بالمیامن لان 
النبی می کان یحب العیمن في شأنه کل أي: في الظیفات, وفیە: الابعداء بمواضع 
الوضوء منھا. قال في (التوضیح): معناہ عند مالك ان یبدا بھا عند الغسل الذدي هو محض 
العبادة فی غسل الجسد من ای وھو المستحب. وقال أبو حنیفة: لا یوضأً المیت. قلت: 
لم یقل أبو حنیفة بھذاء بل مذھبه أَنه یوضأً من غیر مضمضة واستدشاق؛ وقد مر الکلام فیه 
فیما مضی۔ وفیه: مشط شعرھا بثلاث ضفائر. وبە قال الشافعي؛ وعندنا یجعل ضفیرتین علی 
صدرعا فوق الدرع وقال الشافعی: یسرح شعرھا ویجعل ٹلاث ضفائر ویجعل خلف ظھرھا 
وبه قاله أحمد وإسحاق. قلتا: لیس فی الحدیث إشارة من النبي علق إإلی ذلكء وانما 
المذ کور فيه الإاخبار من أم عطیة اُنٹھا مشطت شعرھا ثلاثة قرون؛ وکونھا فعلت ذلك بأمر 
اتی کن استمال: والحکم لا یثیت بە ولآن ما ذکرہ زینة والمیت مستغن عنھا۔ فان قلت: 
جاءِ فی حدیث این حبان: و واجعلن لھا ثلاثة قرون). قلت: مذا أمر بالعضفیں ونحن لا ننکر 
الحضفیر حعی یکون الحدیثٹ حجة علیناء وانما نکر جعلھا خلف ظھرھاء لأن ھذا التصنیع 
زینۂگ والمیت ممنوع منھا ألاً تری اُن عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء قالت: (علام تنصون 
میعکے؟) أخرجه عبد الرزاق في (مصنفه) عن سفیان عن حماد عن إبراھیم عدھاء وتنصون: 
فی نصوت الرجل أُنصوہ نصواً إذا مددت ناصیتہء وأرادت عائشة عنە أُن المیت لا یحتاج إلی 
التسریح ریہ لان لی :ارات 


٠باب‏ یندا بَیابنِ المَيّتِ 


أي: 9 00 0 و 


٥/۸‏ ۔۔ حجدذٹنا عَلِيٌ بش عَثدِ اللہ قال حدثا إشعاعِیل بنٴ إِثْرَامِیعغ قال حدّثنا 
عالِڈ عْ عفٔضة بت سیرِین عن أئم عَطِْةً رضي اللہ تعالی عدھا قالّث قال رسول اللہ عللمُ 
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وأظرافہ].‎ ۱٦۷ فی غسل ائتؾه ایِدَأنَ چَيامِیھَا وَمَوَاضع االوصُوءِ مٹھّا۔ (أنظر الحدیث‎ 

مطابقعه للترجمة طاھرف . بن عبد اللہ عو المعروف بابن المدینی؛ واٰسسماعیل ھو 
ابن علیف وخائد ھو الحناء, قولهہ: وحدثنا حالد..: ایی آخرہ وقال مسلم: حدثنا یحیی بن 
یحیی قال: أُخیرنا عشیم عن خالد عن حفصة بت سیرین عن أم عطیة ان رسول الف ءَلها 
حیثٹ آمرھا ان تفسل ابنته فقال لھا: ابدان ییامنھا. قوله: دإبدآنء آمر لجمع المؤنث من بدا 
دا والبداءةۃ بالمیامن في الغسلات العي لا وضوء فیھا. قوله: دومواضع الوضوء؛ أي: في 
الغفسلات المتعصلة بالو ضوےء. قولہ: دمنھا أي: عەعن الات وی 00 رد علی ہي قلابة بشقول: 
پا بال راس ثم باللحیةغ والحکمة - أُمرہ ہے ہالوضوع تحلیل ۴ سىغاء المؤمنین ۲- 
ظھور آ ٹر الغرۃ والتحجیل. 

۱ ۔بابٔ مَوّاضع الوصُو ء من المَیّت 
اي: شدذ!ا باب فی بیاں البداءة بھواضع الوضوعء من المہیت؛ کان بك لی استحہابھا. 


١/٣۹‏ ۔ حدُٹنا سے بن مُوسیٰ قال حدٹنا و كَيمغ عنٔ مْعَْانَ سُ حعالد الخذاء 
عخ عَفصَة پلتِ سیرین عن أُم یل رضي اللہ تعالی عنھا قالّث لمّا غْسَلتا بنت الب ع للا 
قال لَاٴ ٤تح‏ تَفْيلهَا ابْداُرا جا يھَا َمَوَاضٍضع الوضّوء مِھَا. (انظر الحدیث ۱٦١۷‏ وأُطرافہ). 

مطابقته للعرجمة في قولە: دومواضع الوضوءعء منھا ویحیی بن موسی بن عبد ریە 
السختیانیيی البلخی, ویمال لہ نححت: مات فيی سنةے تسع وثلاثین ومائعین؛ وشو سن أفراد 
البخاريء و مفیان ھو الثوري. 
خلافاً لحفیقم بل قالو: لا ستحب وضوؤ' ا قلے ‏ ھا : 808 رض 
والفم وقد ذ کرناہ صمر6۔ 

قولہ: وابدأواہ بصمة الخطاب لالجمع المد کس پ وھذہ فی روایة الاکٹرین: وی روایه 
الکشمیھنی: (ابدنضء بصیعة النٰخطاب للجمع المونٹ؛: وق ڈذکرنا ۹ ح4 إبداوا عل قریب. 

ٍِ"ٛ قس و کے پ 2 3 
٣٢‏ ۔۔ باب هَل تَكَفنْ المَرأة فِي إِزَارِ الرّجُلِ 

أي: هذا باب یذکر فيه: ھل تکفن المرأة فی [زار الرجل؟ وجواب الاستفھام 
محذوف؛ء تقدیرہ: نعم تکفن. ولاعتمادہ علی ما فی الحدیث اقتصر علی الاستفھام بدون 
الجواب. 

کت حدُثنا عَبدُ الؤحمٰن بن گاج قال أَخب رتا اب عَؤنِ عن مگ ع أمْ 
عَطيِةً فالّث ثژقُیث پل الب عك غقال لتا افْسِلْتهَا تَلااً آز خُمساً از اكُقَز مِن ذٰلِكَ إن 


7 ۳ے یتب الجْتائر / باب (۱۳) 


رَأييٌ فإذا فَرَغُمنْ فاذِتِي ملعا فَرغتا آدَناۂ فَتَرع مِن عفر إِزارَۂ فأعطَاتا وقال أهِْزتَھا إِاه 
(انظر الحدیث ۱٦١۷‏ ولُطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة في قوله: ەفأعطاناءء وھذا یدل علی جواز تکفین المرأأۃ في [إزار 
الرجلء وعبد الرحمن بن حماد أبو سلمة البصري العنبري؛ مات سنة إثنتي عشرة ومائتین: 
وھو من أفراد البخاريء واین عون هو: عبد اللہ بن عون بن أُرطبان البصري ومحمد هو ابن 
سیرین۔ وقال ابن المنذر: ولا خلاف بین العلماء أأنه یجوز تکفین المرأة فی وب الرجل 
وعکس واکٹر العلماء علی أُنھا یں فی خمسة أثواب. وقال ابن القاسم: الوتر اأحب إلی 
مالك في الکفن: وان لم یوجد إلاً ثوبان تلف فیھما. وقال اُشھب: لا بس بتکفین المرأة فی 
ٹوب الرجل. وقال این شعبان: المرأۃ في عدد الأکفان اکٹر من الرجالء وأقله لھا خمسة: 
وقال ابن المنذر: درع وخمار ولفافتان: لفافة تحت الدرع تلف بھاء وأآخری فوقهہ وٹوب 
لطیف یشد علی وسطھا یجمع ٹیابھا. وقال أصحابنا: تکفن المرأة في خمسة أثواب: درع 
وإزازوحمار ولتافة وَحَرقة ثربط: فرق ٹدییھاء تلیس الدرع وھو القمیص او ٹم برضع 
الخمار علی راُسها کالمقنعة منشوراً فوق الدرغ تحت اللفافة والازاں ئم الخمار فوق ذلك 
تحت الڑزاں ثم الإزار تحت اللفاف وتربط الخرقة فوق اللفافة عند الصدر, وقال ابن المنذر: 
کل من یحفظ عنه یری ان تکفن المرأة 7۴- عرے لے کالشعبي والنخعی والأوزاعي 
والشافعی وأحمد وإسحاق وأبي ٹوں وعن این سیرین: تکفن المرأة في خمسة أثواب: درع 
وخمار ولفافتین وحرقةء وعن التخعي: ٹکفن فی خمسة: درع وخار ولفافة ومبطن وردٹاء 
وعن الحسن: في خمسة: درغ وخمار وثلاث لفائف وعن عطاء: تکفن في ثلاثة آثواب: 
درع وثوب تحته تلف به وثٹوب فوقه. وقال الشافعي: تکفن فی خمسة: ثلاث لفائف وزار 
وخمار. وفی القدم: قمیص ولفافتانء وھو الأصح واختارہ المزني. وقال أحمد: تکفن في 
قمیص وعنزر ولفافة ومقنعة وخامسة تشد بھا فخذاھا. 


ےر ا 
أيی: هذا باب یذ کر فيه أ نە یجعل الکافور فی آخر الغسلء ٤‏ وفی بعض النسخ الأخیرة 
أي: فی الغسلة الأحیرق -- 
حدثنا حایدڈ بؿ ُمَر قال حدُثنا حگاد بن رید عن أوبَ عنْ مکی 
عن أُمْ عیلیةً قالث ثُژفیث دی بتات النبی كَإكّه تُکرع نقال افُمھلتھا قلاتا از دسا از 


تفر مِن ذْلِكَ إِنْ رَأْق جَاءِ ٍ زیڈر وَاجْعلَنَ فی الخزَة کافوراً اڑ یا من کافُور فإذًا فرَغی 
یں قالّث مَلَگا فُوغُتَا آدَنَاہ فلقًی إِلَينَا حِغُوَهۂ فقال اَشْمِڑتھَا إِبَا. (أنظر الحدیث ۱٦۷‏ 


مطابقتہ للترجمة في قوله: وواجعلن فی الآخرة کافورأہ. وحامد عمر بن حفص الثقفي 
البکراوي البصري)؛ قاضی گرمان سکن ٹیسابور ومات بہا ول سنة ٹثلاٹ وثلاثین ومائتینء 


٣ے‏ کگِتاب الجِثائز / باب )١١(‏ ت٦‏ 


وأیوب هو السختیانی ومحمد ھو ابن سیرین. 
../۷۹۔۔ وعن ایوب عن عَثْصَة عن أَؤ عَیايۃً رہ ید مد ہو 
وقالت ِئه قال اغْيِلْکھَا تلاتاً آز دسا از سَبعاً آؤ اكْتَر مِنْ ذِك إِن رَبِنَ قالَث خَنْصَۂ 
َال عَطیْةً رضی اللہ تعالی عتھا وََعلتا رَأمَہا قَلاََةً ُڑونِ. (أنظر الحدیث ۱٦۷‏ وأطراف 
هو عطف علی الإسناد الأول تقدیرہ: وحدثنا حامد بن عمر حدثنا حماد بن زید عن 
یوب السختیائي عن حفصة بنت سیرین, قوله: (بنحوہ؟ أيی: بنحو الحدیث الأول. قوله: 
دوجعلنا رأسھاہ أي: شعر رأمھا وثلاث قرون أي: ٹلاٹ ضفائر. 


٤‏ ۔۔ بابٔ نقْض فَغر المَرأة 
أي: عذا باب فی بیان نقض شعر المرأ المیعڈ عند الغسلء وذ کر المرأة خرج مخرج 
الغالبء لأن حکم الرجل المیت کذلك إذا کان شعرہ مضفوراً لیصل الماء إلی اُصول الشعر 
لأجل السظیف) وفي بعض النسخ: بابء بالقطع۔ ویئقضء علی صیغة المجھولء وشعر المرأة 
کلام إضافی عرفوع لانہ مفعول اب عن الفاعل. فافھم. 


وقال ابيُ سِیرِین لا بَا أَنْ يقَض شُغز المَرأة 

أي: قال محمد بن سیرین: لا بس بنقض شعر المرأء ویروی: بنقض شعر المیت؛ 
وھو اعم لتتاوله الرجل والمرأق من حیث الحکم. وھذا التعلیق وصله سعید بن منصور عن 
یوب عن محمد بن سیرینء وروی ابن أبي شیبة في (مصنفع): عن حفصة حدثنا اُشعث عن 
محمد أنه کان یقول إذا غسلت المرأة ذوب شعرمھا ٹلاٹ ذوائب ثم جعل خلفھا. 

٣۷۲‏ سے حدٗٹنا اڈ قال حدُثنا عَبڈ اللہ بل وَهَبٍ قال أُخبرنا اب جُرَیٔج قال 
یوب وَسَیعث عفْضةً پت سیرینَ قالث حدُنَتتا أث عَطیِةً رضي اللہ تعالی عنھا أَنهنٌ جَعلْنَ 
اس پشت رسول اللہ كَك تَلََه تُزوبِ تَقَضْته تم غَسَلَته ئُم جِعَلتة ثَلاػَەً قُژونِ. (انظر الحدیث 
۷ وأطرافه]., 

مطابقعه ظاھرق وأحمد کذا وقع غیر منسوب فی روایة الأکٹرین: ونسبه ابن السکن. 
وقال: أحمد بن صالح المصريء وقال: الجیانيء وقیل: اأُحمد بن عیسی التستري؛ وقال ابن 
منلدہ الأصفھانيی: کلعا قال البخاری فی (الجامع): ں- 0]) - وھب)؛ فھو: ابنین 
صالح المصريء وإذا حدث عن احمد بن عیسی ذکرہ بنسبتەء وابن وہب ھو: عبد الله بن 
وعب المصريء وابن جریچ هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریچ. 

قوله: ٭قال أیورب: وسمعت حفصة: الواوء فيه معطوف علی مقدر تقدیرہ: سمعت 
کذا وسمعت حفصۃت. قوله: وانھں؛ أيی: النساء اللاتی باشرن غسل بنت رسول الہ علاہ 
یں ہجو سب جہ وس سس ولیلی بنت قانفء وفي روایة أبي 
داود: وقائف: بالقاف والنون. قوله: وجعلن راس بت رسول اللہ ع٣‏ أُي: جعلن شعر 


ععدۂۃ القاريی ا ج۸ ا .2 


رأسہا۔ قولہ: مثلالة قرونہ أي: ثلاٹ ضفائر. قوله: ونقضیه: کی (یصال الیماء إلی کے 
قوله: دثم جعلده ثلالة فرونء: یعتي بعد الغسل لینںجمع ویٹضم ولا ینتشرء وفيٗروایة مسلم 
من حدیٹثٹ یوب عر حفصة دعن أم عطیة: مشطناھا ٹلائة قروٹ. قال بعضھم : ای نر حجناھا 
01 

وفیه: حجة للشافعي ومن وافقه علی استحباب تسریح الشعر. قلت: لیت شعري 
کیف یقول: وفیه حجة للشافعی وھو لا یری قول الصحابي ولا فعله حجت وأم عطیة 
أحبرت ذلك عن فعلھن ولا یخبر عن النبي عَّ؟ 

٥باب‏ کَیف الأمْغاز لِلمَیْتِ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه کیف الإشعار للمیت فی قولہ علگ: (أشعرنھا إیاہ؛ء وانھا اأورد 
عہذہ الٹترجمة مختصاً بقوله: کیف الإشعار؟ مع ان 3" اللفظة قد ذکرٹ فی الأحادیث 
المذ کورة غیر مرة تنا علی ان الڑشعار معناہ فی ھذا الطریق: الإإالغاف وھو قوله: وزعم 
الإشعار آلففٹھا فی علی ما یجےء الأن. 

وقال الحسَنٔ الجِزفَةً الحَايِسَةُ تَشْذٌ بهّا الحدَیْن وَالوَ رک تَحتَ الدزع 

مطابقته للترجمة من حیث إن شد الفخذین والورکین بالخرقة الخامسة هو لفھا وقد 
فسر الوشعار في آخر حدیث الباب باللفء وبھذا المقدار یسعأنس به فی وج المطابقة 
والحسن: هو البصريء وأشار بقوله: هالخرقة الخامسق: إلی أن المیت یکفن بخمسة 
اُثواب لکن عذا فی حق النساء وفی حق الرجال بثلال وہو کمن السنة فی حقھما علی ما 
رف فی موضعهھ. 

قولہ: دالفخذین والورکینە منصوبان علی المفعولیة: والفاعل هو الضمیر الذي في: 
یشد, الراجع إلی الغاسل بالقرینة الدالة عليه ویروی: والفخذان والورکان؛ مرفوعین لأنھما 
مفعولات نابا عن الفاعلء ففی الأولی: یشد علی بناء المعلوم وفی الثائیة علی بناء 
الہمجھول. قوله: تحت الدرع٤ء‏ بکسر الدال وھو القمیص ھنا. وقال صاحب (العلویح): 
وہذا التعلیق رواہ وأخلی بعدہ بیاضاً. وقال بعضهھم: وقد وصله ابن أبی شیبة نحوہ. قلت: 
لم یبین وصله بن وفي اي موضع وصلہ والظاھر أنه غیر صحیح ٹم قال: وروی الجوزقي 
من طریق إبراھیم بن حبیب بن الشھید عن عشام بن حسان عن حفصة ەعن ام عطیةء قالت: 
فکفناھا فی خمسة أثواب وخمرناھا بما یخمر به الحي)؛ وھذا یصلح مستداً لکون کفن 
المرأۃ خمسة أثواب لن قولہ: والخرقة الخامسة تستدعي الربعة قبله؛ وھذا عین مذھب أبي 
حنیفةء رضي اللہ تعالی علهہ, 


٣۳‏ ۔ هوٹثتا أَحْمَدُ قال حدلنا عَبْدٌ الله بن وب قال أخبرنا بن جُریٔج أُن 
اوت أُحُمَرَۂ قال سیق ابنّ سِیرینٌ بشُولٰ جاء 90ب عَطِيّة رصي اللہ تعالی عنھا امَرَأةٌّ مِنَّ 


1۷٦ )١١( ۔ تاب الجِثائز / باب‎ ٣ 


لاشار می اتی ان قَيْمَتِ ابضرة تجاوژ ابنا لھا لم تُذرکٛۂ مُحدُلشا قَالّثِ دَعَلٌ عَلَيتا 
التب کل زنخن نہ شيلُ ابئتۂ نقال اغْيلْتھَا قَلطاً از خحفساً از اَكُفْر من ذِٰك إِىٛرَأعْ ذَلِكَ ْ 
اور وضع کی لامرة کر ذ فرا ای دا بے ألمَی إِلَعتا فو 
فقال أَهُْ شُمِتھا إِناه وَلَغ تَرذ َلی يك وَلاً أذِي أئ بتاتِه وَرّعَع الإشْعَار الْنُنْتھَا فيه و کٹھں 
کان ابنُ سِيرِينَ یئز پالعراۃ أنْ تُشعر ولا تُؤْزْر (أنظر الحدیث ۱٦۷‏ وأطراف٭]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: (وزعم الاشعار ألففٹھا فیہ؛ء وفیه بیان کیفیة الإاشماں 
وھو: اللف. وصدر السند مثل صدر سند الحدیث فی الباب السابقء لن فی کل منھما: 
حدثنا أحمد؛: قال: حدثنا ابن وھب؛ قال: أخبرنا ابن جریج؛ إلی هنا کلاھما سواء عن أُحمد 
ابن صالح علی الخلاف عن عبد الله بن وب المصري عن عبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج وھناك قال؛: ارب وسمعت حفصة بنت سیرین؛ قال: حدٹثنا أم عطيےف وھنا اُن یوب 
أعیرہ قال: سمعث اہن سیرین یقول جاءت أم عطیة امرأۃ... الحدیث. 

ذکر معناہ: قوله: دامرأة من الأنصارہ؛ مرفوع ید عطف بیان: ولا یلرزم فی عطف 
البیان أن یکون من الأعلام والکئی؛ وکلمة: من؛ فی الموضعین بیانی ویجوز اأُن تکون 
الثانیة للتبعیض. قوله: وقدمت البصرةہ بیان لقوله: ہجاءت: رٰ بدل منهء قولە: ەتبادر ابنا 
لھاء جملة حالیف و: تبادر من المبادرة وی اوسر والمعنی ؛ اُٹھا اُسرعت فی المجيء 
إلی بصرة لأجل ابٹھا الذدي کان فیھا ولم تدرکە لأنە اما مات قبل مجیٹھاء وإما حرج إلی 
موضع آخر, قوله: دفحدثعاء أي: أم عطیةء والقائل بھذا ابن سیرین. قوله: (ذلك؛ء بکسر 
الکاف؛ خطاباً لأأم عطیة لأُٹھا کانت الغاسلة. قوله: فی الآخرة) أي: فی الغسلة الآخرة. 
قوله: ەحقرہ؛ أي: (زارہ۔ قوله: دولم یزد علی ذلك؛ أي: قال أیوب: لم یزد ابن سیرین 
علی المذ کوں بخلاف حفصۂة بنت سیرین فإنھا زادت أشیاء منھا اُنھا قالت: قال رسول اللہ 
: دإبداوا بجیامٹھا ومواضع الوضوء منھاہ. قوله: دولا اُدري أي بناته: أي: قال أبیوب: ولا 
اُدري اي بناته کانت المغسولة فأي: مبتداً وخبرہ محذوف: والٰتشدیر: أي بناته کانتء 
ونحوہ وھذا لا یتافی عا قاله آخروتن: إنھا زینبء اذ عدم علمه لا ینائی علم الغیر؛ وقد صرح 
عاصم في روایتہ عن حفصة اُنھا زینبء وھی روایة مسلم؛ قال: حدثنا أبو بکر بن أبي شیبة 
وعمرو الناقد جمیعاً عن أبی معاویة قال عمرو: حدثنا محمد بن حازم ابو معاویة. قال: 
حدثنا عاصم الأحول عن حفصة بت سیرین عن أم عطیة, قالت: لماعاقت ‏ یکتت: بحت 
رسول اللہ يك قال لنا رسول اللہ عَإّلّ: واغسلٹھا وتر[...: الحدیث. قوله: دوزعم) آی: 
اوت قوله: دالاشعار منصوب بقوله: ۱زعم٤.‏ أي: قال أیوب: إِن معنی أشعرنھا -٠‏ 
الحدیث أي ألففٹھا فیه من الإلفافء وذکر فیه لفظة الإشعار مع أنە لیس فیه صیغة الأمر ثم 
فَسرة سَفة الامر بقوله: د٢ألففٹھا‏ فیھاہء وذلك لأنه طلب الاآختصار: وتقدیرہ: ان الأشعار 
هو اللف؛ فمعنی: اشعرنھا إیاہ؛ ألففٹھا فیه. ولا التباس فيه للقرینة الدالة علی ذلك. قولە: 
(دوكذلك کان ابن سیرین؛ أي: قال أیوب: وكذلك کان محمد بن سیرین بأمر بالمرأة ان 
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تشمیں ٌيی: تلفٌے؛ وتشعر علی صہفۂ ال ہجھول وکذلك قوله: وو" تؤز" أي: ولا تجعل 
الشعار علیھا مثل الڑزار؛ لأن الڑإزار لا یعم البدن بخلاف الشعار. وکان ان سیرین أعلم 
۱ ۳ 898 وایوب بس٥‏ قوله: ٦ا"‏ ٹؤزر بضم الْعاء وسکون الھمزة وفتح الراي 
ویجوز بفتح الھمزۃ وتشدید الزاي من: التازیر۔ 
092-0 7 سض خریر۔ہر لے 
٦‏ -۔ باب مَل یل شعز المَزأة اه فُرُونِ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه: ھل یجعل شعر المرأة ثلاثة قرون؟ أي: ضفائر؟ وجواب 


الاستفھام محذوف تقدیر یجعل والدلیل عليه ان فی غالب النسخ: باب یجعل. ۔ لی آخرںی 
ہدوت کگلمة: ھل۔. 


٤‏ حدّثتا قِیصَةً قال حدُٹنا مُفْيَان عن ممِشام عن أَمُ الهُڈل عن ا عطؤۃً: 
رضی اللہ تعالی عنھا قالَّتٌ َفَوْنَا ًْ شر بنیِ التب ََللل نغبي تَلاة مُرون. [أنظر الىحدیث 
۷ وأطرافھ]. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة, 

ذکر وجاله: وھم خمسة: الأول: قبیصة بفتح القاف وکسر الباء الموحدة: این 3 
العامري۔ الٹانسي: سفیان الثوري. الثالث: عشام بن حسان الفردوسی الأزدي۔ الرابع: 
الھذیلء بضم الھاء وفتح الذال المعجمة وسکون الیاء آخر اجورھٹ وفی آخرہ لام پت 
حفصة بنت سیرین. الخامس: أم عطیة, 

ذڈکرو لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع۔ وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: ان شیخە وشیخ شیخه کوفیان وھشام 
بصري وأم الھڈیل مصریان. وفیە: ثلالة ذکروا من غیر نسبة۔ وفیه: اٹنتان مذکورتان بالکنیت 
ولم تذ کر أُم حفصة بکنیتھا إلاّ فی ھذا الطریق۔ 

ذکر معناہ: قوله: دضفرنا؛؛ بالضاد وتخفیف الفای من الضفر وھو نسج الشعر 
َرَيضا وكکذلك التضغفیر. قوله: زثعني) أي: ام عغطة. قولہ: یا وا قرون؟ أي: ضفائر. 

وقال وَكِيع قال سفیَانُ اصِينھّا رَقَرنَيهَا 

أٌي: قال وکیع بن جراح عن سفیان الثوري بھڈا الإسناد: ناصیتھا وقرنیھاء أُي: جانبي 
رأسھاء وھذا التعلیق وصله الإڑسماعیلی عن محمد بن علویة: حدثنا عمرو بن عبد اللہ حدثنا 
وکیع عن سفیان: ورواہ أ٘یضاأً عن حارث المحاربی عن سفیانء ومن حدیث عبد اللہ بن 
صائح حدثنا ھارون بن عبد اللہ حدثنا قبیصة حدثنا سفیان عن مشام؛ ورواہ الفریابی عن 
سفیان. ومعنی: ناصیتھا وقرنیھاء اُنھا جعلت ناصیتھا ضفیرة وقرناھا ضفیرتینء ولا تنافی بین 
قولھا: فرنیھاء مھنا وفیما قبله ٹلائة قرون؛ لان المراد بالقرئین جانما الراُس کما ذکرناء 
وبالقرون: الذوائب, 
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قال الكرمائي: وفیه: استحباب تضفیر الشعر خلافاً للکوفیین. قلت: لیت شعري کیف 
ینقل ھؤلاء مذاہب الناس علی غیر ما هي عليهء والکوفیون ما أنکروا التضفیں 'وانھا مذھبھم 
ان شعرھا یجعل ضفیرتین علی صدرھا فوق الدرع وعند الشافعی ومن تبعه: یجعل ثلائة 
لئ ظھرھا۔ 88" ہی ترسل شعر المراۃ ا می رجھیا کر 
رس ضر یی ہی مد را 


۷۔باب پِلَقی فَعَز المَرَأةِ عَلفَا 
أي: هذا باب یذ کر فيه: یلقی شعر المرأة خلفھا بعد الفراغ من الغسلء وفي روایة 
الأصیلی وأبي الوقت: یجعل شعر المرأة خلفھاء وفي روایة الحموي: یلقی شعر المرأة خلفھا 
اھ ھروں۔ 


۵٥‏ سے حدٹتا مُحَدْد قال حدثنا بَخیی بن سَمیدِ عن مِشّام بن عشانِ قال 
0 233 عطيةً رضي اللہ ہا اس ہی سر کو ا 

الب عَللله نقال اغْيِلْتھَا بالشذرِ وِثرا تلاناً از عَنسا از كَر مِنْ ذُلِك إِنْ رَأبْیٌ 
وَاجْعَلنَ في الاچر کافوراً از شَیْئا من کافور َإذًا فَرَغُئیَ فاذِلبی مَلعا مَرغُتا آدَنَاۂ اہ 
حفَوَهُ فَضف؛ٴتا شَکرھا ثلائة ون وَألْقَيِتَاهَا عَلْفَھَا. (أنظر الحدیثٹ ۱٦۷‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ؛فألقیناما خلفھاء؛ وھذہ الترجمة هي العاشرۃ التی ذکرھا 
عھناء والحادیة عشرۃ ذکرھا فيی کتاب الوضوے. قوله: هفضفرنا شعرھاء. وفی روایة النسائی: 
عن عمرو بن علي عن یحیی بلفظ: (ومشطناما؛ء وفی روایة عبد الرزاق من طریق یوب عن 
حغصة: ف(ضفرنا رأُسھا ثلاثة قرون: ناصیتھا وقرنیھاہ. واستدل بعضھم بھذا الحدیث علی 
عدم وجوب الغسل علی غاسل المیت لأنه موضع تعلیمء ولم یأمر به ورڈ بأنه یحتمل أُن 
یکون شرع ذلك بعد هذہ القضیة. وفي هذہ المسألة خلاف؛ فعن علي وأبی ھریرۃ أنھما 
قالا: دمن غسل میتاً فلیغتسل؛ء وبە قال سعید بن المسیب ومحمد بن سیرین والزھري. وقال 
النخعی وأحمد وإسحاق: یتعوضأً. وقال مالك: اُحب لە الغسل, واستحبه الشافعيء وقال 
البویطی: إن صح الحدیث قلت بوجوبہ وعند عامة أُھل العلم: لا غسل عليهء وھو قول ابن 
عیاس واین عمر وعائشة والحسن البصري والنخعي. 

واسعدل الفریق الأول مجا رواہ 4 في (صحیحعہ) والحاکم في (مستد رکم): 
وعن عائشة أن النبیء ِء کان یغتنسل من أرہم: من الجنابة ویوم الجمعق ومن الحجامق 
وغسل المیت٭٤.‏ وا رواہ أبو ھریرة: أُخرجه این حبان في (صحیحع: قال رسول اللہ علٹو: 
دمن غسل المیت فلیغتسل, ومن حمله فلیعوضاأء. وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن 
وروی ابن أبي شیبة یسند صحیح: وأن علیأء رضی اللہ تعالی عنه لما غسل آباہ أمرہ النبی 
کل آن یغعسل.ە. وعن مکحول قال: سأل رجل حذیفة عن غسل المیت فعلمہء وقال: إذا 
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فرغت فقاغتسل: وعن أبی قلابة بسند صحیح أنه کان إُذا غضصإ میتا اغتسل 

واأجابت الفرقة الغائیة ببا قال الحاکم: عن محمد بن یحیی الذھلی: ال نعلم فیمن 
غسل میتا فلیغتسل حدیٹا ثابتاء ولو ثبت للزمني استعمالھ: وحدیث ابی غریرة رری تنا 
وقال ابن بی حاتم عن أبیە:؛ إن رفعه خطأٗ تھا هو موقوف لا یرفعه الشقات. وقال أبو داؤد: 


هذا حدیث منسوخ. وقال ابن العربی: قالت جماعة أُھل الحدیٹث: ھو حدیث ضعیف: 


7011۷۳0۴ ٠ 
۸باب الٹیاب الہیض للکفن‎ 

أي: ھذا باب في بیان حکم الثیاب البیض لأجل الکفن: والبیض بکسر الباء جمع 
آبیضء ولما فرغ عن بیان احکإم غسل الموتی شرع فی بیان الکفن علی الثرتیب. 

٦‏ نے حدڈنا مُحَکد بن مُقَابِل قال أخبرنا عَبْدُ اللہ قال أخبرنا مِسّا بِنْ عُرَوَةً 
عن أبیهِ عن عائِشّة رضي اللہ تعالی عنھا قالَث أَنٔ رسول اللہ عَلكه كَمُن فی عَلاکَة أنواب 
تََايِيَةِ بیض سَخوليِةِ مِن کرش لَىسّ فیھنؿ فَوِیض ولا عِمَامَة, (الحدیٹ ۱۲٦١١‏ ۔ أطرافه 
فی: ۱۲۷۹ء ۱۲۷۲ء ۱۲۷۳ء ۱۳۸۷]. ٰ 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: ربیضش٤.‏ 

ذکو زجالہ: وشم خجیےە : الاول: محمد بن مقاتل یو الحسن المجاور مك مات 
آخر سنة ست وعشرین ومائتین. الغائی: عبد اللہ بن المباركء وقد تکرر ذکرہ. الٹالٹ: ھشام 
بن عروة. الرابع: عروة بن الزبیر بن العوام. الژخاعمس: ام المؤمنین غائٹ4. 
رصہشهة الجمع فی موضعیں۔ وفیه: العنعئة فی مورضعین. وفیه: القول _- موضعین۔ وقيه: اُن 
شیخه من أفرادہ وشو وشیخه مروزیان وھشام وأبوہ مدنیاں. 

ذکر تعدد موضعه ومن أحرجہ غیرة: أ رجہ البخاري أأیضاً فی الجنائز فی: باب 
إسماعیل عن مالكء وآخرجه مسلم عن یحیی بن یحیی وابی بکر بن بی شیبة وابی کریب 
عن آبی معاویة وعن علیي بن حجرہ وعن آبي بکر بن آبي شیبة عن حفص. وآخرجە آبو داود 

ذکر الاختلاف فی عدد کفله وفی صفتہ: ففي البخاري ما ذکر: وفي مسلم: (عن 
عائشةق قالت: اُدرج رسول اللہ کل فی حلۂ یمانیة کانت لعبد اللہ بن أبي بکں ئم نزعت 
عنه وکفن فی ثلائة أُثواب سحولیة بمانی لیس فیھا عمامة ولا قمیص...) الحدیث. وفی 
۱ زسان بی داود۴) عنھا: (أُدرج رسول ارہ مل فی ٹوب وا حد خبرۃ نم حرج صن84ء و فيه ایضا 
مثٹل روایة البخاري: وفيه عن اہن عباس: (فی ثلاثة اُثواب نجرانیة الحلة وبا وقمیصه 
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الذي مات فيیه) قال عثمان بن بی شیبة: قفي ثلائة أثواب: حلة حمراء وقمیٔضه الٰذی مات 
فیه4۔ وفي الترمذي عنھا: وکفن النبي لگ في ثلائة آثواب بیض ىانیة لیس فیھا قمیص ولا 
عمامة٭. قال: فذکروا لعائشة قولھم في ثوبین وبرد حبرةء فقالت: قد آتی بالبرد ولکٹھم)‌ردوہ 
ولم یکغفنوہ فی وفی النسائی عنھا كذلك وفي (سنن ابن ماجه) كکذلكِ وفی روایة لە: (عن 
این عمر قال: کفن رسول اللہ ككل فی ثلائة ریاط بیض سحولیقہء وفي روایة عن ابن عباس؛ 
قال: وکفن رسول اللہ کل في ثلائة اُثواب: قمیصه الذي مات فيه وحلة نجرائیةہ. وفی 
(مسند أحمد) عنھا: ەأُن رسول اللہ عَلك کفن في ثلاث ریاط بیض انیةہء وفيه أَیضاً عن 
این عباس: وکفن رسول اللہ عَككّ فی ثوبین أبیض وبرد أحمرہ: وانفرد اأحمد بالحدیثین: 
رک نی سحید بن الأعرابي [عن أبي ھریرق؛ قال: کفن رسول ارز 5 فی ریطعین وبرد 
تجرانی؛؛ وعند این عساکر: وکفن رسول اللہ عَله فی ثلائة ثواب لیس فیھا قمیص ولا قباء 
ولا عمامةہ. وعند ابن أبي شیبة وعن عليء رضي اللہ تعالی عنہہ ان رسول اللہ عَلل کفن فی 
ثلائة آثواب)ء وفي إسنادہ سوید بن عمرو وثقه ابن معین والعجلي وغیرھماء وضعفه ابن 
حبان؛ وفيه عبد الله بن محمد بن عقیل اختلف فی الاحتجاج ب وعند الیزار: ٭کفن فی 
سبعة ثلاثة سحولیة وقمیصه وعمامة وسراویل والقطیفة التي جعلت تحته وعند ابن سعد 
وعن الشعبي: کفن في ثلاثة اثواب برد بمانیة غلاظ [إزار ورداء ولقافة؛. وعن مرة بن شرحبیل 
وعن این مسعود: أن رسول اللہ علكهُ لما ثقل قلنا: فیم نکفنث؟ قال: فی ثیابی هذہ إن شٹتم 
أو في یمانیق أو فی ثیاب مصرہ. وعن محمد بن سیرین عن أٌبي ھریرة ان رسول اللہ كت 
زر عليه قمیصه الذي کفن فيه٭. قال این سیرین: وأنا زررت علی أبي عریرہے وعنفد أبي بشر 
الدولابی عن سالم عن أبیە: ان رسول اللہ دک كفن فی ثلائة آگر ارت ٹوبین صحارین وثٹثوب 
حبرة۔ وعند ابن عدي (عن ابن عباسء قال: کفن الئبي علتگ في ثوبین أبیضین سحولتین). 
وقال الترمذي: وقد روي في کفن النبي عِّ روایات مختلفة حدیث عائشة أُصح الروایات 
اي رویت في کمن النبي کل والعمل علی حدیث عائشۃہ رضي اللہ تمالی عتھاء عند 
اکٹر أُعل العلم من أصحاب النبی عََلِلَه وغیرہم. 


ذکر معناہ: قوله: هيِائیة)؛ بتخفیف الیاء: منسوبة إلی الیمن, وانھا خففوا الیاء وإن 
کان القیاس تشدید یاء النسب لأنھم حذغوا یاء النسب لزیادة الألف وکان لأصل: یڈ 
قال الأزمري في (التھذیب): قولھم رجل ببان منسوب إلی الیمن؛ وکان في الأصل: یِئي 
فزادوا ألفاً قبل النون وحذفوا یاء النسبة. قال: وكکذلك قالوا: رجل شامء کان فی الأصسل شامي 
فزادوا أُلفاً وحذفوا یاء النسبة. قال: وھذا قول الخلیل وسیبویه وقال الھروي في (الغریبین) 
یقال: رجل بیانء والأصل: ماني؛ فخففوا یاء النسب وحکی الجوھري فیه التشدید مع إلثبات 
الألف فیقال: بماني؛ وھیي لغة حکاھا سیبویه أیضاء والتخفیف آصح۔ قوله: سحولیة قال 
الأزھري؛ بالفتح؛ ناحیة بالیمن تعمل فیھا الٹثیابء وبالضم: الثیاب البیض. وقیل: بالفٹح نسبة 
إلی قریة بالیمن, وبالضم: ثیاب القطن. وفي (العلخیص) لأبي ملال العسکری؛ وفيی 
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الحدیث: ہکن رسول اللہ كككّه فی ثوبین سحولیینہ؛ بفتح السین فسخول قبیلة بالیمن 
تنسب إلیھا ہذہ اللیاب والسحل وب أبیض وجمعهہ سحول وسحل. وذ کر ابن:سیدہ والقزاز 
ان السحل ثوب لا یبرم غزله طاقین: والسحل ثوب أبیض رقیق وخص بە بعضھم القطن: 
وجمعہ أُسحال وسحول: موضع بالیمن تعمل فيه عذہ الثیاب؛ وفي المغرب للمطرٰزي 
منسوبة إلی سحول قریة بالیمن بالفتح والضم۔ قوله: ەمن کرسف؛ء بضم الکاف وسکون 
الراء وضم السین المھملة وفی آخرہ فاء: وھو القطن. 

وتفسیر بقیة الأُلفاظ التی فی أحادیث غیر الباب قوله: وحبرق8ء بکسر الحاء المھملة 
وفتح الباء الموحدۃ والراء: برد ہو یمان؛ یقال: برد حبیرں وبرد حبرۃ علی الوصف والوٴضافق 
والجمع: حبر وحبرات. وقیل: الحبرة ما کان من البرود مخططاً موشیا۔ وفی (التھذیب): 
لیس حبرة موضعاً أو شیئاً معلوماء رام هو وشی کقولك: وب قرمز والقرمز صبغه. قوله: 
18نجرانیة8؛ بفتح النون وسکون الجیم: نسبة إِلٰی نجران: بلیدۃ ۂ في الیمن. قوله: وحلةہ؛ء بضم 
الحاء المھملة وتشدید اللام وھی [زار ورداء ولا تکون الحلة إلا من ائئین: قوله: ەریاط:؛ 
بکسر الراء وتخفیف الیاء آخر الحروف: جمع ریطة؛ وھي کل ملاءة لیست بلفقینء وکل 
ثوب رقیق لین ویجمع علی ریط أٌیضأ بفتح القاف وکسر الطاء: کساء لە خمل. 

ڈکر ھا یستفاد منہ: بە احتج أصحابنا فی أُن کفن السنة في حق الرجل ثلائة أُلواب؛ 
لکن قولھم في الکتب [زار وقمیص ولفافة یمنع الاستدلال ب فیکون حجة علیھم في عدم 
القمیص. والشافعی أخذ بظاہرہ واحتج بە علی ان المیت یکفن في ثلاث لفائف وبە قال 
اأحمدء ولکن الذي یتم بە استدلال أُصحابنا فیما ذھبوا ليه بحدیث جابر ین سمرق فإنه قال: 
اکفن رسول اللہ كَلِ فی ثلائة اٹواب: قمیص وازار ولفافة؟. رواہ ابن عدي في (الکامل) 
وفيه ترك العمامة. وفی (المبسوط): وکرہ بعض ایا السا لات یصیر شفعاء واستحسنه 
بعض المشایخ لما روي عن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما أنه: کفن ابنە واقدا فی خمسة 
اُلثواب: قمیص وعمامة وثلاث لفائف: وأدار العمامة إلی تحت حنکہ؛ رواہ سعید بن متصور۔ 


۹۔ باب الكفَن في ٹن 


أي: ھذا باب ئی بیان جواز الکفن فی ثوبین:؛ ًَ بھذہ الٹر جمة إلی اُن الثلالة لیس 
بواجب. بل ھو کفن السنة فان اقتصر علی الإئدین من غیر ضرورة یکون ترك السئنة: وأما 
الواحد فلا ہل عئ٭۔ 

۷ - ۔ حدثنا ابو التعْعَانِ قال حدّثنا حَگادٌ عن أَہُوبَ عن سَمید بن مجببر عن 
چس ب ہر سس تعالٰی غنھم. قال یتما رَلٌ وافت بِعَرفَة إِذْ وَقَع عن رَاحليہ مَوقَصَنۂ أڑ 
قال فاؤ قَضَئۂ قال النبیٔ عَله اغْسِلوه اع ویڈر وَكَفٹوۂ في لَزتَی وَلاً ُحثطوۂ وَلأَ 
تُحْمڑوا َأسَۂ فإلّهُ یْبْعَث يَومَ القَِحَامَة غُلَبِْیاً. زالحدیث ۱۲٦١‏ ۔ اطرافه فی: ١٦۱۲ء‏ 
۷ء ۸ء ۸۹ء ۹٣۱۸ء‏ ۱۸۵۰ء ۱۸۵۱]. 


٣۔‏ کِتابُ الجَتَاژر / باب (۱۹) ۷۲۳ 

مطابقعه للترجمة ظاشرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: أبو النعمان: اسمه محمد بن الفضل المّسدوسی؛ 
یعرف بعارم. الٹانی: حعاد بین زید. الغالٹ: یوب السختیاني. الرابع: سعید بن ججیر۔ 
الخامس: عبد اللہ بن عباس رضی اللہ تعالٰی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: العنعتة فی 
ثلاثة مواضع۔ وفیە: القول في موضعین. وفیه: شیخه وحماد وأیوب بصریون وسعید بن جبیر 
کوفي. وفیہ: شیخه یکتیته واثنان بلا نسبة۔ وفیه: حماد عن آیوبء وفي روایة الأصیلی حماد 
این زید عن آیوب۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجیەہ غحیر٥:‏ آخرجہ البخاري؛ رحمه الله تعالی اَيَضََا فی 
الجنائز عن قتیبة ومسدد وفی الحج عن سلیمان بن حرب, وأخرجه مسلم عن بی الرییع 
الزھرانيء وأخرجه أبو داوے رضی الله تعالی عنف فيه سلیمات ومحمد بن عبید ومسدد. 
وأرجه النسائی فی عن قتیبة۔ 

ذکر معناہ: قوله: دبینماہء أصله: بین فزیدت فيه الألف والمیم وھو من الظروف 
الرمائیة یضاف إلی جملة من فعل وقاعل ومبعدا وخبں ویحتاج إلی جواب یتم به المعنی: 
وجوابه ھنا قوله: هإذ وقع) ای وقع رجل واقف. قوله: هفوقصعہ: دنأو قال: فأوقعتۂ: شك 
من الراوي: الأول: رن لقن وہو کسر العنقء وھو المعروف عند أُھل اللغة. والغاني: من 
الإیقاص وھو شا لان الاصح هو الثلائي۔ وفي (فصیح ثعلب): وقص الرجل إذا سقط عن 
دابته فاندقت عنقه فھو موقوص: وعن الکسائی: وقصٌ ولا یکون: وقصت العنق نفسھا. وقال 
الخطابی: معناہ اُٹھا صرعته فکسرت سق 0ا اُقصعته بتقدم الصاد المھملة علی العین 
المھملق لیس بشيءء والقصع هو کسر العطش ویحتمل أن یستعار لکسر الرقیة وأما 
الإقعاصء أي: بعقدم العین فھو إعجال الھلاك أي: لم یلیث ان مات. وقال الجوهري: یقال 
ضر به فاقعضہ اأی: قعلہ مکانہ ویقال: قصع الْقملةۃ أيی قعلھاء وقفصع الماء عطثه أي: اُدْٛھه 
وسکنه واعلم ان الضمیر المرفوع فی وفوقصتہہ: للراحلة والمنصوب یرجع إلی الرجل. 
وقال بعضهم: ویحتمل ان یکون فاعل: وقصتہ الوقعة أو الراحلة بأن تکون أصابته بعد أن 
وقعء قلت: الفاعل هو الراحلة وھو الذي یقعضيه ظاہر التر کیب وکوت الفاعل هو الوقعة 
بعید وخلاف الظاھر وقال أَیضأ: وقال الکرماني: فوقصتد أي راحلته. قلت: لم یقل الکرماني 
ھذاء وإنما نقل عن الخطابی ما ذکرتاہ عنه آنفاء والعنق بضعتین وبسکون النون وصله ما 
بین الرأُس والحلہ ریذکر وو من قال* عق باسکان الئون ذکرہ ومن قال بضم النون 
نٹ وعند ابن خالویه: التصغیر فی لغة من ذکر: عنیقء وفی لغة من أُنٹ؛ عنیقة. والجمع 
اأعناق. قوله: ہوکفنوہ في ٹوبین: ما لم یزدہ ثالثاً إکراماً لہ کما فی الشھید لم یزد علی 
ٹیابہ. قوله: دولا تحنطوہ؛ بالحاء المھملة أي: لا مسوہ حنوطاً۔ قوله: دولا* تکخمروا رأُسه؛ 
أي: ولا تغطوھا۔ وفي (آفراد مسلم): دولا تخمروا رأسە ولا وجھہہ. وقال البيھقي: وذ کر 


ٔ۷ ۳ .کاب الجَثائز / باب (۱۹) 


الو جهھ وھم من بعض رواته فی الآسناد والمتن؛ والصحیح: دلا تغطوا راسه؟ قولہ: رفإنہ أي: 
فان ھذا الرجل۔ قولہ: دملبا؟ء نصب علی الحالء أي: حال کونە قائلاً لبیللگػوالمعنی أنە 
یحشر یوم القیامة علی هیثته العی مات علیھا لیکوت ذلك علامة لحجہ کكالمَهند اتی 
واُوداجە تشخب 7 وفی (التوضیح): وفی روایة 1ملبدأہ أيی: علی هیبثة ملدا شعرہ بضمغ 
ونحوہ. 


ذکر ما یستفاد منە: احتج بە الشافعی وأحمد وإسحاق وأعل الظاھر فی ان المحرم 
علی إحرامه بعد الموت؛ ولھذا یحرم ستر رأسه وتطییبہ وھو قول عثمان وعلي واین عباس 
وعطاء والٹوري. وذھب آبو حنیفة ومالك والاوزاعي إلی أنه یصنع بە ما یصنع بالحلالء وھو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس لاتھا عبادۃ شرعت فبطلت بالموت: کالصلاة والصیام. 
وقال كَإِكّ: وإذا مات این آدم انقطع عمله إلاّ من ثلاث..٤‏ وإحرامہ من عملء ولاُن الإحرام لو 
بقی لطیف به وکملت مناسکەہ وقال بعضھم: واأجیب: بأن ذلك ورد علی خلاف الأاصل 
فیقتصر به علی مورد النص؛ ولا سیما قد وضح ان الحکمة فی ذلك اسعبقاء شعار الإحرام 
کاستبقاء دم الشھداء قلت: لا نسلم أنه ورد علی خلاف الأصلء وکیف ورد علی خعلاف 
الأصل وقد أمر بغسله بالماء والسدر وھو الأصل في الموتی؟ وأما قوله: لا تحنطوہ.. إلی 
آخرہ فھو مخصوص بہ؛ والدلیل عليه قوله: التکفی ذلك.. إلی احرہ۔ وفيه: الرد علی 
کلام بیان ذلك ان استبقاء دم الشھید مخصوص به؛ فكکذلك اسعبقاء شعار الاحرام 
شرف تالق تروص بب کاو اضر ااسترت املی عاما راقَظت لاظ کی سض مین 
ولأنہ لم یقل یبعث یورم القیامة ملییاً لأنه محرم فلا یتعدی حکمہ إلٰی غیرہ 1 بدلیل۔ وقال: 
اغسلوہ بسدں والمحرم لا یجوز غسله بسدر وذکر الطرطوشي في (کتاب الحج) ان أبا 
الشعثاء جابر بن زید روی عن این عباسء قال: لا تخمروا رأسه وخمروا وجھه. وقد روی 
عبد الرزاق ابن جریج عن عطاء ان رسول اللہ عكّهُ قال: ہخمروا وجوہ موتاکم+. وفي 
(الموطا ان عبد الله بن عمر لما مات ابنە واقد وھو محرم کفته وخمر وجھه ورأسه وقال: 
لولا أنا محرمون لحنطناك یا واقد۔ وفی (المصنف) بأسانید جیاد: عن عطاءء قال: وسثل عن 
المحرم یغطی رأُسه إذا مات؟ قیل: غطی ابن عمر وکشف غیرہ. وقال طاوس: یغیب راس 
المحرم إذا مات. وقال الحسن: إِذا مات المحرم فھو حلالء ومن حدیث مجالد عن عامر: 
(إذا مات المحرم ذھعب إحرامه. ومن حدیث (براھیم عن عائشة: إذا مات المحرم ذھب 
إحرام صاحبکم وقاله عکكرمة بسند جید وحکی ابن حزم از صح عن عائشة تحنیط المیت 
المحرم إذا ماتء وتطییبه وتخمیر راس وعن جابر عن أبي جعفرہ قال: المحرم یغطی رآسه 
ولا یکشف. وفیه: جواز الکفن في ثوبینء وهو کفن الکفایةء وکفن الضرورة واحد. وفیە: 
فی قوله: ففسي ٹوہین استدلال بعضھم علی إبدال ٹیاب المحرم. وقال بعضھم: ولیس 
بشیء لأنه سیأتی فی الحج بلفظ: ہفي ثوبەہء وللنسائي من طریق یونس بن نافع عن عمرو 
بن دینار: ففی ثوبیە اللذین أحرم فیھماہ. قلت: ظاھر متن الحدیث ھنا یدل علی صحة 


8 )٠٢( ۔ ِِتٌابٔ الجَثائرِ / باب‎ ٣ 


روایة: ثوبیہ: ولا روایة النسائيء لان روایة: ثوبین؛ اُقری لکون البخاری أخرجه من ٹثلاٹ 
طرق۔ وفیه: غسله بالسدرء وھذا یدل علی أَنە خرج من الإحرام وعکس صاحب التوضیح 
فقال: غسله بالسدر یدل علی أأنه جائز للمحرم. وفیه: رد علی مالك وأبی حنیفة وآخریّن 
حیث منعوہ. قلت: ظاھر الحدیث یرد عليه کلامہ لن الأصل عدم جواز غسل المحرم 

وفيه: إاطلاق الواقف علی الراکب؛ والرجل لم یوقف علی اسمه؛ وکان وقوعه عن 
راحلتہ عند الصخرات موقف رسول اللہ لُگ قاله ابن حزم وفیه: أُن الکفن من راس المال. 
وقیة: اُن المحرم إٰذا ماٹ لا" یکمل عليه غیرہ کالصلاق وقد وقع أجرہ علی ارس وھنہ اُ عم 
بعحضھم أن النیایة فی الحج لا تجوز لأنه گل لم یأمر أحداً أن یکمل عن مذا الموقوص 
أفعال الحجء ولا یخفی ما فيه من النظر. وفیە: اُن إحرام الرجل فی الرأس دون الوجه. وفیە: 
ان من شرع في طاعة ٹم حال بینه وبین إتمامھا الموٹ یرجی لە أُن اللہ تعالی یکتبه فی 
الاآخرۃ من أُھل ذلك العمل ویقبله مه إذا صحت النیق ویشھد لە قوله تعالی: ومن یخرج 
سن بیتهھ بھائم ا إلی اللہ کچ [اللساء: .]٠٦٢‏ الایة, 

٠باب‏ | لختوط لِلمَيّتِ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الحنوط للمیتء وقد مر تفسیر الحنوط. 

۸ سے حدثتا تَتَيبدُ قال حدّثنا عَقَاڈ عَن أبُوبّ عل ن سَعیدِ بن جبَیر عن ابن 
َيِاس رضي اللہ تعالی عنھما قال بَتھا رَجل واقٹ مَع رَشولِ اللہ لہ بِعَرقة ا وع بن 
َاحِليه فأقُعصَثۂ أز قال فأثضَعله فقال رسول اللہ عِلِل اغيِلُوۂ بَا وہذر رَكَفُثوۂ فی نَزتَین 
وَلهَ تُحتٌطوہ وَلاَ: تَخْمْرزرا رأسَهُ فان الله يَبِعَنهُ يَوْمَ الققَیَامَة غُلَبیا, (انظر الحدیٹ ۱٢٦٢١١‏ 
وأ٘طرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دولا تحنطوہ؛؛ وہذا الحدیث بعیله هو الحدیث السابق 
سنداً ومتناء غیر ان شیخه ھنا: قتیبة بن سعدء وھناك: أبو النعمان. 

قوله: دفاقصعتهہ ۔_ أو قال: فأقعصته ے؛ شكۂ من الراويی من ابن عہاس فالڈول: 
بتقعدم المقابف علىی الصاد المھملف والثائی: بتشدم العین علی الصاف من قع٘اص الغدم . 


7 7 و 
١‏ بابٔ کیف يُکكفنُ المخره 
أي: هذا باب یذ کر فيه کیف یکفن المحرم إٰذا مات ولیست ہذہ العرجمة بموجودۃة 
- روایة الأصیليء قیل: ضمن شہ الٹر جمة الاستفھام عن الكکیفیة مع اُنھا صبیثف لکتھا الا 
کانت یحتمل أن تکون خاصة بذلك الرجل وأن تکون عامة لکل محرم آٹثر المصنف 
الاستفھامء وقال بعضھم: یظھر اُن المراد بقوله: کیف یکفن؟ أي: کیفیة التکفین؟ ولم یرد 


)۲٢( ۔ کاب الجْتائر / باب‎ ٣ ۷٦ 


الاستفھام. وکیف یظن بە أنه متردد فيه وقد جزم قبل ذلك بأنه عام في حق کل أُحد حیث 
ترجم بجواز التکفین فی ثوبین؟ قلت: قوله لم یرد بە الاستفھام غیر صحیح لأن: کیف 
للاستفھام الحقیقی في الغالبء ومعناہ السؤال عن الحال: وعدم تردد البخاريی فيی: باب 
التکفین فی ثوہین: لا یستلزم عدم ترددہ فی ھذا الباب, 


۹ -۔ جذُٹتا ابو التکْعمَانِ قال أُخبرنا او عَوَائَة عنْ أہی بشر عِن سعیدِ بن 
برای وو کپ ارچ وی بجر رہپ 
ششرغ فقال البی كَإِكه اغْسلُوۂ بماع یِذرِ وَكَفُوۂ ففي لَون ولا فسُوۂ ء طِیبا وَلا مُحْمْث 
َأَمَةُ فَإنٌ اللہ یَِعَلهُ یَژْمْ القَيَامَة مُلَیْدا. انظر الحدیث ۱۲٦٦١‏ وأُطرافہ], 


مطابقته للعرجمة فی قولہ: وولا شخمروا رأسە)؛ وھو مثٹل الحدیث الاول؛ غیر ان 
سندہ عن أَبي النعمان محمد بن الفضل عن ابن عوانة الوضاح بن عبد اللہ الیشكري؛ ویقال 
الکندي الواسطی عن آبی بشر بکسر الباء الموحدة: جعفر بن أبيی وحشیة. 

قوله: دونحن:ء الواو فيه للحال؛ وکللك الوارفی: فوھو مصحرم). قولے: دولا 
ھسوہ)؛ بضم التاء وکسر المیم: من الڑمساس. قوله: وملبدأہ کذا هو فی روایة الأکٹرین وفی 
روایة المسعملی: ەملبیأء. کما في الروایة الاولی: والثانی وھو من التلبید وھو ان یجعل 
المحرم فی رأسه شیئاً من الصمغ لیلتصق شعرہ فلا یشعث في الإحرام وأنکر عیاض روایة 
العلبید وقال: لیس لە معنی قلت: لە معنی وھو أن اللہ تعالی یبعثه علی میثته التی مات 
علیھا. 


۸۳۰ ۔ے حدثتنا مُحَدُدٌ قال حدّٹا حناڈ بش زَیْدٍ عن مرو وَأمُوبَ عن سَعیدِ بن 
مث عنٍ ابنِ با رضي اللہ تعالی عتھما قال کا رجِلٌ واقث تع النبي علّ بعَرفة مقمَ 
عنْ رَاحِلَته. قال أئٔوب فَوَقَصسَتۂ قَسَئْةُ وتال سیت فُمَات فقال اغيِلُو َاءِ وَیڈر وَكَفُنوهُ 
فی نُوْتَینِ وَلً تُحَتَطُوۂ ولا تُحَمرڑوا زَاسَہ فَإلهُ يْيَْثٌ يَژمَ القَيَافة. قال أَبِوبُ يُلئی. وقال 
عمیبو مُلَكِیا. (انظر الحدیث ۱۲٦١‏ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ہولا تخمروا وجھه:ء وھذا طریق آخر لحدیث ابن عباس 
عن مسدد إلی آخرء وعمرو بفتح العین: هو ابن دینار وحماد بن زید یرویە عن عمرو وعن 
اوت 32 وکلاٹھما برویان عن سعید بن جبیر. 

قوله: کان رجل راقفب؛؛ بالرفع: لڈن: کان تامۂ ویروکئ: دواقفاہ پالتثيت علی یا 
ناقصة۔. قوله: ەقال آیوب: فوقصتہہ أي: قال یوب السختیانی فی روایته: فوقصتہ:؛ بالقاف 
بعدھا الصادی من الوقص؛ وھو کیٹز العنق؛ کا ذ کرنا۔ قولہ: دوقال غمروا اأيی: قال عغمرو 
ابن دینار فی روایة: هفأقعصت:؛ بالقاف بعدھا العین ثم الصاد المھملتان: من الإقعاصء وھو 
إعجال الھلاك کما قلنا فیما مضی مستقصؾ‌. قوله: ٭قال أیوب: أي: قال أیوب السختیاني 
فی روايته: ریلہی٤ء‏ بص۔فشہة المضارع األمبنيی للفاعل وقال غمرو بن دینار ۴- روایتہ: (زھلبیا ؛ 


٣‏ ۔ تاب الجْتائر / باب )۲٢(‏ ں۷۷ 


علی صیغة اسم الفاعل المنصوب علی الحالء والفرق بیٹھما ان یلبی یدل علی۔تجدد التلبیة 
مستمراٌ وملبیاً یدل علی ٹبوتھا۔ 


٢‏ ۔۔بابٔ الكفن فی القمیص الّذِي یُكف ا زلأ يُکف وَمَن كَفُنَ پیر قمیص 

أي: هذا باب في بیان کفن المیت حال کونه فی القمیص الذي یکف: بضم الیاء 
آھیں اتسررف وفتح الکاف وتشدید الفاء. قال لکرمائی: أي فی القمیص الٰذي خیطت 
حاشیته ولا یکف علی صیغة المجھول یضاً أي: أو لم تخط حاشیته. وکف الغواب هو 
خیاطة حاشیته وکففت الثوب أي: خطت حاشیته. وقال ابن الین: ضبطه بعضهھم: ہضم 
الیاء وفتح الکاف وتشدید الفای وضہطه بعضھم: بفتح الیاء وضم الکاف وتشدید الفاءی 
وقیل: بفتح الیاء وسکون الکاف وکسر الفاء من الکفایةق وأصلھا یکكفي أو لا یکفي. وقیل: 
ھذا لحن إذ لا موجب لحذف الیاء وقد جزم المھلب بأئه الصوابء وأن الیاء سقطت من 
الکاتب غلطأً. قلت: اس لے رو سو وإغا سقوط الیاء من مل عذا من 
قیر موجب اکتفاء بالکسرة ة جاء من بعض العربء وفي نسخة صاحب (التلویح): باب الکفن 

فی الَمیص: ومن کفن بغیر قمیص. وقال: کذا فی نسخة سماعاء وفی بعض النسخ: باب 
رم الذي یکف أو لا یکف. وقال ابن بطال: صوابه یکفي أو لا یکفی یالبات 
الیای ومعناہ: طویلا کان الوب أُو قصیرأء فإنه یجوز الکفن فیه. 

۹ دس حدذثتا مُسَدَڈ تال حڈثنا تخییٰ بن عَمیدِ عن عبَیدِ اللہ قال حڈٹنی نافَم 
عن ابن ُمَر رضي اللہ تعالی عنھما ان عَبد اللہ بن أي لا ثُوقٔي جاءَ ابئه إِلی النبيٍ عَولّ 
فقال یا رسول اللہ اقطبي قَییضَك أَثتَنهُ فی وَصل عليه وَاستعْفۂ ل فامطاۂ النبیٔ لا 
لیڈ فان ارآ دی کاو جائا تی زوا ان اي خاود زا کٹز ری اف ایس 
فقال أَلَيْسَ اللہ ناك أَنْ تُصَلي عَلَی المتانة ین فقال آنا تی چیرقی قال اللہ تعالی: ٴَؤاستحْفِر 
ُُم آؤ لا تمتفیر لَهُم إِنْ کمتفیر لَهُم عَبمیَ َو تَلَنْ فَلن يَمُْ او ھ میسو کا 
عَلَيهِ فَتَزَلّث عَلَید: ٭ ولا تصَل عَلّی أحَدِ مِثهُغ مات 0 (العوبة: ٣٢٦۹] .۲۸ ٤‏ ۔ أُطرافه 
فی: ٤٤١٦؛‏ ٢٤٦٦ء .]٥۷٥۸۹‏ 

وت ہو و رو جج جحت وذلك أن البی عھْك 
اأعطی قمیصه لعبد اللہ ابن أبي وکفن فیة. 

ررعاف ھت اخرمت ویحیی بن سعید ھو القطانء وعبید اللہ بن عمر العمري. 

وأخرجه البخاري أیضاً في اللباس عن صدقة بن الفضل. وأآخرجه مسلم في اللباس 
وفي التوبة عن محمد بن المٹنی وأبي قدامة, وأخرجہ الترمذي فی التفسیر عن محمد بن 
بشار۔ وأآخرجه النسائي فيه وفي الجنائر عن عمرو بن علي. وأخرجه ابن ماجه فيه عن أبي 

ذکر معداہ: قوله: ەآن عبد اللہ بن آبي ٤ء‏ بضم الھمزۃ وفتح الباء الموحدة وتشدید 
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الیاء آحر الحروف: آبن سلول راس المنافقین: وأبي ھو: آبو مالك بن الخازث بن عبید؛ 
وسلول امرأة من خزاعف رھي آم ابی مالك بن الحارث وأم عبد اللہ ابن أُبی: عولة بنت 
المنذر بن حرام من بني النجاں وکان عبد اللہ سید الخزرج في الجاھلیة وکان عبد اللہ 
ھذا عو الذي تولی کبرہ فی قصة الصدیقة وہو الذي قال: لیخرجن الأعز منھا الأڈل. وقال: 
لا تفقوا علی من عند رسول اللہ حتی ینفضواء ورجع یوم أُحد بثلث العسکر إلی المدینة بعد 
ان خرجوا مع رسول اللہ موٹہ۔ 


قوله: هلما توفیء قال الواقديی: مرض عبد اللہ بن ابی فی لیال بقین من شوال: 
ومات في ذي القعدة سنة نسع منصرف رسول اللہ عٌلّگگ من تبوك؛ وکان مرضه عشرین لیلة: 
وکان رسول اللہ کل یعودہ فیھاء فلما کان الیوم الذي توفي فیہ دخمل عليہ رسول اللہ عَللّ 
ورھو یجود بئفسه فقال: ان لاعف سے الہیرتہ نقال: قد أبغضھم اسعد بن زرارۃ فما 
نفعہ ثم قال: یا رسول اللہ لیس ھذا بحین عتاب هو الموت فان مت فاحضر غسلي وأعطتي 
قمیصك الذي یلی جسدك فکفني فيه وصل علي واستغفر لي؛ ففعل ذلك به رسول اللہ 
کل وقال الحاکم: کان علی النبي گل قمیصان؛ فقال عبد اللہ: وأعطني قمیصك الذي 
یلی جسد فأعطاہ إیاہ. وفي حدیث الباب أن ابنە هو الذي اُعطاء رسول اللہ عَللّه قمیصه 
علی ما یجيء الان. قولہ: وجاء ابنئ4ہ أي: ابن عبد الله بن أبي؛ وکان اسمه: الحباب؛ بہضم 
الحاء المھملة وتخفیف الباء الموحدة وفی آخرہ باء أیضأء فسماہ رسول اللہ کٹا بعبد اللہ 
کاسم أبيه ترت ضا الصحابة وخیارهم شھد المشامد واستشھد یوم الیمامة في 
خلافة بی بکر رضي اللہ تعالی عدہہ وکان أشد الاس علی أبيە: ولو أُذن لہ رسول اللہ عجٌ 
فی لضرب عنقھ. قوله: وفقال: اعطئي قمیصلٹثٹ؛ القائل هو عبد الله بن عید اللہ بر او 
قولہ: دأاکفنه فيیهہ أي: اکفن عبد الله بن أبي فیە,. قوله: دفأاعطاہ قمیصهہ أي: اُعطی النبي 
گل عبد اللہ بن عبد اللہ قمیصہ وھذا صریح فی أن ابنە عو الذي اُعطی له رسول اللہ 
قمیصہ وفی روایة للبخاري: عن جابر؛ رضي اللہ تعالی عله علی ما سیأتي: إن شاء الله 
تعالیء أنه أحرج بعدما أُدخل حفرته فوضعه علی رکبته ونفٹ فيه من ریقه وألبسه قمیصهہ 
وکان ال عبد اللہ بن أبی خشوا علی النبي گلُكه المشقة في حضورہہ فبادروا إلی تجھیزہ 
قبل وصول النبی عَلل فلما وصل وجدھم قد دلوہ فی حفرته فأمرھم یاخراجه إنجازاً لوعدہ 
في تکفینە في القمیص والصلاة ة عليه. فان قلت: اي ار الواقدی: إِن عبد الله بن أأبيی هو 
الذی اُعطاہ التبی رکآ القمیص؛ وفی روایة البخاری اُن ابنه هو الذنی اُعطاہ البي اوت ٠‏ وفی 
روایة جاہر أُنه اه قعیصه بعدما أخرجهہ من حفرتہ؟ قلت: روایة الواقديی وغیرہ لا تقاوم روایة 
البخاريء وأما التوفیق بین رواتي ابن عمر وجابر رضیي اللہ تعالی عنھمء فقیل: إن معنی قوله 
تی حدیث این عمر: فأعطاہ أي: أُنعم لە بذلكء فأطلق علی الوعد اسم العطیة مجازاً لمحقق 
وقوعھا۔ وقال ابن الجوزي؛ یجوز ان یکون أعطاہ قمیصین قمیصاً للکفن ثم أخرجہ فألبسە 
غیرہ والله اأعلم. 
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فان قلت: ما الحکمة فی دفع قمیصه لە وھو کان راس المنافقین؟ اقلت: جیب عن 
ھذا بأجویة, فقیل: کان ذلك [کراماً لولدہ. وقیل: لأله ما سثل شیا فقال: لّا!وقیل: إنه 
سپ جن و جا و یت أؤمل من أبيه أت یدخل ۂ فی الإسلام 
بھذا السبب: فروی أنه اسلم من الخزرج ألف ما رأوہ یطلب الاستشفاء بٹغوب رسول اللہ لم 
والصلاة عليه وقال اکٹرھم: انھا ألبسەه قمیصه مکافاأۃ لما صنع في إلباس العباس عم النبي 
کنل قمیصه یوم بدرء وکكکان العباس طویلا فلم راع علی الا سض اید ابی وروی عبد ابن 
حمید عن ابن عباس أنہ گل : لم یخدع إنساناً قطء غیر ان ابن أبي قال یوم الحدیبیة کلمة 
حسنةق وھي: أن الکفار قالوا: لو طفت انت بالبیت؟ فقال: لا لی فی رسول اللہ أُسوۃة 
حسنةذ فلم یطف. رہ ٭فقال: آذٰني؛ ی: أعلمني؛ وھو أمر من: اذن ویؤذت إیذانا. قولہ: 
اأصل عليه؛ یجوز فيه الوجھان: الجزم جواباً لاس وعدم الجزم استعنافاً, قوله: وفقال: 
آئیس الل نھالك۔؟ہ أي: فقال عمر للنبي گلگ: ألیس اللہ نھاك ان تصلی علی المنافقین؟ 
وکلمة: أُن: مصدریة تقدیرہ نھاك من الصلاۃ علیھم أُخذ ذلك عمر رضی اللہ تعالی عنه 
من قوله تعالی: طااستغفر لھم أو لا تستغفر لھمچچ (التوبة: ۸۰]. وبھذا یدفع من یستشکل في 
قول عمرء رضي اللہ تعالی عله هذا فان قوله تعالی: فڑولا تصل علی أحد منھم مات أبداتھ 
[التوبة: .]۸٤‏ نزل بعد ذلك کما یقتضيه سیاق حدیث البیاب. فإن قلت: لیس فيه الصلاۃ؟ 
قلت: لما کانت الصلاة تعضمن الاستغفار وغیرہ أُولھا علی ذلك: وقال الإسماعیلی: 
الاستغفار والدعاء یسمی صلاة. قوله: ١نا‏ بین حیرتین؛, ثثیة خیرۃ علی وزن: عبة اسم من 
قولك: اختارہ الله أي: أنا مخیر بین أمرین وھما الامتغفار وعدم فأیھما اُردت اختارہ. وقال 
الداوديی: عدا اللفظ اُعنیي قوله: ءأنا بین خیرتین؛؛ غیر محفوظ لأنه خلاف ما رواہ آأآئس 
واُری روایة آنس ھی المحفوظة لأنه قال هناك: (اٗلیس قد نھاك اللہ تعائی ان تصلی علی 
المنافقین؟؟ ؛ . فتزلت: ولا تصل علی احد منھم مات یداہ [التوبة: ئ۸ جعل 
النھي بعد قولہ: (ألیس قد تھاكہ؛ وتال صاحب (التوضیح) بل هو أي: قولە: و انا بین 
خیرتین) محفوظ وکان عم رضی اللہ تعالی عله فھم الٹھی من الاستغفار لاشعمالھا عليه, 
وقال صاحب (العلویح): الصحیح ما رواہ اُنس؛ رضي اللہ تعالی عنہ وانما فعل ذلك رجاء 
الشخفیف . 


قوله: ثژقال استغفر لھم أو لا تستغفر لھم إن تستغفر لھم سبعین مرقچ [العوبة: 
.٤‏ ذکر السبعین علی التکٹیر. وروي أنہ گل قال: لأستغفرن لھم آکٹر من سبعین فنزلت: 
ظاسواء عليیھم استغفرت لھم٭ [المنافقون: .]٦‏ الایة: فترکھ. واستغفار الشارع لسعة حلمه 
عمن یؤذیە أو لرحمته عند جریان القضاء علیھم؛ أو إکراما لولدہ. وقیل: معنی الاَیة الشرط 
أي: إن شثت فاستغفر وإن شفت فلا نحو قوله تعالی: فلاقل أنفقوا طوعاً أو کرھا لن یتقبل 
منکمپہ [التوبة: .]٥٥‏ وقیل: معناہ ھما سواءء وقیل: معناہ المیالغة في الیاُس. وقال الفراء: 
لیس بأمر ھا مو علی تأویل الجزاء۔. وقال ابن النحاس: منٹھم من قال: فلاستغتر لھمچ 
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[التوبة: ۸۰]. منسوخ بقول: فطڑولا تص لہ [التوبة؛ .]۸٤‏ ومٹھم من قال:لاء بل هي علی 
دید وٹوھم بعحضھم اُن قوله: ٹلا تصلچه [الٰترية؛: ٤۸]۔‏ ناسخ له لقوله: ڈول عليیم کچ 
[التوبة: .]٦۰٢‏ وھو غلط فان تلك نزلت قي أبي لبابة وجماعة معه لما ربطوا أنفسهم 
لمخلفھم عن تبولہ. 

ذکر ما یسعفاد مده: فیہ: دلالة علی الکفن في القمیص: وسواء کان القمیص 
مکفوف الأطراف أُو غیر مکفوف, ہد من قال: إن القمیص لا یسوغ إ إلاً إٰذا کانت اُطرافہ 
غیر مکفوفة۔ أو کان غیر مزرر لیشبه الردای ورد البخاري ذلك بالترجمة المذ کورةۃ وفي 
(الخلافیات) للبیيھقي؛ من طریق 7 عونء قال: کان محمد بن سیرین یستحب أُن یکون 
قمیص المیت کقمیص الحي مکففاً مزررا۔ وفیه: النھي عن الصلاۃ علی الکافر المیت؛ وھل 
یجوز غسله وتکفینه ودفنه أم لا؟ فقال ابن العین: من مات ە والد کافر لا یغسله ولدہ 
المسلم ولا یدخلہ قبرہ إِلاّ ان یخاف ان یضیع فیواریەء نص عليه مالك في (المدونة) وروی 
أن علیاء رضی الله تعالی عنه جاء إلی رسول اللہ کل فأخبرہ أن أباہ ماتء فقال: إذھب 
فوار ولم یأمرہ بغسله وروی أله أمرہ بغسلہہ ولا اصل ل؛ کما قال القاضي عبد الوھاب. 
وقال الطبري: یجوز أن یقوم علی قبر والدہ الکافر لاصلاحه ودفله قال: وبذلك صح الخبر؛ 
وعمل بە اھل العلم۔ وقال ابن حبیب: لا باُس أن یحضرہ ویلی أمر تکفینه فإِذا کفن دفنه. 
وقال صاحب (الھدایةق): وإن مات الکافر ولە ابن مسلم یغسله ویکفنه ویدفتہ بذلك أمر عليء 
رضی الله تعالی عنه فی حق آبیە أبي طالبء وھذا أآخرجه ابن سعد في زالطبقات) فقال: 
أخبرنا محمد بن عمر الواقدي حدثنی معاویة بن عبد اللہ بن عبید الله بن أبی راقع عن أبيه 
عن جدہ عن علیء قال: لما أحبرٹ رسول اللہ كلكل وت أبی طالب: بکی ثم قال لي: 
إِذھب فاغسله وکفدہ: ووارہ. قال: ففعلت ٹم أُتیت فقال لی: إذھب فاغتسل. قال: وجعل 
رسول اللہ كػِك یستغفر لە أیام ولا یخرج من بیتہ حعی نزل جبرائیل عليه الصلاة والسلام 
بھذہ الایة: ٭ما کان للنبي والذین آمنوا اُن یستغفروا للمش رکینپچ زالتوبة: .]۲٢۳‏ الایة. وقال 
صاحب (الھدایقع: لکن یغسل غسل الثوب النجس ویلف في خرقة من غیر مراعاۃ سنة 
الکفین من اعتبار عدد وغیر حنوط: وبە قال الشافعي. وقال مالك وأحمد: لیس ولی الکافر 
غسله ولا دفن ولکن قال مالك: له مواراته. وفیه: فضیلة عمر: رضی اللہ تعالی عده. وفیه: 
فی قول عم رضي اللہ تعالی عنہ؛ ألیس اللہ نھاك ان تصلي علی المنافقین؟ جواز الشہادۃة 
علی الأنسات ما فيه فی الحیاۃ والموت عند الحاجة: وإن کانت مکروھة. وفیه: جواز 
المسألة لمن عندہ جدۃ تب رکا. 

۰/۳۲ _ حدثنا مالِكَ بث إشماییل قال حدّثنا اب غُیَيتَةًُ عنْ تھشرو سَمِعغ جابہراً 
رضي اللہ کر رہ ہو ہر بی انی ٹدکا ڈؤزع فأشرججۂ كتقّت یہ مِن 
رق وَألْمَسَة قم قَمِیٔضّة. (الحدیث ٠۰٠‏ ۔-۔ اطرافہ فی +8 ےڈ و تی ھ۷۹٥].‏ 


مطابقته للٹرجمۂة ظاهرة - قوله: دوألیسه قمیصہ: وعن مالك بن إسماعیل ہن زیاد 
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الٹھري الکوفي؛ وابن عی عيینة ھو سفیان بن عیینۂ وعمرو ھو بن دینار. 

وأخرجہ البخاري أیضاً في الجنائر: عن علي بن عبد اللہ؛ وفي اللباس: عن عبد اللہ بن 
عثمانء وفی الجھاد: عن عبد اللہ بن محمد الجعفي. وأآخرجهہ مسلم في التوبة عن زهیرٔ۔ین 
حرب وأبي بکر بن أبي شیبة وأحمد بن عبدة. وآخرجه النسائی فی الجنائر عن الحارث بُن 
مسکین وعبد الجیار بن علاء وعبد الله بن محمد الزھري فرقھم. 

ذکر معناہ: قوله: :أئی النبيء لت جملة من الفعل والقاعل ووعبد اللہ بالنصب 
مفعولهہ, قوله: دبعدما دفنٴ؛ وھذا یدل علی نہ حا ما جاےہ 7 بعد ان دفنوہ؛ فلذلك قال: 
فأخرجہ أي: من قبرہ وقد ذکرنا فیما مضی ان أھل عبد اللہ بن أبی خشوا علی النبی علأمِ 
المشقة في حضورہ فبادروا إلی تجھیزہ قبل وصول النبی ‏ لگ إلی آخر ما ذکرناہ. قوله: 
وفنفث فيه من ریقه٠.‏ وفي (تفسیر الٹعلبي): لما مات عبد اللہ بن أٌِي انطلق ابئه لیؤذن بە 
النبی گل فقال لە: ما اسمك؟ قال: الحباب. قال: انت عبد اللہ والحباب شیطانء ثم 
شہدہ النبي ككل ونفٹ في جلدہ ودلاہ في قبرہ؛ فما لبٹ النبي عآكّ إلا یسیراً حعی نزلت 
علیه: ٭ڑولا تصل علی أحد منھم پچ (التویة: .]۸٤‏ الاّیةء وفي (تفسیر أبي بکر بن مردویه) من 
حدیث ابن إسحاق عن الزھري عن عبید اللہ عن ابن عباس عن عمر: جاء عبد الله بن عبد 
الله فقال: یا رسول اللہ إِن عبد اللہ قد وضع موضع الجنائز فانطلق فصلىی عليه. قولە: 
دوألبسە قمیصہ:؛ قد مر فی حدیث ابن عمر أن ابن عبد اللہ بن أبي جاء إلی النبی الگ 
فسأله قمیصه فأعطاہ وقد ذ کرنا ھناك وجه التوفیق بین الروایعین. وقال ابن الجوزي: یجوز 
ان یکون جابر شاهہد من ذلك ما لم یشاعدہ ابن عمرہ وفی (التلویح): کان البخاري فھم من 
قول جابر: أُخرج بعد دفنہ فيه وألبسه قمیصه أله کان دفن بغیر قمیص؛ فلہذا بوب: ومن دفن 
بغیر قمیص؛ قلت: ھذا الذي قاله تھا یعمشی علی الترجمة العی في نسختہ العی ادعی أنھا 
كذلك فی نسخة سماعه وقد ذکرناہ: وذ کرنا أ٘یضأً أئه یجوز ان یکون أأعطاہ قمیصین: 
ویجوز ان یکون خلع عنه القمیص الذي کفن فیه وألبسه قمیصه علت. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: جواز إخراج المیت من قبرہ لحاجة أو لمصلحة ونفٹ 
الریق فیدة؛ قالهة الکرماني, وفي (التوضیح): وھو دلیل لابن القاسم الذي یقول یاخراجه إذا لم 
یصل عليه للصلاة ما لم یخش التغیر. وقال ابن وھب: إذا سوی عليه التراب فات إخراجه. 
وقاله یحیی بن یحیی: وقال اُشھب: إذا أھیل عليه التراب فات إخراجه ویصلی عليه فی قبرہ. 
وفي (المبسوطہ وز(البدائع): لو وضع المیت في قبرہ لغیر القبلة او علی شقہ الأیسر أو جعل 
رأسه فی موضع رجليه وأھیل عليه التراب لا ینبش قبرہ لخروجه من أیدیھمء فان وضع اللہن 
ولم یھل التراب عليه ینرع اللین وتراعی السنة في وضعه ویغسل إن لم یکن غسل. وھو قول 
اھب وروایة این نافع عن عالكء وقال الشافعي: یجوز نبشه إذا وضع ثغیر القبلة. 

وأما نقل المیت من موضع إلی موضع فکرهه جماعة وجوزہ آخروت؛ فقیل: إن نقل 
میلاً او میلین فلا باُس بە. وقیل: ما دون السفر. وقیل: لا یکرہ السفر أیضأً۔ وعن عثمان: 


عمدق القاري رر چ۸ ام٦‏ 
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رضي الله تعالی عنه أُنه أمر بقبور کانت عند المسجد أن تحول إلی البَقیٔعء وقال: توسعوا 
في مسجد کم. وعن محمد أنە إئم ومعصیة. وقال المازري: ظاھر مذھبنا جواژ نقل المیت 
من بلد إلٰی ب یلد وقد مات سعد بن أبي وقاص وسعید بن زید بالعقیق ودفتا بالمَتیعة, وفي 
(الحاوي) قال الشافعی: 80ھ" ان یکون بقرب مکة أو المدینة أو بیت المقلای: 
فاحتار ان ینقل إلیھا لفضل الدفن فیھا. وقال البغوي والبندئیجي: یکرہ نقله. وقال القاضی 
حسین والدارمي والبغوي: یحرم نقل. قال التووي: ھذا هو الأصح: ولم یر أحمد بأُساً ان 
یحول المیت من قبرہ إلی غیرہ؛ وقال: قد نبش معاذ امرأنہء وحول طلحة وخائف الجماعة 
فی ذلك. ْ 


٣‏ ۔باب الكفنِ بِفیْرِ قمیص 
أٌي: ھذا باب فی بیان الکفن بغیر قمیص؛ وھذہ الترجمة مرجودة عند الاکٹرین وعند 
المستملي ساقطة . 
٣‏ ۔ حدُففا أبُو میم قال حدثنا سُفْيَِانُ عنْ 1 عنْ غُووَةً عَن عَائِشَة 
سوہ تی سنا ارک سر ا شخولِ کوشف لَفْسّ فیا 
قمیطل ولا غامد ٦انظر‏ الىحدیثٹ ٢١١١‏ وأُطرافہ]. 


مطابقعه للترجمة في قوله: ولیس فیھا قمیص ولا عمامة هذہ الٹرجمة تتضمن 
الترجمة التي قبلھا التي صورتھا: ومن کفن بغیر قمیص: کما عي في بعض النسخ. وقد 
رتا 

وأبو نعیمء بضم التون: الفضل بن دکین؛ وسفیان هو الثوري؛ وهشام ھو ابن عروة بن 
الربیر بن العوام. 

قوله: ×سحول)؛ بضم السین والحاء المھملتین: وقی آخرہ لام: جمع سحل؛ وھو 
الثوروب الأبیعض الني وھی صفة لات قولہ: ١‏ گرسف)؛ بضم الکاف: ھو القطنء وھو بیان 
ہس والمعئی: ثلاثة آثواب بیض نقیة من قطنە وقال الکرمانی. فإت قلت: لِم لا تجعله 

سم القریة؟ قلت: لن تقدیرہ حینذ من سحول وحذف حرف الجر من الاسم الصریح غیر 

فصیح ولو صحت الروایة بالإضافة فھو ظاهر. انٹھی. قلت: ھذا السؤال مع جوابه غیر 
موجھین۔ لان المراد من السحول الثیاب البیض کما قلئاء وقد تقدم فی: باب الثیاب البیعض 
للکفن بلفظ: کفن في ثلاثة أثواب بیانیة بیض سحولیة من کرسف؛ فالسحولیة مھنا۔ بفتح 
السین نسبة إلی سحول قریة بالیمن: والسحول ھھناء بضم السین: وقال الأزهري بفتح 
السین: المدینة وبالضم: الثیاب البیضء وقد تعسف لکرمانی فیە لعدم إمعانه فی الاطلاع 
عليه. 


۹٤‏ ۔۔۔ حۂثنا ُسَدَہٌ قال حدّثا تخبی عَن مِسّام قال حدٌشىي أبي عنْ عائِشَةً 


۸۳ )٢ ٢؛( ۔ کكِتَابٌ الچِثائر / باب‎ ۳٣ 


اب لَیسںَ فِیھا قَمَيْط ولا عِعَامَة, 


رضی اللہ تعالی عنھا ان رسول اللہ كلللّه كَمُنَ فی تَلان ان 
(انظر الحدیث ۱٢٦١‏ وأُطرافه]. 

مطابقعہ للٹر جمة ظاعرف؛ ویحیی: ھو ابن سعیٴد الَقطان؛ وآخرجه ابو داود اَیضا )فی 
الجنائز عن أُحمد بن حنیل عحن یحیی بن سعید القطان: وبھذا الحدیث احتج الشافعي علی 
ان السنة فی الکفن ان یکون لفائف بلا قمیص ولا عمامة: وعند مالك: السنة العمامة أیضا 


اہ چو سیت علی ‏ أُنہ لیس چسرہ بل تن أُن الثلائة الأثواب زیادة علی 


٤‏ ۔۔بابٔ الکفن بلا یِمَامَة 
أُي: ھذا باب في بیان الکفن بلا عمامۃ ھذہ الترجمة ھکذا فی روایة الاکٹرینء وعند 
و ہاب رت وہ فالاول ول وأ رجح لغلا تتکرر الرجمة بلا فائد 
ہے سے ہت امعامیلِ قالں جت ماك ص ث بن غُروَة 4 أبيه غَن 
عبد الله عن عشام.. إلی آخحرھ, وفيه زیادة وھی: ائی بعد قوله: رأثواب؛) ولفظ: و کرسف) 
بعد قوله: ×سحولية). رھدا أحرجه النسائی أیضاً عن قتیبة عن مالك. 


أی: مذا باب فی بیان ان کفن المیت من جمیع المال: یعني لا من الثلث کما 
ذھب إليه خلاس بن عم وذکر الطحاوي رحمه اللہ أنه أحد قولی سعید بن المسیب؛ 
وقول طاوس فإنھما قالا: الکن من الثلث: وعن طاوس: من الثلث إن کان قلیلا, 


وَبِ قال عَطاء وَالزْهرِي رَغَمْزر بنْ دیتار یتار وفَتَادَة 


أي: یکون الکفن من جمیع المال. قال عطاء بن أبي رباحء ووصله الدارمي من طریق 
این المبارك عن ابن جریج عنه؛ قال: الحتوط والکفن من راس المال. قوله: ہوالزھري؛؛ هو 
محمد بن مسلم بن شھاب؛ ووصل قوله عبد الرزاق: أخبرنا معمر عن الزھري وقتادة قالا: 
الکفن من جمیع المال. قوله: ووعمرو بن دیٹارہء عطف علی قوله: ہەوالزھري؛ وتال عبد 
الرزاق: عن ابن جریج عن عطاء: الکفن والحنوط من راس المال. قال: وقاله عمر بن دینار. 
قوله: دوقتادةءہ هو ابن دعامة الٰسدوسیيی: رھو ا قال مثل ماقال عطاء والزھریي؛ وقد عمر 
الان, 
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وقال تممژر بن دِیتارِ الکثرط مِنْ جمیع المَالِ 
ذکر عبد الرزاق عله ھکذا وق ڈذکرناہ, 


وقال إنْزاہیم بنا بالکفن تم پان تُم بِالَصیة 
أ٘ي: قال إبراھیم النخعيء ووصل قولە الدارمي؛ و‌تما یبدا آئئے ولا لأن النبي علق 
لم یستفسر فی حدیث حمزۃة ومصعب بن عمر بأنه علیھما دین: ولو لم یکن مقدماً علی 
الدین لاستفسر لن موضع الحاجة إلی البیانء وسکوت الشارع فی موضع الحاجة إلی البیان 
بیان۔ فا قلت: یرد عليه العبد الجاني والمرھون والمستأجر في بعض الروایات؛ والمشتري 
قبل القبض إِذا مات المشتري قبل أداء الئمنء فان ولي الجنایة والمرتھن والمستأجر والبائع 
اُحق بالعین من تجھیز المیت وتکفینةہ ؛ فان فضل شیء من ذلك یصرف إلی التعجھیڑ 
والتکفین. قلت: ھذا کلە لیس پت رکة لأن العرکة ما یترکە المیت من الأموال صافیاً عن تعلق 
حق الغیر بعینه وھھنا تعلق بعینه حق الغیر قبل ان یکون ترکة. 
وقال سُفَيَانُ ا مج الفٹر والفشل مُوَین الکن - 
سفیان هو الثوري قولہه: ہأجر القبر أي: أجر حفر القبر: وأجر الغسل من جنس 


الکفن أو: من بعض الکفن, والغرض: ان حکمہ حکم الکفن فی أنه من راس المال لا من 
الفلت, 


۳۲ - حدٹنا اعد بن محمد المَکیٔ ١‏ قال حدّثنا إرا ھی بن سَقدِ عن سَغدٍ 
عن آبی۔ سی یس ای ہیں سوہ وی بؤمأً بطقامهِ فقال قُيْل مُضعث 
وہ ہر خر جڈ لَه ما يكَمنْ فی إلا ره وقیل ععزَۂ آز رجل آمَر یز 
بِتي هَلَمْ وذ ما بككق یہ لأ بن لقذ بث ان نرہ کذ غجنٹ آتا خھاٹتا نی 
عیاڑتا لیا دء ٹم جعل تٹكکي. [الحدیث ۱۲۷١‏ - طرفاہ فی: ١۱۲۷ء‏ ٤٤٤٥٤]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: ہفلم یوجد لە ما یکفن فيه إِلاّ بردةہ وکفن رسول اللہ 
کٹ مصعب بن عمیر في بردتہء وحمزة بن عبد المطلب؛ رضي اللہ تعالی عنەء فی بردته 
ولم یاعفت إلی غرم ولا إلی وصیة ولا إلی وارث: وبدا بالعکفین علی ذلك کلە؛ فعلم أن 
التکفین عقدم وأنە من جمیع المال لان جمیع ما لھما کان لکل منھما بردة. 

ذکر رجالهہ: وظم خمسة: الڈول: أحمد بن محمد المکكکي الأزرقی أبو محمد ویقال 
الزرقي. الٹافی: ]براھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء مر في: باب تفاضل 
أمل الإیان. الثالٹ: أبوہ سعد بن إبراھیمء کان قاضی المدیت مات سنة خمس وعشرین 
ومائق. الرابع: آبو سعد إبراھیم بن عبد الرحمن. الخاھمس: عبد الرحمن بن عوف اُحد 
العشرة المبشرق اُسلم قدیِاً علی ید الصدیق وماجر الھجرتین وشھد المشاعد وثبت یوم أحد 
وجرح عشرین جراحة واکٹر وصلی رسول اللہ لگ خلفہ یوم تبوكء مات سنة ائنتین وثلائین 
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ودفن في البقیع. 

ذکر لطائف إسنادہ:فیه: المححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: الغتعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول في موضعین. وفیه: ان شیخه من أفرادہ. وفیه: الثلاثة البقیة 
مدنیون. وفيه: إبرأهھیم بروي عن أَبيه عن جدہ عن جد أبیە توضیحہ إبراھیم یروي عن أَبيه 
سعد وسعد یروي عن أٛبيه ]براھیم وإبراھیم یروي عن أٔبيه عبد الرحمن. فابراھیم یرويٍ عن 
أبیه عن جدہ إبراھیم. ویروي عن جد أٔييه عبد الرحمن۔ فافھم. 


وأخرجه البخاري فی الجنائز عن محمد بن مقائلء وفی المغازي عن عبدانء کلاھما 


ڈ کو مسئات: قوله: دأتى٤؛‏ بضصم الْهمزة علىی صیخچة الہمجھول؛ و عبلد الر حمن بالرفع لأزہ 
تائب عن الفاعل۔ قوله: وقتلء علی صیغة المجھول ضا ومصعب بن عمیر مرفوع كذلك؛ 
وھو بضم المیم؛ وسکون الصاد وفتح امٰعیٰ الہھملعین؛ وعمیر: بضم الْعین مصغر عمرو: 
القرشي العبدری کان من أجلة الصحابة بعثه رسول الله كإكهُ الی المدینة یقرئھم القرآن 
ویفقھھم في غست وھو او جس سس بالمدینة قبل الھجرہ: وکان فی الجاعليیة من 
اأنعم النەاس عیا وَالِیْھّ انتا وأحسنھم 1 نلما أسلم زھد فی الٰدنیا و تقشف وتحشفے 
وفيه نزل: زجال صدقوا ما عاعدوا الله علیہ والأحزاب: .]۲٢‏ قتل یوم أُحد شھیداً رضی 
ارہ تعالی عنه. قولة: دوکان خیرا منی ٢ء‏ یعنی: : قال عبد الرحمن: کان مصعب خیراً منی؛ 
إنما ٌ ھذا ول تو تراضعاً ہے لنشە کما قال يك : ولا تفضلونی علی یونس ابن متی. 


قولہ: ؛إلا بردةہ واحدة البرود وعو روایة الکشمیھئی؛ وفی روایة غیرہ: ؛إلاّ بردڈ:: 
بالضمیر العائد عليه؛ والبردق بضم الباء الموحدة: النمرة کالمٹزں وریما اتزر ب ورما ارتديء 
وریا کان لأحدھم بردتان یترز بأحدھما ویرتدي بالآخری: وریما کانت کبیرة. وقیل: النمرة: 
کل شملة مخططۃة من میازر العربء وقال القتبيی: هي بردةۃ ٹلیسھا الاماء۔ وقال ثعلب: عي 
ثوب مخططة تلبسھا العجوز۔ وقیل: کساء ملونء وقال الفراء: ہي دراعة تلیس أُو تجعل علی 
الرأس؛ فیھا لونان سواد وبیاض. قوله: هوقتل حمزۃہ؛ وھو حمزۃ بن عبد المطلب عم رسول 
اللہ گل وأخوہ من الرضاعق یقال لە: أسد اللہ وحین اُسلم اعتز الإسلام بإاسلام اسٹشھد 
یوم أُحد وھو سید الشھداءی وفضائله کثیرةۃ جدا. قوله: داأر رجل آخر؛ لم یعرف مذا 
الرجل ولم یقع ھذا في اکٹر الروایات ولم یذکر إلاّ حمزة ومصعب؛ وکذا أخرجه أبو نمیم 
في (مستخرج) من طریق منصور بن أبي مزاحم عن إبراهیم بن سعد. قوله: ولقد 
خشیت..,؛ إلی آخر من کلام عبد الرحمن وکان خوفه وبکاؤہء وإن کان اأحد العشرة 
المشھود لھم بالجنة مما کان عليه الصحابة من الإشفاق والخوف من التأخر عن اللحاق 
بالدرجات العلی وطول الحساب. 
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ذکر ما یستفاد میە: فيه: ما ترجم البخاري من ان الکفن من جمیع المالء وھو قول 
جمھور العلماء. وفیہ: أُنہ لم کفن حمزۃ ومصعاً في بردیھماء وھو یدل علی جواز التکفین 
في ثوب واحد عند عدم غیرہء والأأصل سٹر العورةء وانما استحب لھما عََلكّه التکفین فَي تلك 
الثیاب التي لیست بسابغة لنھما فیھا قتلا وفیھا یبعثان إن شاء اللہ تعالی. وفیە: اُن العالم 
یذکر سیرۃ الصالحین وتقللھم من الدنیا لعقل رغبته فیھاء ویبکی خوفاً من تأخر لحاقه 
بالأحیاں ویشفق من ذلك. وفیە: أنه ینبغی للمرء ان یتذ کر نعم اللہ عندہ ویعترف بالتقصیر 
عن أداء شکرھاء ویتخوف ان یقاص بھا فی الآحرة ویذھب سعيه فیھا. 


یہ ٗ٠م‏ و ٭8 0 ف 
٦‏ ۔۔۔باب إِذا لم یُوججد إلا توب وَاجد 

أٌي: هذا باب یذکر فيهہ إذا لم یوجد للمیث إِلاّ وب واحدء فالحکم فیه أُن یقعصر 
علي ولا ینتظر شیء آخر, 

۷ ۔ حدثنا معۂڈ مُحَمد بن ُقَائل قال أخبرنا عَبدُ اللہ قال أخبرنا شْغبَةُ عن سَغد 
بن ِتزامیم عنْ أبيه ا2 يد الولنِ بن عَوف رضي اللہ تعالی عنة أي ِطعام کات 
ضَائِماً فقال قیل ئضعب اب میرِ وَہفوۃ یڑ بلي كُفَنَ في ارد إِن عُطي رَأَشۂ بّٹ رِجلا 
وَاِنْ غُطٔیْ رجلاة بدا رَأَمۂ وَأرَاۂ قال وَقُیل عَعرَۃً وَهوّ خَیڑ مِئي ثُعم ثُیط لَتا من الدُنا ما 
یط أؤ قال أطیتا مِی الڈیا ما الیکا وَفَذ یا أْ ٹون عمئاثتا غمجلث آتا تُغ تٹکي 
عئی تَرك الطقامَ. (أنظر الحدیٹ ۱۲۷۶٢‏ وأأطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: اکفن فی برد8) وھو ٹوب وا حد وقد کان رہ فی بردہ 
ومصعب فی أُعری ولم یکن غیرہاء وھو مطابیق للترجمة وفي قوله: وإذا لم یوجد الا ٹوب 
واحد والحدیٹ بھسینھے معمضصی 7 الاب السابق؛ غیر نہ رروی ذَاكك: کن سد المکی عن 
إبراهھیم. وفيه زیادق ومي قوله: دوکان صائثماقء ای: کان عہدذد الرحمن یو مگذ صائما۔ وقوله 
أیضا: وإن غطی رأسه بدت رجلاہ وإن غطی رجلاہ بدا رأسہ: أي: ظھر۔ وقولہ: دوأراہہء 
بضم الھمزۃة أي: أظنه. وقوله: (حتی ترك الطعامء أي: فی وقت الإفطار. والتکفین فی 
الثوب الواحد کمن النضرورۃ؛ وحالة الضرورۃ مسُئناة ۳- الشرع. وفي (المبسوط): ولو کمنوہ 
فی ٹوب واحد فقد أساءوا لان فی حیاته تجوز صلاته فی [زار واحد مع الکراھت فکذا بعد 
الموت إلا عند الضرورة بن لم یوجد غیرہ؛ ومسألة حمزة ومصعب من باب الضرورۃ۔ 


۷ ۔ باب إِ٥َا‏ لم یجذ کَفن لا ما پُواري رَأَ سَة از قَدمَیه عُطی به رَأْمَۃُ 


أي: هذا باب یذکر فيه إذا لم یجد. . لی آحرہ أي: إذا لم یجد من یتولی أمر 
لیے عنتا لا عاہراری ای إلاً ما یسٹر رأسه و یسٹر قدميه غطي يەہ أي: بذلك الکفن 
را٘سہ والمعنی: ا ید تنا لا تا یواری رای مم قیة:جبلہ آزھا یواريی قدميه مع بقیة 
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مسرس کلتیخاتاف ت ے گللع لا نات و ا رآ اکپ ففئة کان 
لتغطیة عورتہ آحق. 

۲'"'""عھَ" غُمَر بن حفص بن حیاٹ قال حدّثنا بی قال حڈّٹنا الأَمش 
0" شَّقِیقٌ قال حدّئثنا خَبِاب رضی اللہ تعالی عنۂ قال ماجنا مع الدبی عَل تَلَيی 

ت7 اوتا علی اللہ میڈا می مات تع بَأَتُلْ من آجرہ شیا مھ ثضب بی غمیر 

یگ : می أَرْتَعَت لهُ تِجَرَئَه و َھیٹھا قُيل يَژم أَعُد قَلم تجڈ ما تُکَمَنه إلا برتة إذا عَطیتا ھا 
رَأَمَۂ خَرججٹ رِجُلاهُ اذا غَطيْغا رِجْلَيهِ حرج مه فأَرتا الب پگ أنْ نْ تُعَطیَ رَأَمَه وَآنْ 
تُجْعَل علّی رِجْلَيه مِنّ الإذْحَر, (الحدیث ۱۲۷٦١‏ - أطرافه فی: ۳۸۹۷ء ۳۹۱۳ء ٣۳۹۱ء‏ 
۷ء ٤٤ء‏ ٣٤٦٦ء .]٦٤٤۸‏ 

مطابقعه للترجمة ظاعرة۔ 

ذکر وجاله: وھم خمسۂ: الأول: پیے سے ہت طلق بن معاویة أبو 
حقص النخعی. القائی: أبوہ حقص بن غیاث. الالٹ: سلیمات الاعمش. الرابع: شقیق: 
بفعح الشین وبالقافین این سلمة الأسدي أبو وائل. الخامس: خبابء بفتح الخاء المعجمة 
وتشدید الباء الموحدق وفی آخرہ باء آحری ابن الأرتء بفتح الھمزة والراء وتشدید الاء 
المثناۃ من فوق: أبو یحییء ویقال: أبو عبد اللہ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی خمسة مواضع وھذا السند 
کلە بالتحدیث وهو عزیز الوجود. وفیه: القول فی خمسة مواضع۔ وفیه: أُن رواته کلھم 
کوفیون۔ وفیه: روایة الاوین عن الاب۔ وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابي 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجه غیرہ: آخرجہ البخاري أأیضاً فی الھجرۃ وفی الرقاق 
عن الحمیدي وعن محمد بن کثیں وفي الھجرۃ أَیضاً عن مسددہ وفي الموضعین من 
المغازي عن اأحمد بن یوئس عن زھیر بن معاویة. وأآخرجه مسلم في الجنائز عن یحبی بن 
یحپی وأبیي بکر بن أأبیي شیبة ومحمد بن عبد الله بن غیر وأبي کریب: أربعتھم عن أبی 
معاویة وعن عثمان ابن أبی شیبة وعن إسحاق بن إبراھیم وعن منجاب بن الحارث وعن 
إأسحاق بن إیراعیم ومحمد بن یحبی بن أٔبي عمر کلاھما عن ابن عیینة. وآخرجه ابو داود 
في الوصایا عن محمد بن کثیر بە مختصرآ وأخرجه الترمذي في المناقب عن محمود بن 
غیلان وعن عناد بن السري: وأمخرجه النسائي في الجدائر عن وب الله بن سعید وإسماعیل 
این |مسعود. 

ذکر معناہ: قول ہنلتمس وجہ اللہ أي: ذات اللہ تعالیء أٌي: جھة اللہ تعالی لا جهیة 
الدنیاء وعذہ الجملة محلھا النصب علی الحال۔ قوله: دلم یاکل من أجرہ شیئاء یعنی: لم 
یکسب من الدنیا شیئاً ولا اقتناہء وقصر نفسه عن شھواتھا لینالھا موفرة فی الآخرة. قولہ: 
دأینعت لە ثمرتەہ؛ بفتح الھمزۃ وسکون الیاء آخر الحروف وفتح النون: یقالء ینم الغمر ینع 
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ویٹع ینعاً وینعاً وینوعا فھو یانع. معناہ: اُدرك وكکذلكک: لاک معناہ؛ اُدرك وتضج وقر ینیح۔ 
وقال الفراء: أینع اکٹر من ینع. وقال القزاز: یونع إیناعاً فھو مونع. وقال الجوهريٴن۔جمع الیائم 
ینعء مثل: صاحب وصحب۔ قوله: دیھدبھاه بفتح الیاء آخر الحروف وسکون الھایوکسر 
الدال المھملة وضمھا أي: یجننیھا وقال ابن سیدہ: هدب الثمرۃ یھدبھا عدباأً: اجلاھا۔ 
قوله: وقتل یوم اح اأی: قٹل مصعب بن عمیر یوم 0 والديی قتعله عبد الہ بن قميئة عن 
نیف وأربعین سنة؛ وہذہ الجملة استعنافیة۔ قوله: (ما تکفنهہ وهي روایة أبي ذر: ھما نکفنه 
بە". قوله: ومن الآاذخحرء بکسر الھمزة وسکوت الذال المعجمة وکسر الخاء المعجمة وفی 
آخرہ را قیل: ھو نبت بمکة. قلت: لیس بمخصوص بہمکة ویکون بأرض الحجاز طیب 
الرائحة ینبت فی السھول والحزوت وإذا جف ابیض: وذ کر ابو حنیقة فی (کتاب النبات): 
ان له اُصلاً مندقتاً ٦‏ قضبان دقاف ذفر الریج وھو مٹل الانتلن ء آسل الکولان یعني الڈی 
یعمل منه آلحصر إلٗ أنه أُعرض وأصغر کعوبأ وله ثمرۃ کأنھا مکاسع القصب للا أنه أرق 
وأصغر وله کعوب کثیرة. 

ذکر ما یستفاد عنةه: قال ابن بطال: وفیه: ان الثوب إذا ضاق فتغطیة راس المیت أولی 
من رجليه لأزہ أفضل. وفيه: بیان ما کان عليه صدر ہذم الأمة. رفیه: اُن النصبر علی مکابدة 
الفغر وسعوعدامی خازل:الاہرار ودرجات :الاغیان و تید آن ااثرت [ڈا اق ءز تعطہتارات 
وعورته غطیت بذلك عورته وجعل علی سائرہ من او لأن سٹر العورةۃ واجب في حال 
الحیاۃ والموت: والنظر إلیھا ومباشرتھا بالید محرم إلا من حل لە من الزوجین کذا قاله 
المھلب؛ قلت: ھذا عند من یقول: إن الکفن یکون ساتراً لجمیع البدن وإن المیت یصیر 
کله عورق ومذھینا أُن الآدم کله محترم حیاأ ومیتأ فلا یحل للرجال غسل النساء لا للنساء 
غسل الرجال الأجانب بعد الوفاۃ وروی الحسن عن أبی حنیفة: ان المیت یؤزر یازار سابغ 
کما یفعله فی حال حیاته إذا أُراد الاغتسال وفي ظاھر الروایة: یشق علیھم غسل ما تحت 
الازار فیکتفي بستر العورة الغلیظة بخرقة, وفی (البدائع) تغسل عورته تحت الخرقة بعد ان 
یلف علی یدیه خرقة وینجی عند أبی حنیفة کما کان یفعله فی حیاتہ: وعندھما: لا ینجی. 
وفی (المحیط) وزالروضغ: لا ینجی عند بی یوسف؛ وفھم من ھذا کلە ان المیت لا یصیر 
کله عورق وإنما یعتبر حاله بحال حیاتہ وفی حال حیاته عورته من السرۃ إِلی ال رکب والرکبة 
عورة عندناء وھذا ھو الأصل في المیت أیضأء ولکن یکتفي بستر العورة الغلیظة وھي القبل 
والدبر تخفیفا وعو الصحیح من المذھب؛ وبە قال مالك ذکرہ في دالمدونئةہ. 


۸ ۔بابٔ من اسَْقذٌ الكفَنْ فىي زَمنِ انی طَإِهفَلم ینک عَلَيه 
أي: ھذا باب فی بیان من استعد الکفن أي: اأعدہ ولیست السین للطلب. قوله: :فلم 


ینکر عليهٴ؛ علی صیغة المجھول ویروی علی صیغة المعلوم؛ ویکون الفاعل ہو النبي مھٹ. 
وقیل: یروی: ففلم یدکرہ بھاہ؛ أُي: فلم ینکر النبي تل الرجل الذي طلب البردة التي 
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أعدیت إليە وکان طلبه إیاھا منہ گل لأجل ان یکفن فیھا. وکانت الصخابَة اأُنکروا علیهف 
فلما قال: ِا طلبتھا لأکفن فیھا اأُعذروہ فلم ینکروا ذلك عليه. وأشار البخاري بَھاذہ الترجمة 
إلی تلك القضیة. واستفید من ذلك جواز تحصیل ما لا بد للمیت منه من کفن وتحوہ في 
حال حیاتہہ لان أفضل ما ینظر فيه الرجل في الوقت المھمل وفسحة الأجل الاعتداد للمعاآذ 
وقد قال كَإك: ٭أافضل المؤمدین إماناً اکٹرھم للموت ذکرأ وأحسٹھم لہ استعداداء. وقال 
شع لمسب فان ہد قد کا قاط سام عل وھو صحیح إِلا إذا کان 
من جھة یقطع بحلھا أو من آثر أُھل الخیر والصلحاء فإائه حسن؛ وھل یلحق بذلك حفر 
القیر فی حیاته؟ فقال ابن بطال: قد حفر جماعة من الصالحین قبورھم قبل الموت بأیدیھم 
نعل لزا ارت تد رر اہ لیو رآ ات لکرس این عبت 0ت گا 
مستحباً لکٹر فیھم. قلت: لا یلزم من عدم وقوعه من أحد من الصحایة عدم جوازہء لن ما 
رآہ المؤمنون حسناً فھو عند اللہ حسن: ولا سیما إذا فعلہ قوم من الصلحاء الأخیار, 


سز سے ہہ سر ارے سرپ یش رز و وج ہس 
رضي الله تعالی عنه ان امْرَأۃٌ جاءِٹ النبی يك بردۃ تَشْشوجَة فِيھا حاشِیٹھا أُنَّذُرُونَ ما الیدَهُ 
لّوا الکَعْلَهُ قال تم قالَث تَمجِٹھا پودِي فَجثث لأأئجٹ وکھا فأخدھا النبیخ كَلل شختاجاً إِلَيهَا 
ُحُرع إِلَیّا وَانّهَا إِزارُۂ مََکِتھَا ُلانٌ فقال اکشییھَّا ما أ حسَتھّا قال القَوْمُ ما أأحُمَلتّ لَبسَهَا 
البخ کل شختاجا إِلَيِھَا تم ٦‏ اھ تال إِنّی اللہ ما سألٹة لألبِمَیّا بَا 
سَآلَتُۂُ لَِکوتَ كثَبی. قال عَهْلٌ فکانَّث کقفَتَة. زالحدیث ۱۲۷۷ ۔ اُطرافه فی: ۲۰۹۳ء 


۰ء ۰۳۹. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ لن الرجل الذي سأل تلك البردة عن النبي كإله لما اُنکرت 
. الصحابة عليه سؤاله قال: سألعه لعکون تلك البردة کفتیء فأعطاہ النبی تل إیاھاء واستعدھا 
لیکفن فیھاء فکفن فیھا۔ وأآخبر بذذلك سھل حیٹ قال: فکائت کفله 

ذکر رجالله: رغم اربعة: الڈول: غعہل اللہ بن مسلمة القعنبي. الٹانی: صبل العزیز ہن 
ابی حازم. الشالث: آبوہ ابو حازم سلمة بن دیٹار الأعرج القاضی من عباد مل المدینة 
وزھادھم۔ الرابع: سھل بن سعد بن مالك الساعدي الأنصاريء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذ کو لطائف إسناد٥8:‏ فیه: الححدیث بصیمعُة الجمع في موضعین. وفيه: العنمعنهة في 
موضعین. وفیە: القول في موضع واحد. وفیه: ان رواته مدنیون: غیر ان عبد اللہ بن مسلمة 
سکن البصرۃ وھو من رباعیات البخاري: وآخرجه ابن ماجه أیضاً في اللباس عن عشام بن 
عمار ج4 

ذکر معداہ: قولهہ: (أن امرأوہ؛: لم یعرف اسمہھا., قوله: ۃببرد8): هھی: گساءہ 'کاثت 
العربپ تلمعحف بە فيه خطلوط ریجمع علی: ہرڈ کخرفة وغرف. وقال ابن قرقول: خيی الئمرۃ۔ 
قولۂ: (حائتھا مرفوع بقولہ: ةھنسوجة؟ واسم المفعول یعمل عمل فعله کاسم انفاعلء قاله 
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الداودفف: یعني اُنھا لم تقطع من ٹوب فتکون بلا حاشٰیة: وقیل: حاشیة الثزب ھديد فکكانه 
آراد اُتھا جدیدة لم تقطع هدبھاء ولم تلبس بعد. وقال القزاز: حاشیتا الثوب ناحیتاہ اللتان فی 
طرفیھما الدب قال. قال الجوهھري: الحاشیة واخدة حواشی الثوب؛ وھی جوأَنََةء قولہ: 
ندروتہء ویروی: ١أتدرون؟1ء‏ بھمزۃ الاستفھام. ویروی: دھل تدرون؟ہء وعلی کل حال ھذہ 
الجملة قول سھیل بن سعدہ بینە أبو غسان عن أبيی حازم کما أحرجہ البخاري فی الادب. 
ولفظه: ٭(فقال سھل للقوم: اُتدرون ما البردۃ؟ قالوا: الشملة. انتھی. والشملةء کساء یشتمل 
بب وھی أعم لکن لما کان اکٹر اشعمالھم بھا أطلقوا علیھا اسمھا. قوله: دتدرون: إِلی قولہ: 
وقالت: نسجتھاہء جمل معترضۃ فی کلام المرأة المذ کورۃ. قولہ: ۓفأخذھا البي عَلأدِ 
محتاجاً إلیھاء أي: حال کونە محتاجاً إلی تلك البردة. ویروی: ەمحتاج إلیھاہء بالرفع علی 
أه خبر مبداء محذوف أی: أُخذھا وھو محتاج إلیهاء وإِن شغت تقول: وعو محتاج إلیھا 
وقد علم آت االحلةالاسیبے آذاآ قعجاا کرد ہا الا ا ار رر ھا 


فان قلت: من أین عرفوا احتیاج النبي عَّه إلی ذلك؟ قلت: یکن ان یکون ذلك 
بصریح القول من النبی ٌلل أو بقرینة حالیة دلت علیٰ ذلك. قوله: هفخرج إلینا وإنھا إزارہ 
أاي: فخرج النبی هك إلینا وان البردة المذ کورۃ [زارہ: یعني متزراً بھاء یدل علی ذلك روایة 
الطبرانی عن هشام بن سعد عن أبي حازم: (فائزر بھا ٹم خرج٤۔‏ وفی روایة ابن ماجه: عن 
ھشام بن عمار عن عبد العزیز: (فخرج إلینا فیھاء. قولہ: دفجستٹھا فلان؛ أي: نسبھا إلی 
الحسن وھو ماض من التحسین في الروایات کلھا. وفي روایة للبخاري فی اللباس من طریق 
یعقوب بن عبد الرحمن عن أبي حازم: وفجسھا) بالجیم وتشدید السین بغیر نونء وکذا وقع 
في روایة الطبرانی من طریق أخری عن ابن أبي حازم وقال المصحب الطبري: فلانء ہو عبد 
الرحمن بن عوفء وفي الطیراني: عن قتیبة ہو سعد بن أبي وقاص. وقد أحرج البخاري في 
اللیاس والنسائي ۂ فی الزینة عن قعیبة ولم یذ کرا ذلك عده. وفی روایة ابن ماجە: (فجاء فلان 
ابن فلاتنء رجل ا یومئذ* وھذایدل علی ان الراويی سماہە ونسبه؛ وفی روایة آعری 
للطبرانی ان السائل المذ کور أعرابي ولکن فی سندہ: زمعة بن صالح وھو ضعیف. 

قوله: دما اأحسٹھا!ء کلمة ما ھنا للتعجب: وھو بنصب النون؛ وفی روایة ابن ماجه: 
(فقال: یا رسول الله ما اأحسن ھذہ البردة آکسنیھا. قال: نعم؛ فلما دخل طواھا وأرسل بھا 
إليه. قوله: زما آحسنت, کلمة: ماء ھنا نافیة, قولہ: دلیسھا الِی حا محتاجاً إلیھاہ أی: 
لیس البردة المذ کورۃة النبی کل حال کون محتاجاً إلیاء وفي روایة این ماجە: دواللہ ما 
ایت کساھا النبي 6 محتاج إلیھا٤۔‏ أئی: وھو محتاج إلیھا. قوله: د۲أنه لا یرد أي: أن 
النبی كَْك لا یرد سائلك وکذا وقع فی روایة ابن ماجه ہتصریح المفعول: ونحوہ وقع فی 
روایة یعقوب فی البیوع؛ وفيی رواية ای غسان فی الأدب: ا 7 شیء قیمنغع4) أيی: 
یعطی کل من طلب ما یطليه. قوله: دما سألتہ لألیسھاء أي: ما سآلت النبی عإ لأجل ان 
کت ون المقدرةۃ مصدریة. وفی روایة أبي غسان: ٭فقال: رجوت بر کتھا حین لبسھا النبي 
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وك وفی روایة للطبراني عن زمعة بن صالح أنە گل آمر أن یصنع لە غیرھاء فمات قبل أن 
ذکر عا یستفاد منه: فيهہ: حسن خلق النبی: ‏ لج وسعة جودہ وقبوله الھدیة:ز قال 
المھلب: وفیه: جواز ترك مکافاأة الفقیر علی عدبته. وفيه نظر لان المکافاة کانت وع 
النبی َِلله مستمرق فلا یلزم من السکوت عنھا ھنا ان لا یکون فعلھاء علی أنه لیس في 
الحدیث الجزم بکون ذلك مدیة لاحتمال عرضھا إیاھا عليه لأجل الشراء ون سلمنا أاُنھا 
کانت عدیة فلا یلزم ان تکوت المکافأۃ علی الفور۔ قال: وفیه: جواز الاعتماد علی القرائنء 
ولو تجردت لقولھم: وفأُخذھا محتاجا إلیھاہ وفيه نظر أَیضاً لاحعتمال إرادتھا بنسیتھا إليه 
إزالڈ ما یخشی من التدلیس. وفيه: جواز استعحسان الإإنسان عا یراہ علی غیره من الملایبس: 
إما لیعرفه قدرماء وإما لیعرض لە بطليه منہ حیث یسوغ لە ذلك. وفیه: مشروعیة الإانکار عند 
مخالفة الأدب ظاعرآء وإت لم پیلغ المنکر درجة العحرم۔ وفیه: التبرك بآثار الصالحین۔ وفیه: 
جواز إعداد الشیء قبل وقت الحاجة إليه کما قد ذکرناہ. وفيه: جواز المسٴآألة بالمعروف. 
وفیہ: أنە کل لم یکن یرد سائثلاً وفیه: برکة عالیسه مما یلی جسدہ. وفيه: قبول السلطان 
الھدیة من الققیر۔ وفیه: جواز السؤال من السلطان. وفیه: عا کان النبی ه آنه یعطی حعی 
لا یجد شیتاً فیدخل بذلك فی جملة المؤٹرین علی أنفسھم ولو کان بھم خحصاصة. 
۹۔۔بابٰ اٹُاع المَاءِ الجَتائز 


أي: هذا باب فی بیان اتباع النساء الجنائزء ولم یبین کیفیة الحکم: ہل هو جائز أو 
غیر جائز أو مکروە؟ لاخعلاف العلماء فيه لن قول ام عطیة یحتمل أن یکوت تھی تحرجء 
ویحتمل ان یکون نھي تنزیه علی أن ظاعر قول آم عطیة: ولم یعزم علیناء یقتضی أن یکون 
التھی تھی تنزيه وقد ورد فی عذا الباب أحادیث تدل علی الجوازز فلاأجل مذا الاختلاف 
أطلق البخاري الترجمة ولم یقیدھا بحکم۔ وفی بعض النسخ: باب اتباع النساء الجنازة. 
۱ ۸/۰ ۔۔ حدْٹفا فِیصَة بن غبة قال حدٹنا شَفْيَانُ عن خالدِ عن آٌُ الهُڈثِل عن 
أمُ عَطِيّةً رضی اللہ تعالی عنھا َال تُھیتا عن الجاع الجتائز وع بِعَرّمْ عَلَینا. (أنظر الحدیث 
۱۰۳( وأطرافه]. 

مطایقته للترجمة من حیث إٍنه بین ما أبھمه الیخاري في الترجمة في إطلاق الحکم 
بأئه منھيء وسفیان هو الثوري وأم الھذیل هي: حفصة بنت سیرین وأم عطیة ھي نسیبة۔ وقد 
تقدم کل الرواۃ. وتقدم الحدیث أیضاً في: باب الطیب للمرأة عند غسلھا من المحیضء فی 
کتاب الحیضء من طریق أیوب عن حفصة عن ام عطیة مطولاء وفیه: ہوکتا نٹھی عن اتباع 
الجنائزہ. ورواہ مشام بن حسان أیضاأً عن حقغصة عن أُم عطیة عن النبی کل . وآحرج 
الاسماعیلي ھذا الحدیث من روایة یزید ابن أبيی حکیم عن الغوري پإسناد ھذا الباب: ولفظہ: 
١ٹھانا‏ رسول اللہ .٤ء‏ فان قلت: ھذا الحدیث لا حجة فيه لأنه لم یسم الناھي فیە؟ 
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قلت: الذي أُخرجه الإسماعیلی یرد ما قیل فيه من ذلكء وھذا الباب مختلقفِ فيه فالجمھور 
علی ان کل ما ورد بھذہ الصیغة حکمە حکم المرفوع؛ وروی الطبراني عن إِسماعیل بن عبد 
الرحمن بن عطیة عن جدته أُم عطیقء قالت: ولما دخل رسول اللہ کل المدینة مع النساء 
فی بیت ثم بعث إلینا عمر رضي اللہ تعالی عنهہ فقال: نی رسول رسول الله عَلكہ إلیکن: 
بعٹنی لاُبایعکن علی أن لا تسرقن.. الحدیثء وفي آخرہ: ہوأمرنا أُن نخرج في العَیْد 
العواتق ونھانا اُن نخرج فی جنازةہ۔ وھذا یدل علی ان حدیث الباب مرسل. قوله: دولم 
یعزم عدیناہ علی صیغة المجھول أي: لم یوجب ولم یفرض أو لم یشدد وئم یؤکد علینا 
فی المنع؛ کما آکد علینا في غیرہ من المنھیات: فکان المعنی: أنھا قالت: کرہ لنا اتباع 
الجنائز من غیر تحری۔ وقال القرطبی: ظاھر الحدیث یقعضی ان الٹھي للعتريهہ وبه قال 
جمھور أُھل العلمء وقال ابن المنذر: روینا عن این مسعود وابن عمر وعائشة وأبي أمامة أنھم 
کرھوا ذلك للنساء وکرھه أیضاً إبرامیم والحسن ومسروق وابن سیرین والأوزاعی وأحمد 
وإ(سحاق۔ وقال الثوري: اتباع النساء الجنائز بدعق وعن أبی حنیفة: لا ینبغی ذلك للنسای 
وروی إجازۃ ذلك عن ابن عباس والقاسم وسالم والزھري وربیعة وأبي اترباہ ورخض فیۂ 
مالك وکرهه للشابق وعند الشافعي مکروہہ ولیس بحرامء ونقل العبدري عن مالك: یکرہ إلا 
أن یکون المیت ولدھا أو والدھا أُو زوجھاء وکانت ممن یخرج مثلھا لمثله. وقال ابن حزم: 
لا یینعن من اتباعھاء وآثار الٹھی عن ذلك لا تصح لاٹھا إما عن مجھول أو مرسلة او عمن لا 
یحتج بہ واٗشبه شیء فيه حدیث الباب؛ وھو غیر مسند لانا لا ندري من هو الناهيء ولعله 
بعض الصحابق ثم لو صح مسندا لم یکن فيه حجقةء بل کان یکون علی کراہة فقطء وقد 
صح خعلافه. روی ابن أبي شیبة من حدیث أبی عریرۃء رضی اللہ تعالی عنه: وأُنه حا کان 
فی جنازة فرأی عمرء رضی الله تعالی عنه امرأة فصاح بھاء فقال لە رسول اللہ عللَ: دعھا یا 
عمر فان العین دامعة والنفس مصابة والعھد قریب+. قلت: أخرج الحاکم هذاء وقال: صحیح 
علی شرط الشیخین وفيه نظر لن البیھقی نص علی انقطاع وفی سندہ سلمة بن الأزرق: 
قال ابن القطان: سلمة ھذا لا یعرف حاله ولا أعرف اُحداً من مصنفي الرجال ذکرہ وروی 
الحاکم قال: أخیرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار حدثنا آبو اإِسماعیل محمد بن 
إ[سماعیل حدثنا سعید بن أبي مرم أخیرنا نافع بن یزید أآخبرئي ربیعة بن سیف حدثني أبو عبد 
الرحمن الحبلي (عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: قبرنا مع رسول اللہ کل رجلا فلما 
رجعنا وحاذینا بایە إذا هو بامرأة لا نظنه عرفھا فقال: یا فاطمة! من أین جعت؟ قالت: جعت 
من أُھل المیت: رحمت إ[لیھم میتھم وعزیتھمء قال: فلعلك بلغت معھم الکدی؟ قالت: معاذ 
الله ان أُبلغ معھم الکدی وقد سمعتك تذ کر فيه ما تذ کر. قال: لو بلغت معھم الکدی ما 
رأیت الجنة حتی یری جد أبیكک٤.‏ والکدی: المقابر. قال: ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ. 


قلت: کیف یقول علی شرط الشیخین وربیعة بن سیف لم یخرج لە أُحد منھما؟ وقال 
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الداودي: قولھا: ەنھینا عن اتباع الجنائز أي: إلی ان نصل إلی القبورہ وِقَولها: دولم یعزم 
علیناء أي: لا ناتی أُھل المیت فنعزیھم ونترحم علی میتھم من غیر ان ے و وقال 
بعضهھم: وفي أُخذ ھذا العفصیل من ھذا السیاق نظر. قلت: وفی نظرہ نظرہ لأن الحَیدیث 
الذي رواہ الحاکم عن عبد اللہ بن عمرو المذ کور یساعدہ. وقیل: یحتمل ان یکون المَزاد 
بقوٹھا: دولم یعزم علیناء أي: کما عزم علی الرجال بترغیبھم في اتباعھا بحصول القیراط 
ونحو ذلك. انٹتھی. وأحسن حالات المرأة مع الجنازة اُنٹھا لا توجد فی حضورھاء وقال 
الحازمی: أما باتباع الجنازۃ فلا رخصة لھن فی وقد روي عن یزید بن أأيي حبیب ات رسول 
اللہ كَلل حضر جنازۃ رجل فلما وضعت لیصلی علیھا ُبصر امرأة فسأل عٹھاء فقیل: ميٍ 
اُخت المیت. فقال لھا: ارجعی فلم یصل علیھا حتی توارت. وقال لأمراةۃ آخری: إرجعی والا 


ر جحعہاء 


۰٠۔بابْ‏ خَذٌ المَرأة عَلَی غَيْرِ زَوْجھَا 

أٌي: هذا باب فی بیان إإحداد المرأةۃ علی غیر زوجھاء والاحدادء بکسر الھمزة من: 
اأحدت المرأۃ علی زوجھا تحد فھی محدق إذا حزنت عليه ولبست ثیاب الحزن وترکٹ 
الزینق و كذلك حدت المرأة من الٹلاٹی تحد من باب: نصر ینصر وتحد؛ بکسر الحاء من 
باب: ضرب یضربء فھي: حادة. وقال الجوھریي: اآحدت المرأۃَ آئی: امتنعت من الزینة 
والخضاب بعد وفاۃ زوجھا؛ وكذلك حدت حدادأ ولم یعرف الأصمعي إلاً: اُحدت تھی 
محدة۔ وفي بعض النسخ: باب حداد المراق بغیر عمزة علی لغة الثلائي. وفی بعضھا: باب 
حد المرأق من مصدر الثلاثيء وأبیح للمرأۃ الحداد لغیر الزوج ثلائة أیام ولیس ذلك بواجب: 
وقال ابن بطال: أجمع العلماء علی أن من مات أبوھا أو اینھا وکانت ذات زوج وطالبھا 
زوجھا بالجماع فی الثلاثة الأیام التی أبیح لھا الإحداد فیھا أله یقضي لە علیھا بالجماع 
فیھاء وقوله: وعلی غیر زوجھاہ یشمل کل میت غیر الزوج سواء کان قریباً او اأُجنبیاء وأما 
الحداد لموت الزوج فواجب عندناء سواء کانت حرۃة أو أمةء وكکذلك یجب علی المطلقة 
طلاقاً بائناً مطلقاً. وقال مالك والشافعی وأحمد: لا یجب: ولا یجب علی ذمیة ٠‏ صغیرة 
عندناء خلافاً لھم. فان قلت: لم یقید في الترجمة بالموت؟ قلت: قال بعضهم: لم یقید 
الترجمة بالموت لأزہ مختص به عرفا وظاھر الٹترجمة یتافي ما قالهء فکان البخاري ل بری 7 
مختص بە عندہ فترك التقیید به. 

۹/۶۱ ۔ے حدُٹنا مد قال حدُثنا پشُڑ بن القَضّلِ قال حدثنا سَلَمَةُ بن عَلَقَعَةً 
عنْ ُحَگد بن سِيرِين قال تُوْفٔیَ اب لام عَعمً رضی ائلہ تعالی عنھا فلا کان اليوم الثاِث 
وَعَت بضفَرَۃ فُتَعَشحٹ بہ وقالٹ تُھیتا أنْ تُجد اك من قَلاَبِ إِلاّ پڑؤج. (أنظر الحدیث 
7۳ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق لن و آن ام عطیة اأحدت لایتھاء فقوله فی الٹترجمة: علی 
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غیر زوجھاء یصدق عليه. 

ذکر رجالہ: وھم أربعة: الأول: مسدد تکرر ذکرہ. الٹائي: بشر بکسراالباء الموحدہ 
وسکون الشین المعجمة: ابن المفضل بن لاحق ابو إسماعیلء مر فی: باب قول" التبی عَللهِ 
رب مبلغ۔ الٹالٹ: سلمة بن علقمة التمیمیء عر في: باب من لم یتشھد فی سجدتي السَھو. 
الرابع: محمد بن سیرین؛ تکرر ذکزہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: الدحدیث بصیغة الجمع فی ثلاث مواضع. وفیە: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول فی ثلاثة مواضع. وفیه: ان رواتە بصریون. 

ذکر معناہ: قولە: هیوم الثالثء کذا ہو فی روایة الاکٹرین من باب إضافة الموصوف 
إلی الصفة وفي روایة المستملی: وفی الیوم الثائٹ: علی الأصل. قوله: دبصفرةہ الصفرة في 
الأصل لون الاأصفرء والمراد هھنا نوع من الطیب فيه صفرۃ. قوله: ەٹھیناہء وروی عبد الرزاق 
عن یوب عن ابن سیرین بلفظ: ەأمرنا ان لا نحد علی ھالك فوق ثلائة٦.‏ وفی روایة الطبرانيی 
من طریق قتادة عن اہن سیرین عن ام عطیة. قالت: سمعت رسول اللہ كلٹگہ یقول... فذ کر 
معناہ. قوله: دأن شحلہ)؛ بضم النون من الإحداد وکلمة: أن: مصدریة. قوله: والأٗ بزوج)؛ 
أُي: بسبب زوجء وھذہ روایة الاکٹرین وفي روایة الكکشمیھنئي: بللا لروج؛ باللامء ووقع في 
العدد: 7 علی زوج٤؛‏ والکل بجعنی التسبب. 

٢‏ پ- حخَھثنا الحمَیِدِي قال حڈّثنا مُفْيَان قال حدثنا أَئوب بی ممُوسیٰ قال 
أحبرنیي حعَيْدُ بن نافع عن رَبْتَبَ ات أپي عسَلَعَة قالث لا جاۃ تی أبي سفِيَانَ مِنّ الشام 
دَعث آأئم حَبِیبَةً رضي اللہ تعالی عنھا بِصفْرَةِ في الیَژم الثاِٹ فمَسخٹت ہمت کت 
وائٹ إّی تحُنث عؿ لہا لَقیِة ول آئی یف تتےد شیشث التب علل تقُو لا تل لامراؤ ثو 
الیم الآخْر أْ تُجِڈ عَلَی مَیتِ موق تَلاَب إِلاّ عَلی رج اتا کڈ غلعه اوَیِعة ا 
وُعَشرا. (الحدیث ۱٢۸۰‏ _ اُطرافہ فی: .]٥٥ ٥٥٢ ۳۳۹ ص٣٣٣ ۱٢۲۸۱‏ 

مطابقتہ للعرجمة ظاھرة من حیث إِن فيه الإحداد علی غیر الزوج. 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: الأول: الحمیديء بضم الحاء: عبد الله بن الزبیر بن عیسی 
القریشی الأسدي أبو بکر. الٹاني: سفیان بن عیینة۔ الثالث: أیوب بن موسی بن عمرو بن 
سعید بن العاص الأموي؛ اُحد الفقھای مات سنة ثلاث وثٹلاثین ومائة بجکة, الرابع: حمید 
الطویلء بضم الحاء: بن نافع أبو أفلح بالفاء وبالحاء المھملة. الخامس: زینب بنت أبي 
سلمق وأسمه: عبد اللہ بں عبد الأسد المخزومیة ربیبة النبیء عَإِكُء أعت عمر بن أبي 
سلمق أمھما أم سلمق رضي الله تعالی عنھا زوج النبيء عإُ مرت في: باب الخباء في 
العلم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع والاخبار بصیغة 
الإفراد فی موضع. وفیه: العنعنة فی موضع. وفیه: القول فی أُربعة مواضع۔ وفیە: الثلائة الاول 
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من الرواةۃ مکیون والرابع مدني. وفیہ: شیخہ مذ کور بنسبته إلی أُحد اُجدادہ. 
ذکر معاہ: قوله دلعي أبو سفیان) بفعح الئون وسکون العین وتخفیف ایا وھو 
الخبر بموت الشخص: ویروی بکسر العین وتشدید الیاء وأبو سفیان: هو ابن حرب والد 
معاویة۔ قوله: ومن الشامء قال بعضھہ: فيه نظر لن ابا سفیان مات بالمدینة بلا خلاف بین 
اُمل العلم بالاأخیار والجمھور علی أنه مات سنة ائنتین وٹلاٹینء وعلل علی ذلك بقوله: لیس 
في طرق مذا الحدیث التقیید بذلك إلا فی روایة سفیان بن عیینة وأظٹھا وھماء وأظن أُنه 
حذف منه لفظ: ابن لأن الذي وع وم حبیبة في الحیاۃ و اُخوها یزید بن 
بی سفیان الذي کان أمیراً علی الشام. قلت: یزیل ھذا الظن أن البخاري روی الحدیث في 
(العدد) من طریق مالك ومن طریق سفیان الثوري کلاھما عن عبد اللہ بن أبي بکر بن حزم 
عن حمید بن نافع بلفظ: (حین توفی أبوها ابو سفیان؛ء وفيه تصریح بات ألدی جاء نعيهە هو 
ابو سفیان لا نعی ابن سفیان, قإان قلت: ھما لم یذ کرا فی روایتھما من الشام؟ قلت: لا یلزم 
من عدم ذکرھما من الشام ان یکون ذکر سفیان بن عیینة من الشام وھماء وھو إمام فی 
الحدیٹ حجة ثبتء وعن الشافعی: لولا مالك وسفیان بن عیینة لذھب علم الحجاز؛ وفی 
قول هذا القائل: أبو سفیان مات بالمدینة بلا خلاف, نظر لہ مجرد دعوی فافھم. قوله: رأم 
حبیبةہ ھی بنت أبی سفیان المذ کور واسمھا: رملق أم المؤمئین۔ قولہ: د(بصفرقہ؛ قد ذ کرنا 
معناعا عن قریب:؛ وفی روایة مالكک: (بطیب فيه صفرة خلوق؛٤؛‏ وزاد فیه: (فدھنت ملنهە جاریة 
ٹم مست بعارضیھا. قوله: (وعشرأء عل المراد من الأیام واللیالی؟ ففيه قولان للعلماء: 
أحدھماء وھو قول الجمھور: ان المراد الأیام بلیالیھا۔ والآخحر: ان المراد اللیالیء وأُٹھا تحل 
في الیوم الاشس وھو قول یحیی بن أبی کثیر والأوزاعی؛ وذ کرنا الأحکام المتعلققة بالىحدیث 
والخلاف فیھا فی: باب الطیب عند الغسل من المحیض. 


١/٣‏ ھ ے حدٹتا رت سی موا ماك عنْ بی الله بن أبي بکر بن می 
ایناعٹرو بن عژم عل محمید بن نافع عؿ زیَِبَ پلتِ ابی مَلَعةً آخبرثڈ قالث دَعَلث علی أُ 

عبییةً ڑج النبي َلل نقالث × 2 لئ فو لا جل لامرَأۃ ؛ ؤمِنْ بالل والیزم 
لاجر تجة علّی عَیتِ فَؤق قَلاَثِ لا لی رؤج اَڑَقة اشْهرٍ عشراً۔ أنظر الحدیث ٠۲۸‏ 
واأطرافه]. 

./۷۸۲ ہے قغ دحل عَلی زَلٹب ہلت مخ جن تی أحُومًَا عت طت 

فََششث ثُم قالَث مالي پالطیب من اج غَيز آئي شیمث رسول اللہ تل عَلّی الیثیر و 
لَ يَجلْ لائرَأ زی با وَالىَزم الآجر تُجدُ غَلّی مَیٍنٍ قیتِ قَق ثلاث الا عَلَی رُزج ٌ 
أ شر وَغشرا. [الحدیث ۱۲۸۲ - طرفہ ۂ فی: .]٥٥٣٣٥‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاعرق وإسماعیل هو ابن أویس ابن اأُخت مالك. 


ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: آخرجہ البخاري أیضاً فی الطلاق عن عبد اللہ 
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این یوسف وعن محمد بن کفیر عن سفیان الثوري وعن آدم بن أبي إیاس من شعبة. وآخرجه 
مسلم في الطلاق عن یحبی بن یحبی عن مالك بە وعن عمرو الناقد وابن أبيی.عس کلاھما 
عن سفیان بن عیینة بک وعن محمد بن المشی عن محمد بن جعفر وعبد اللہ بن معاذ عن 
یه عن شعبة بہ وآخرجہە ابو داود ني الطلاق عن القعنبیيی عن مالك بہ واُخرجه الترعذي 
في النکاح عن إسحاق بن موسی عن معن عن مالك بھ. وآمحرجہ النسائي فیە عن الحارث بِنْ 
مسکین: وفيه وفی التفسیر عن محمد بن سلمف وني العفسیر أ٘یضاً عن عمرو بن منصور 
وعن عناد وعن وکیع. 

ذکر معداہ: قولہ: رثم دخلت علی زینب بنت جحش٤ء‏ فاعل: دعلتء هو زینب 
بنت ام سلمة وكکذلك فی روایة مسلم والنسائي: ہثم دعلت٥٤‏ وفي روایة أبي داود 
والٹرمذديی؛ (وخفدخلت:٤؛‏ بالفقاءء وقال بعضهم: ووقع ني روایة ای داود: وودخلت:ء بالواں 
قلت: ما وجدت في نسخ أبيِ داود إِلاّ بالفای عثل روایة الحرمذي؛ والفرق بین عذہ الروایات 
العلاث علی تقدیر کوت روایة أبي داود بالواوء أن کلمة: ثم؛ للعطف علی التراخي والمھلة 
والتشریك في الحکم والترتیب وکلمة: الفاء للعطف علی التعقیبء وکلمة: الواو العطف 
علی الجمع۔ 

فان قلت: علی ما ذکرت معنی: ئمء یقعضی ان تکون قصة زینب ھذہ بعد قصة أم 
حبیبة ولا یصح ذلك: لن زینب مات قبل أبي سفیان بأکٹر من عشر سنین علی الصحیح. 
قلے: فی دلالة: ثم علی الترتیب خلافء ولئن سلمنا ضعف الخلاف فإن: ثيٍ عھنا 
لترتیب الإخبار لا لعرتیب الحکم؛ وذلك کما یقال: بلغني ما صنعت الیوم ٹم ما صنعت 
مس اأعجبء أي: ثم أخبرك أن الذي صتعته امس اأعجب۔ وآأما: الفاء فإن الفراء قال: لا 
تفید الترثیب مطلقا ولئن سلمناء فنقول: الٹرتیب ذکري لا معتوي؛ وأما: الواو فانھا لا تفید 
الترتیب اُصلاّء فإن صحت روایة: الواو؛ فلا إشکال أصلاً. فافھم. فآئه موضع دقیق لم ینبه 
عليه أحد من الشراح. قوله: وحین تورفی اُموھاہ: قال شیختا زین الدینء فیه إشکالء لن 
لزینب ابنة جحش ثلائة إخوق: عبد اللہ وعبید اللہ مصغراً وأبو أحمد مشھور بکنئیتہ واسمه 
عبد علی الصحیح:؛ وقیل: : عبد اللہ ولا جائز أن یکون عبد اللہ مکبراً لانه قتل بأحد قبل اُن 
یتروج النبي عللگ زینب بنت جحشء ولا جائز أن یکون عبید اللہ فإانه مات بالحبشة نصرائیا 
ما فی سنة خمس و في سنة ست فان النبي لُگ تزوج ام حبیبة بنت أبي سفیان بعدہ فإنه 
مات عنھا بأرض الحبشقد وکان تزوج الٹبی لگ بھا إما فی سنة ست آأو سبع علی الخلاف 
المعروف فيه وزینب بنت أبی سلمة کانت حیعذ صغیرق وإن اکن ان تعقل ذلك وھی 
صغیرة علی بعد فيه ولا جائز أیضاً أُن یکون أبا أحمد: فإنھا توفیت بل وتأخر بعدھاء کما 
جزم یه ابن عبد ابر وغیر؛ وأقرب الاحعمالات ان یکون: عہید اللہ الذي مات اسرانیا علی 


فان قلت: مثلھا لا یحزن علی من مات کافراً فی بیت النبوۃء قلت: ذاك الحزت 


۳ _ تاب الْخَثائر / باب )۳٣(‏ ۹۷ 


بالجبلة والطبع فتعذر فیہ ولا تلام بەہ وقد کی النبي کل لما ری قبر آمہ توجعاً تھا. وقیل: 
یحتمل ان یکون أخاً لزینب بنت جحش من أمھا أو من الرضاع۔ قوله: وفمسستا بَہ: أي: شیعاً 
من جسدھاء وقی روایة للبخاري فی العدد: (فمست عنه4. 

ذکر ما یستفاد عنه: استدل بہ بعض الحدفیة علی وجوب إحداد المرأة علی الزوج 
وقال الرافعی: فی الاستدلال به نظر لان الاستثناء من النفی إلثبات للمتفی؛ وإغا هو عدم 
الحل علی غیر الزوج بعد الثلاثء فیکون الاستشاء إثباتاً لحل الإحداد لا لوجوبه قلت: أأجیب 
بن ظاھر اللفظ وإن کان عھکذاء ولکن حمل علی الوجوب لإجماع العلماء عليه. فان قلت: 
الحسن البصري لا یری وجوب الوإحداد؟ قلت: لا یصح عذا عن الحسنء قاله ابن العربی. 
فان قلت: روی احمد فی (مسندھ) مرن حدیث أسماء بنت عمیسء قالت: ودخل علی رسول 
اللہ ككّه الیوم الثائٹ من قتل جعفر فقال: لا تحدي بعد یومك ھذاہ. وفیه: لا یجب الإڑحداد 
فھو شاذ لا عمل عليه لؤجماع إلی خلافه وأیضاً اُن جعفر بن أبيی طالب کان قتل شھیدا 
والشھداء أأحیاءِ عند ربھمء فلذلك تھی زوجته عن الاحداد عليه بعد الثلاثء وھذا الجواب 
فیه نظر لا یخفیء وھو أن الشھید حي قي حق الآخرة لا فی حق الدنیاء إذ لو کان حیا في 
حق الدنیا لما کان یجوز تجوز نسائف ولا کان تقسم ت رکته. 

فان قلت: جعقر مقطوع لە بالشہادة لقول النبي لگ إنه رآہ یطیر فی الجنة بجناحین, 
ققطعنا بأئه حي بخلاف عموم من قتل في حرب الکفار لقوله کل لا تقولوا: فلان مات 
شھیداء قلت: قد أخبر عن جماعة بأنھم شھداء ولم ينه نساءہ عن الڑحداد عليیھم: کعمد اللہ 
ین حرام والد جابر بن عبد ابڑی وقال في حمزہ: إنه سید الشھداء ومع هذا فلم یتقل أنە تھی 
نساءھم عن الاحداد علیھم. وفيه: دلالة لابيی حتیقة وابی ٹور أنه لا یجب الإحداد علی 
الرو حة الذمیف لان قید ذلكث بقوله: ولامرأۃ تؤمن باّہ۔ وفیه: دلالة علی اُن الا حداد لا 
یجب علی الصبیة لنه لا تسمی امرأة الا بعد البلوغ. 

١باب‏ زَيَارَة القُورِ 


أی: ھذا باب في بیان حکم زیارة القبہوں ولم یصرح بالحکم لما فيه من الخلاف 
بین العلماء ویأتی بیانه عن قریب؛ إِن شاء ارہ تعالی. 


۲۸۳/٤‏ حەدَڈثنا ادخ قال حدّثنا شُغیةُ قال حدّثنا ایت عن أنٗس بن عالِكِ رضی 
اللہ ود مرش ری یت و تبِکي عِثد قبر فقال اتقَي اللہ واضبرِي تال إِلَيِكَ 
لی فاثک تع ثصب شصییبی ولع ره کقبل کھا لن الدب کل اٹ باب السن کے کلم 
ےہ باب فقَالَث اع أُغرفْكَ ققال ھا اضّيْر عِنْد الضّذمَۃة الأوُلی. (أنظر الحدیث 
رہ گی وأطرافه]. 
مطابقتہ للتعرجمة من حیث إنه کل لم ینہ المرأة المذ کورة عن زیارتھا قبر میتھاء وا 
ُمرھا بالصبں فدل علی الجواز من عذہ الحیثیة فلعدم التصریح به لم یصرح البخاري أیضاً 
عمدة القاري / ج۸ | م۷ 
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بالحکم. وقد مر ھذا الحدیث بعین ھذا الإستاد في: باب قول الرجل للِْعِرأة عند القبر: 
واصبري؛ء غیر ان هنا زیادةۃ من قوله: ەقالت إليك عنی..؛ إلی آخرہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: القول فی ثلائة مواضع. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الجنائز عن بندار عن 
غندر وفي الاأحکام عن إسحاق بن متصور۔ وأخرجه مسلم في الجنائز عن بندار عن غندر وعن 
أبي موسی وعن عقبة بن مکرم وعن اأحمد بن إبراھیم وزھیر بن حرب. وا ری أبو داود فیه عن 
اي عوسی محمد بن المٹنی۔ وأآخرجه الترمذي فیه عن بندار بە مختصرا. وآخرجه النسائی فیەه 
عن عمرو بن علي عن غندر بە وفی الیوم واللیلة عن عمرو بن علي عن أٔبي داود عنه بە. 

ذکر معداہ: قوله: دبامرأةاء لم 00-7 علی اسمہھا. قوله: عند قبر؛ ولفظ مسلم: 
أنی علی امرأۃ تبکی علی صبي لھا فقال لھا: اتقی اللہ واصبريء فقالت: وما تبالی؟ 
مصیبتی۔ فلما ذھب قیل لھا: إنہ رسول اللہ ػَإَُِّ فأخذھا مثل الموت فأُنت بابه فلم تجد 
علی 8 بوابینء فقالت: یا رسول اللہ لم أعرفك؛ فقال: إِنھا الصبر عند ول صدمة۔ أو قال: 
عند أُول الصدمة۔ وفی روایة عبد الرزاق: وقد ُصیبت بولدھاء. قوله: داتقی اللہ قال 
القرطبی: الظاہر اُٹھا کانت تنوح وھي تبکيء فلھذا أمرھا بالتقوی: وھو الخوف من اللہ 
تعالیء وقال الطیبی: واتی اللہ توطعة لقوله: ہواصبري كأنه قال لھا: خافی عضب اللہ إن 
لم تصبري ولا تجزعي لیحصل لك الثٹوابء وفی روایة أَيي نعیم في (المستخرجھ): ٭فقال: یا 
أمة اللہ اتقی اللہہ. قوله: داليكء من أسماء الأفعال ومعناما: تح عنی وأبعد. قوله: هفإِنك 
لم تصب؛ علی صیغة المجھول؛ وفي لفظ للبخاري في الأحکام من وجه آخر عن شعبة: 
(قانك خلو من مصیبتی)ء بکسر الخاء المعجمة وسکونت اللام. وفی لفظ لمسلم: :ما تبالي 
مصیبتي)۔ وفي روایة أبي یعلی الموصلي من حدیث أبي هریرۃ اُنھا قالت: ویا عبد اللہ آنا 
الحراء الٹکلای ولو کنت مصاباً عذرتنی)؛ وفی بعض النسخ بعد قوله: هفإِنك لم تصب 
مصیبشی, ولم تعرفهہ. الواو فیه للحال أي: قالت للنبي مل هذا القول والحال أنھا لم 
تعرف النبی كت إذ لو عرفته لما خاطبتعه بھذا الخطاب. قوله: هفقیل لھاه أي: للمرأة 
ازتتکرری کان افائق لھا راصت مین گا عاقن ری روالد الاشکازد یں بھائرصل ققال 
لھا: إنە رسول الل٤.‏ وفی روایة أبي یعلی: وقال: فھل تعرفینه؟ قالت: لاہ وفي روایة الطبراني 
في (الأوسط) من طریق عطیة عن اُنس ان الذي سألھا هو الفضل بن عباس؛ وقد مر في روایة 
7 وفاأخیذھا مثل الموت)؛ ی: من شدۃ الکرب الذي اضابھا لا غرقكگ نہ رسول اللہ 
خجلا منہ ومھابة 

قوله: افلم تجد عندہ: أي: لم تجد هذہ المرأة عند النبي ػلل دہبوابینە ینعون 
الناس؛ وفی روایة الأحکام: وبواباً, بالإفراد. قال الطیبي: فائدة عذہ الجملة أنه لما قیل لھا: 
إنه انی ََػِله استشعرت خوفاٗ وهیبة في نفسھاء فتصورت أُنه مثل الملوك لە صاحب أو 
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بواب نع الناس من الوصول إلیك فوجدت الأمر بخلاف ما تصورته۔ قَوْله: وفقالت: لم 
أعرفك٤ء‏ وفی حدیث أَبي عریرة ەفقالت: واللہ ما عرفتك+. قوله: دإٹما الصیر؟ أي: إنما الصبر 
الکاملء لیصح معنی الحصر علی الصدمة الأولی وفی روایة الاأحکام: ٭عند أولصدمة٭. 
وأاصل الصدم لغة: الضرب في الشيء الصلبء ثم استعیر لکل أمر مکروہء وحاصل المعَنی: 
أُن الصبر الذي یکون عند الصدمة الأولی هو الذي یکون صبراً علی الحقیقة وأما السکون 
بعد فوات المصیبة ریا لا یکوٹ صبرا بل قد یکون سلواہ: کما یقع لکثیر من أھل 
الئمصائی؛ بخلاف ول وقوع المصیبق فإنه یصدم القلب بغتة فلا یکون السکوت عند ذلك؛ 
والرضی بالمقدور إلا صبراً علی الحقیقة. وقال الخطابی: المعنی أن الصبر الذي یحمد عليه 
صاحبه ما کان عند مفاجأة المصیبق بخلاف ما بعد ذلكء فإنه علی الایام یسلو۔ وقیل: إن 
المرء لا یؤجر علی المصیبة لأنھا لیست من صنعف واتھا یؤجر علی حسن نیته وجمیل 
صیرہء وقال ابن بطال: راد ان لا یجتمع علیھا مصیبة الھلاك وفقد الآجر. 


ذکر ما یستفاد منه: فيه: ما کات علي: عون من التعواضع والرفق بالجاھل وترك 
مؤواخذة المصاب وقبول اعتذارہ۔ وفیه: إت الحاکم لا ینبغی لە أُن یَخذ من یحجبه عن 
حوائج التاس۔ وفيه: ان من آمر بمعروف یٹبغی لە ان یقبل وإن لم یعرف الأمر. وفيه: أن 
الجزع من المنھیات لأمرہ کل لھا بالعقوی مقروناً بالصبر. وفیە: الترغیب فی احعمال ‏ 
الاڈی عند بذڈل النصیحة ونشر الموعظ2ة. وفيه: ان المواجھة بالخطاب إِذا لم تصادف 
المنوي لا آثر لھا۔ وینی عليه بعضھم ما إذا قال: یا ند انت طالق فصادف عمرة ان عمرة 
لا تطلق۔ وفیه: جواز زیارۃ القبور مطلقاء سواء کان الزائر رجلاً أُو امرأة وسواء کان المزور 
مسلماً أو کافراً لعدم الفصل فی ذلك۔ وقال النووي: وبالجواز قطع الجمھورہ وقال 
الماوردي: لا یجوز زیارۃ قبر الکاف مستدلاً بقوله تعالی: ولا تقم علی قبرہہچ٭ [التوبة: 
.٤‏ وھذا غلط. وفی الاستدلال بالایة المذ کورۃ نظر لا یخفی. 


واعلم اُن الناس اختلفوا فی زیارة القبور فقال الحازمی: اُھل العلم قاطبة علی الذن 
فی ذلك للرجال۔ وقال این عبد البر: اللإباحة فی زیارة القیور إباحة عمومء کما کان النھی 
ارہ عاو: (نھیتکم غن زیارۃة القبوں فزوروھا؛ الحدیٹ: ورواہ الٹرمذدی ا٘یضاً ولفظه: اد 
کنت نھیتکم عن زیارة القبور فقد اذن لمحمد فی زیارة قبر أمه فزوروما فانھا تذ کر 
نھیتعکم عن زیارة القبہوں فزوروا القبوں فإنھا تذ کر في الدنیا وتذ کر الاآحرۃةہ. ومنھا: 
حدیث انس اخرجه ابن أبي ىا علہ قاق: تی رسرل رف گا عن زیارۃ القبوں ٹم قال: 
زوروھا ولا تقولوا شجرأ) یعني سوعا. ومنھا؛ حدیث أبي شریرة ا حرجهہ 7 داود عنف قال: 
دزار النبي ڑل قبر أمە فیکی وأبکی من حول فقال: استأذنت ربی فی ان استغفر لھا فلم 
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یأُذن لی واستاأذنته فی ان أُزورھا فأذن لیء فزوروا القبور فانھا تذ کر الْمُوّتِ. ورواہ أ٘یضاً 
مختصراً, ومنھا: حدیث عائشة: رضيی ارہ تعالی عنھهاء أآخرجهہ ابن ماجه عتھا؛ ون رسول 
اللہ مل رخص في زیارة القبورہ. ومنھا: حدیث حیان الأنصاري أآخرجه الطبراننيی في 
(الکبیں قال: وخطب رسول اللہ عللثم یوم خیبر,,.8 الحدیث: وفيه: دوأحل لیم لاد ثڈ 0اکشہاء 
کان یٹھاھم عنھا: أحل لھم لحوم الأأضاحي وزیارۃ القبور والأوعیةہ. ومٹھا: حدیث أبي ذن 
أخرجه الحاکم عنه قال: وقال لي رسول الل؛ لج: زر القبور تذ کر بھا الآخرة6. ومنھا: 
حدیث علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنه أخرجه أحمد عنہ: ان رسول اللہ عَلك: 
قال: انی کنت ٹھیتکم عن زیارۂ اق فزوروھا فانھا تذ کر کم الآخرة٤.‏ ومٹھا: حدیث ابن 
عبہاس؛ أُخرجه اتد عنه: ‏ مر رسول اللہ الہ بقہور فاقبل عليھم بوجهھه فقال: السلام 
عليکم)۔ وسھا: حدیث مجمع بن جاریق أمعرجہ أحمد عنہ: ومر رسول اللہ رك بقبور فاقبل 
علیھم بوجھه فقال: السلام علیکم۴٢.‏ ومٹھا: حدیث مجمع بن جاریق أُحرجہ ابن أبي 
الدنیا:٥أن‏ رسول الله عَلِلّهُ انتھی إلی المقبرة فقال: السلام علی أھل القبور..ء الحدیث: 
وفیه: اإسماعیل بن عیا 


وعن عم رضی اللہ تعالی عنهہ ؛َأنه اتی المقیرةۃ فسلم علیھم وقال رأیت النبی کل 
یسلم عليهم وعند ابن عبد الیں بسند صحیح: (ما من اأحد یر بقبر أُخیه المؤمن کان یعرفهہ 
نی الا لم غلی لا عرفه ورد عليه السلام. ولما حرج الترمذڈيی حدیث بریدقء قال: 
والعمل علی ھذا عند أھل العلم: لا یرون بزیارة القبور باسا. وھو قول ابن المبارك والشافعی 
وأحمد وإسحاق۔ ولما روی حدیث أبی عریرق رضی اللہ تعالی عنہ: ەأن رسول اللہ علم 
تال: لعن اللہ زوارات القبور؛ء قال: هذا حدیثٹ حسن صحیحء ئم قال: وقد رأی بعض أھل 
العلم ان عذا کان قبل ان یرخحص النبي کل فی زیارة القبور فلما رخص دخل فی رخصته 
الرجال والنساء وقال بعضھم: إِنھا تکرہ زیارة القبور للنساء لقلة صبرعن وکٹرة جزعھن. 
وروی أبو داود عن این عباسء قال: ؛لعن رسول اللہ علّ زاثرات القبور والمعخذین علیھا 
المساجد والسرج+؛ واحتج بھذا الحدیث قومء فقالوا: إنھا اقعضت الإباحة فی زیارة القبور 
للرجال دوت النساء وقال ابن عبد البر: یکن ان یکون هذا قبل الإباحة۔ قال: وتوقيی ذلك 
للدساء المعجملات اأحب إلی؛ وأما الشواب فلا یؤمن من الفتنة علیھن وبھن حیث خرجن؛ 
ولا شيء للمرأۃ ُحسن من لزوم قعر بیتھا۔ ولقد کرہ آکٹر العلماء خروجھن إلی اص 
فکیف إلی المقابر؟ وما آظہ قرط ری الما لو لزا على ہے گی معن 
الخروج فیما عداھا. قال: واحتج من أباح زیارة القبور للنساء بحدیث عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھاء رواہ في (العمھید) من روایة بسطام بن مسلم عن أبي العیاح عن عبد الله بن 
ُبي ملیکتة: : ان عائشة رضي الله تعالی عنھاء أقبلت ذات یوم من المقاب فقلت لھا: یا ام 
المؤمئین, من أین أقبلت؟ قالت: من قبر اي عبد الرحمن بن أبي بکر رضي الله تعالی: 
عنہ فقلت لھا: لیس کان رسول اللہ عكه ینھی عن زیارۃ القبور؟ قالت: نعمء کان یٹنھی عن 


٣‏ ۔ کاب الجْتابر / باب )۳٣(‏ ای 


زیارتھا ثم أمر بزیارتھاہء وفرق قوم بین قواعد النساء وبین شبابھنء وبین ان یتفردن بالزیارۃ أو 
یخالطن الرجالء فقال القرطبی: أما الشواب فحرام علیھن الخروج وأما القواعَذ:فمباح لھن 
ذلكء قال: وجائز ذلك لجمیعھن إڈا انفردن بالخروج عن الرجال۔ قال: ولا یختلف فی ھذا إن 
شاء اللہ تتای: وقال القرطبي أیضا: حمل بعحضھم حدیث العترمذي في المنع علی من یکٹر 
الریارۃ لان زوارات للعبالغة ومکن اُن یقال: إن النساء إنھا بمنعن من إکثار الزیارۃ لما یؤدي إليه 
الإاکثار من تضییع حقوق الزوج والتبرج والشھرۃ والتشبه بمن یلازم القبور لتعظیمھاء ولما یخاف 
علیھا من الصراخ وغیر ذلك من المفاسد وعلی ھذا یفرق بین الزائرات والزوارات. 

وفي (التوضیح): وحدیث بریدة صریح في نسخ تھي زیارة القبوں والظاھر اُن الشعبي 
والنخعي لم بلفھما اُحادیث اللاباحة. 

وکان الشارع يأني قبور الشھداء عند راس الحول فیقول: السلام 7 با صبرت 
فنعم عقبی الدار وکان أبو بکر وعمر 0 رضي الله تعالی عنھ > یفعلوت ذلكء وزار 
الشارع قبر امہ یوم الفغصح فی الف مقنع ذ کرہِ ت الدنیاء وذ کر ابن أ ابي شیبة عن 
علی وابن مسعود وأنس؛ رضي اللہ تعالی عنھمء إجازة الزیارۃء وکانت فاطمةء رضی اللہ 
تعالی عنھاء تزور قبر حمزةء رضي اللہ تعالی عت کل جمعة۔ وکان عمر رضی اللہ تعالی 
عنه یزور قبر أبیە فیقف عليه ویدعو لہ وکانت عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء تزور قبر 
اُخیھا عبد الرحمن وقیرہ بمکة ذکرہ اُجمع عید الرزاق. وقال ابن حبیب: لا باُس بزیارۃ 
القبور والجلوس إِلیھا والسلام علیها عند المرور بھاء وقد فعل ذلك رسول اللہ عَال 
وسٹل مالك عن زیارة القبور؟ فقال: قد کان تھی عںه ثم أذن فی فلو فعل ذلك إنسان 
ولم یقل إلاّ خیرآً لم أر بذلك بأسا. وفي والعوضیح) أیضاً: والأمة مجمعة علی زیارة قبر 
نبیناء علكك وأبي بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھما۔ وکان ابن عمر إذا قدم من سفر آنی 
قیرہ المکرم فقال: السلام عليك یا رسول اللہء السلام عليك یا أبا بکر السلام عليك یا 
أبتاھ. ومعتی النٹھي عن زیارة القبور إنھا کان في أُول الڑإسلام عند قربھم بعبادة الاوٹان 
واتخاذ القبور مساجد فلما استحکم الٴسلام وقوي فی قلوب الناس وأمنت عبادة القبور 
یت اب یں البھي عن زیارتھا لُنھا تذکر الآحرۃ وتزھد في الدنیا وعن طاوس 
کانوا یستحبون ان لا یتفرقواعم عن المیت سبعة أیام لأنھم پفتنون تحت 
سبعة أیامم وحاصل الکلام من هذا کلە ان زیارة القبور مکروھة للنساء بل حرام فی ھذا 
الزمان ولا سیمانساء مصضر لن خروجھن علی وجه قيه الفساد والفتنةء وانھا رخصت 
الزیارة لتذ کر أمر الآخرة وللاعتبار بن مضی وللتزھد فی الدنیا۔ 


۲ - باب فو الد هب المَيبُ پبغض بکاء آفله عَلَيهِذًا کان الخ مِنْ 


سُليه لقزل الله تعالٰی: لقوا لمکم وَأمليكَم ناراچ [التحرم: .]٦‏ 


أ٘ي: ھذا باب فی بیان قول النبی عَلِل.. إلی آخرہ؛ ہذہ الترجمة بعیٹھا لفظ حدیث 


ج ٣ے‏ یِتَاب الجْثائر / باب (۳۲) 


تروع یب تا وقال بعضھہم: ھذا تقیید من المصنف لمطلق الخڈیٹ؛ وحمل منه 
لروایة ابن عیاس المقیدة بالبعضیة علی روایة ابن عمر المطلقة. قلت: لا ل0 التقیید من 
المصنف: بل غما حدیثان اأُحدھما مطلق والآخر مقید: فترجم بلفظ الحدیٹ المقید یا 
علی ان الحدیث المطلق محمول عليهء لان الدلائل دلت علی تخصیص العذاب ببحض 
البکاء لا بکلەہ لان البکاء بغیر نوح مباح؛ کما سیأتي بیانه إن شاء اللہ تعالی۔ 

وقوله: ہإذا کان الٹوح...ہ إلی آخرہ لیس من الحدیٹ المرفوع بل ھو من کلام 
البخاريء قالہ استتباطاً. قولہ: من سنته6ء بضم السین وٹشدید النون وکسر التاء المثناة من 
فوق أٌي: من عادته وطریقت وھکذا هو لاڈکٹرین. وقال ابن قرقول: أي: مما سنە واعتادہ 
إذ کان من العرب من یأمر بذلك أعله وهو الذي تأوله البخاري: وھو احد التاویلات في 
الحدیٹ, وضبطه بعضھو: بالباء, الموحدة المکررة أي: من أجلہ وذکر عن محمد بن ناصر 
ان الول تصحیف والصواب الثانيء وأ بنەاشلعت؟ وفی بعض النسخ: باب إڈا کان او 
من سئنہء وضبطہ بالٹون. قوله: ٭لقول الل تعالی. .. الی آخر وجه الاستدلال بالایة ان 
الشخص إذا کان نائحاً وأله یقندوت به فھو صار سبباً لنوح أھله فما وقی أھله من النار 
فخالف ا'أمر ویعذب بذلك قوله: وقواء مر للجماعة من: وقی یقیء وأصلە أوقیواء لن 
الأمر من یقيي: ِء وأصله أوقِء فحذفت الواو تبعاً لیقيء وأصله: یوقي حذفت الواو؛ لوقوعھا 
بین الیاء والکسرة؛ فصار:, یقیي علی وزت: یعي؛ والأمر منە: ق؛ وعلی الأصل: أوق؛ فلما 
حذفت الواو منه با للمضارع استغني عن الھمزة؛ فحذفت فصار: فِء علی وزت: ع. تقول: 
ق غیا قوا. ومعئی: فوا إحفظوا لن من الوقایف وھو الحفظ. 


ر01 : ال الہ لَ سو 
َقال انی عإل: كَلکُم ژ2 شزولٌ عن زعتّد 
ہنا حدیٹ این عمر أُخحرجه فی: ہاب الجمائی افری رالعاقع پ لا سار لا و 
یراد شصلہ الایة فی معرضص الامعدلال ہو ان الأمر فیھا پشمل ساثر جھات الو قایف فالرحل إٰذا 
کان راعیاً لأأھله وجاء منە شر وتبعە أھله علی ذلك أُو هو رآھم یفعلون الشر ولم ینھھم عن 
ذلك فانه بسأل عنه لأن ذلك کان من سنتهھ. 


فان قلت: ما وجه المناسبۃة بین الاأیة والحدیٹ وھو مقید والایة مطلقَة؟ قلت: الایة 


بظامرھاء وإن دلت علی العموم؛ ولکن خص منٹھا من لم یکن لە علم ما یفعله اُھله من 
الشی ومن نھاہم عده فلم ینتھوا فلا مؤاخذة ھھناء ولیہڈا قال عبد اللہ بن المبارك: إذا کان 
ینھاھم فی حیانہ ففعلوا شیتاً من ذلك بعد وفاته لم یکن عليه شٗيء. 


فإِدًا لُمْ یکن من سُتيه فَھُْ کا قالّتْ عابِشَةً رضي ال تعالی عنھًا : لا ترز وَازِرَة وِزْرَ 
ری رالأنعام: ۶٦٦‏ الآسراء: ٥ء‏ فاطر: ۱۸ الزمر: ۷]. 


۳- کِتَاب الجْتائز / باب )۳٣(‏ ۰۳ 


أی: من عادته وطریقعه. قوله: اکما قالت؛ ٤ء‏ جواپ إُڈا المتضمن معنی الشرط فحاصل 
المعنی تن رت سشست ود تح ماء 
مصدریة أي: کقول عائشة مستدلة بقوله تعالی: ولا تزر وازرةۃ وزر أخری٤٭‏ [الأنعام: .٦٦ ٤‏ 
الاسراء: ص۵ءء فاطر: ۸ء الزمر: ۷۔ أي: ولاتحمل نفغفس جاملة کا ذئت نفس اخر٢ہم‏ 
حاصله* اپ" تؤٌاخذ نفس بغیر ذنبھا٘ وأاصل: لا تر لا توزں لاتضیی لور نات ازار 
لوقوعھا ہیس الياء الہی للغائب والکسرة وحملت علےه بھة الأمثلة. 


َو كَفَولِهِ تعالی هَان تَدْعُ مُْقَلَقُه (فاطر: ۱۸ دُُوباً فإإلی جمْلھا لَبَخْمَل من 
شْیءُهہ [فاطر: ۲۱۸ 


ھذا وقع فی روایة أبي ذر وحدہہ أي: ما استدلت عائشة بقوله تعالی: فڈولا تزر وازرة 
وزر ری کہ (الأنعام: ٤ء‏ الإآسراء: ١۶ء‏ فاطر: ۱۸ء الزمر: ۷]. کقوله تعالی: ران تد ع 
مثقلةہچ فاطر: ۱۸]. أي: وإن تدع نفس مثقلة بذنوبھا غیراً إلی حمل آوزارھا: ٭ڑلا یحمل 
منہ شی ءہچ٭ [فاطر: ۱۸]. وھذا یدل علی أنە لا غیاث یومئذ لمن استغاث من الکفار حتی 
إن نفساً قد ألقلتھا الأوزار لو دعت إلی ان یخف بعض حملھا لم تجب ولم تغث فولو_ 
کان ذا قربی 4 (فاطر: ۱۸]. أي: وان کان المدعو بعض قرابتھا من أب أو أم أو ولد أو اخ 
والمدعو وإن لم یکن لە ذکر یدل عليه. ٭ژڑوإن تدع مٹقلةچ٭ [فاطر: ۱۸]. وإغا لم یذ کر 
المدعو لیعم ویشمل کل مدعوء واستقام اإضمار العام وإِن لم یصح اُن یکوت العام ذا قربی 
للمثقلة لأنه من العموم الکائن علی البدل. 


وما يرَحْص مِنّ البکاءٍ فِي غَیْر لؤح 
ھذا عطف علی ول التعرجمة تقدیرہ: باب في بیان قول النبی عَكّكُ یعذب المیت.. 
إلی آخرہء وفي بیان ما یرخص من البکاء بغیر نیاحة. وقال الکرماني: .او هو عطف 7 
کما قالتء أي: فھو کما یرخص فی عدم العذاب؛ وکلمة: ماء یجوز ان تکون موصولة وأن 
تکون مصدریة والعرخیص من البکاء في غیر نوح جاء في حدیث اخرجه الطبرائي في 
الکبیں قال: حدثنا علی بن عبد العزیز حدثنا این الاّصبھائي حدثنا شريك عن عامر بن سعد 
قال: دخلت عرساأً وفیه قرظة بن کعب وأبو مسعود الأنصاري قال: غذ کر حدیئاً لھما قالا 
فیه: إنه قد رخص لنا في البکاء عند المصیبة من غیز نوح وصححہ الحاکم ولکن لیس 
إسنادہ علی شرط البخاري فلذلك لم یذکرہ ولکنه آشار إليه بقوله: وما یرخص.. إلی آخرہ, 
وقرظة بفتح القاف والراء والظاء المشال أُنصاري خزرجيء کان أُحد من وجهھه عمر؛ رضیي 
الله تعالی عدپ إلی الکوفة لیفقه الناسء وکان علی یدیه فتح الري: واستخلفه عليء رضی 
اللہ تعالی عنه علی الکوفة. وقال ابن سعید وغیرہ: مات فی خلافة عليء رضی الله تعالی 


ہا 


)۳۲( ۔ تاب الجْتائز / باب‎ ۳ ٤ 


وقال انی تل لعل تی ظُلما لا کان غَللی اب أدَمالأولِ کل مِن دَبھا وذِْكَ 
لأْنه ال مَن 7 سَنٌ القَثل 

ھہذا أُخرجه وت سپ ابن مسعود موصولاً في خلق آدم: حدثنا عمر بن حفض)نن 
غیاث حدثنا بی حدثنا الاعمش. قال: حدثني عبد اللہ بن مرة عن مسروق عن عبد الله 
قال: قال رسول اللہ كَك... الحدیث وأخرجه أیضاً فی الدیات فی: باب قول الله تعالی: 
ومن أحیاما کہ [المائدة: .]۲٢‏ عن قبیصة عن سفیان. عن الأ عمش عن عبد الله بن مرة عن 
مسروق إلٰی آخرں وفیي الاعتصام ایض عن الحمیدی عن سفیان بن عیینة,. وأخرجهہ مسلم 
فی الحدود عن جماعة والترمذي فی العلم عن محمود بن غیلانء والنسائی ۂ فی التفسیر عن 
علي اہن خشرہ رتی الشحارد من سر رن عي وابن ماج فی الدیات عن عشام بن عمار 
ٹم وجہ الاستدلال بھذا الحدیث أن القائل المذکور یشارك من فعل مثله لأنه و الذي فتح 
هذا الباب وسوی ھذا الطریق فكذلك من کان طریقعه النوح علی المیت یکوتن قد فتح 
لأمله ھذا الطریق فیؤخذ علی فعله ومدار مراد البخاري في عذہ الترجمة علی أُن الشخص 
لا یعذب بفعل غیرہ إلا إذا کان لە فيه تسبب؛ فمن قال بجواز تعذیب شخص بفعل غیرہ 
فمرادہ هذاء ومن نفاہ فمرادہ ما إذا لم یکن فيه تسبب أصلا 

قوله: ہ'لا تقتل نفسء علی صیغة المجھول. قولہه: رظلےاہ نصب علی التمیین أي: 
من حیث الظلم. قوله: وابن آدم الأُول؛ء المراد بە قابیل الذي قتل أخاہ شقیقه هابیل ظلماً 
وضندا۔ قوله: ٭کفل؟؛ بکسر الکاف: وھو النصیب والحظ., وقال الخلیل: الضعیفء وھذا 
الحدیث من قواعد الڑسلام موافق لحدیث ومن سن سنة حسنة..ہ الحدیثء وغیرہ فی الخیر 
والشر, قولہ: دوذلك: أي: کون الکفل علی ابن آدم الأول. قوله: وبأئہہ أی: بیست: ان این 
آدم الاأول هو الذي سن سنة قتل النفس ظلماً وحسدا, 


۱۳۸۰/۵ ۔۔۔ جدٹنا عَعِدَانُ وَمُعئڈ وا" أُخہرنا عَمد اللہ قال ا سے نا عاصٍغ بن 
ُلَيعمِانَ عن أپي عُفْعاد قال حڈئنی أَسَامَة بٔ لد رضي اللہ تعالی عنھما قال أَرْسَلتِ ابئة 
لئ کل اآجہ ان انتا بی بش انتا نال تٹریۂ الام ویفول ان لہ ما اعد ول ما 
اغطی وَکل عِثدۂ بأجَل ۂ مئی فَلتضْہز وَلْتَختّبب فاڑَ سَلے إاِلَیه يہ تفع عليه لَأتيهَا فقامَ 
وم سَھْد بن غُبَادَةٌ اك بش بل وَأَُي بن کُب وَزَیدُ بن ات وَرجَال مم إلّی رشولِ اللہ 
چک السً٘ہی رَتدْعۂ کَتَعتَع غ قال حَیبثۂ آَئّ قال کائھّا شی فَفَاضّث غتاۂ فقال سد یا زرل 
اللہ ما ہٰذا فقال هْذہ رَحمَة جَعَلَ اللہ فی قُلوب عبادہ اتا حم ال من عبادو الْرَحَمَاء. 
[الحدیٹ ۰۶ -_ اُطرافہ ۂ فی: ٤٤۸ ۷۳۷۷ ء٦٦ ٦٦.ص ٢ ٤۵۹٦٥٥‏ ۷]۔. 


ھذا الحدیث مطابق لقوله: ہوما یرخص من البکاء فی غیر نوح) فان قوله: هقفاضصضت 
عینا٥٥ء‏ بکاء من غیر نوح فیدل علی أن البکاءِ الذي یکون من غیر نوح جائز؛ فلا یڑاخذ بھ 


"١ )۳۲( ۔ تاب الجْتائر / باب‎ ٣ 


ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبدانء بفتح العین وسکون الباء الموحدق: واسمه عبد 
الله بن عثمان أبو عبد الرحمن. الٹانی: محمد بن مقاتل. الثالث: عبد اللہ بن المبارك. 
الرابع: عاصم بن سلیمان الاحول. الخامس: أبو عثمان الٹھديء واسمه عبد الرحمن بی مل 
بفٹح المیم وتشدید اللام مر فی: باب الصلاة کفارۃ. السادس: أسامة بن زید بن حارثة 
حب رسول اللہ كلك ومولاہء وأمہ أم آیھنء واسمھا برکة حاضنة النبیء عَللہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الافراد فی 
موضع۔ وفیه: الخبار بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة فی موضع۔ وفيه: القول فی 
ربعة مواضع۔ وفیە: أُن الثلائة الول من الرواۃ مروزیون وعاصم وأبو عثمان بصریان. وفیه: 
عاصم عن أبی عثمانء وفی روایة شعیة فی أواخر الطب عن عاصم: سمعت آیا عثمان. وفیە: 
عن أبی ععمان بلا ثسیة۔ وفي العوحید من طریق حماد عن عاصم: عن أبی عثمات هو 
البھدي۔ وفیه: ان روایته عن شیخین اأحدھما بلقيه لان عبدان لقب عبد الف والآخر بلا 
نسبق وکكذلك عبد اللہ بلا نسبة. وفيه: أبو عشمان مذ کور بكئیته. 

ذ کو تعذدد موضعه ومن آخ رجہ غیر٥:‏ أُخرجە الیخاری اأیضاً في الطب عن حجاج بن 
متھالء وفي النذڈور عن حفص بن عمرء وفي التوحید عن أَبي النعمان محمد بن الفضل وعن 
موسی بن إسماعیل وعن مالك بن إسماعیل مختصراً۔ وأآخرجه مسلم في الجنائز عن أبي 
کامل الجحدري وعن ابن نمیر وعن أبي بکر. وأآخرجه أبو داود فيه عن الولید۔ وأآخرجه 
النسائي فيه عن سوید بن نصر. وآخرجه این ماجه عن محمد بن عبد الملكء سبعتھم عن 
عاصم الأحول عن أبي عثمان بەء فافھم. 

ذکر معناہ: قوله: دأرسلت بنت النبسيی و عي: زینبء کما وقع فی روایة أبي 
معاویة عن عاصم المذ کور فی (مصنف این أٔبيی شیبق) وکذا ذکرہ این بشکوال۔ قولھ: وإن 
ابناً لھاء أي: لبنت النبي يك کتب الدمیاطي بخطه في الحاشیة: إت اسمه علی بن أبی 
العاص بن الربیع وقال بعضھم: فيه نظر لئه لم یقع مسمی فی شہء من طرق ھذا 
الحدیث. قلت: في نظرہ نظر لأنه لا یلزم من عدم اطلاعه علی أُن ابٹھا هو علی فی طرق 
ھذا الحدیث أُن لا یطلع عليه غیرہ فی طریق من الطرق التی لم یطلع هو علیھاء ومن أين لە 
إحاطة جمیع طرق هھذا الحدیث أو غیرہ؟ والدمیاطی حافظ متقن ولیس ذکر ھذا من عندہ 
لأن مثٹل ھذا توقیفی فلا دخل للعقل فيهء فلو لم یطلع عليه لم یصرح به. وقال مذا القائل 
أیضا: إن الزبیر بن بکار وغیرہ من أھل العلم بالأحبار ذکروا أُن علیاً المذ کور عاش حتی 
تاھز الحلم وآن النبی عَلِلّهَ اُردفە علی راحلته یوم فتعح مکكةق ومثل مذا لا یقال فی حقه: 
صبيء عرفا. قلت: بلیء یقال: صبي إلی ان یقرب من البلوغ عرفا وأُما الصبی في اللغة فند 
قال این سیدہ في (المحکم): الصبي من لدن یولد إلی ان یعظمء والجمع أُصبیة وصبیة 
وصبوان وصبوات وصبیانء قلبوا الواو فیھا یاء للکسرة الي قبلھا ولم یعتدوا بالساکن حاجزاً 
حصیناً لضعفه بالسکون. 


٣ -‏ ۔ یقاب الجَتائر / باب )۳٢۲(‏ 


قوله: وقبض؛ علی صیغة المجھول ل أي: قرب من ان یقبضء ویدل 'غلّىی ذلك ان فی 
روایة حماد: (أرسلت تدعوہ إِلی ابنھا فی الموت:ہ؛ رفقي فی روایة شعبة: فإت ابنتی قد عح تم 
وروی ابو داود عن أَبي الولید انی سنا كُمية طن عاصم الأحول سمعت أباحثمان 
وعن أسامة بن زید أن ایٹة لرسول اللہ ػلگ أرسلت إليه واتا مع وسعد اأحسب وأبی ان 
ابني أو ابنعی - قد حضر فاشھدنا..,) الحدیث. وقوله ٴأو ابنعی؛ء شك من الراوي: وقال 
بعضهم: الصواب قول من قال: ابنئی: لا ابنی کماثبت فی (مسند اُحمد): ولفظه: آتی 
ابی عكه بأمامة بنت زینب وھي لأبي العاص بن الریبع ونفسھا تتقعقع کاأنھا في شن؛٤ء‏ وفی 
روایة بعضھم: أمیمق بالعصغیں وھی أمامة المذ کورۃ. قلت: أُھل العلم بالاخبار اتفقوا علی 
أن أمامة بنت أأبي العاص من زیٹب بنت النبي عَلككَ عاشت بعد النبي گل حتی تزوجھا 
علی بن أبيی طالب؛ رضی اللہ تعالی 0ئ فاطمق رضی اللہ تعالی عنھاء ثم عاشت 
عند علي حتی قتل عنھاء ثم إن ھذا القائل أید ما ادعاہ من ان الصواب قول من قال: ابنتیء 
لا: ابنيء مما رواہ الطبراني من طریق الولید بن إیراھیم بن عبد پھو یہ او یں 
جدہ قال: واستعز بأمامة بنت بی العاص فبعشت زینب بنت رسول اللہ لگ إليه تقول لە۔۔ 
فذ کر نحو حدیث اسافةز وقولہ: (استعزء بضم العاء المشناةۃ من فوق وکسر العین ہت 
وتشدید الزاي: أي: ايد تھا اضرض راغرنت على ارت الگ ےد القق اخل قاع بالنسمب 
زَرتب تر لد لای العاص إلاً علیاً وأمامة فقطء واتفقوا أ٘یضأً ان أمامة تأحرت وفاتھا إلی 
التاریخ الذي ذکرناہ انف فدل اُن الصواب قول من قال: ابنی؛ لا: ابٹنتيء کما نص عليه فی 
روایة البخاريی من طریق عبد اللہ بن المبارك عن سلیمان الاأحول عن أبی عثمان التھدي۔. 


قوله: دیقریء السلام؛ بضم الیا وروي بفتحھا۔ وقال ابن العین: ولا وجه لە إلاً ان 
یرید: یقراً علیيك؛ وذ کر الزمخشری عن الفراء یقال: قرأت عليه السلام وأقرأته السلام۔ 
رقال الاہمتسعی: لا یقال: اق رنہ السلام وقال الزمخشري: والعامة تقول: قریت السلام بغیر 
ممز وھو خطاً۔ قول: دإن ل ما أخذ وله ما اأُعطیءء أي: له'انتقلق گنا ریہ الات 
وکل شیء عندہ بأجل مسمی لأنه لما خلق الدواة واللوح والقلم أمر القلم ان یکتب ما هو 
کائن إلی یوم القیامة لا معقب لحکمہ؛ قیل: قدم ذکر الأمحذ علی الاعطاء وإن کان عتأخراً 
فی الواقع لما یقعضیه المقامء والمعنی أن الذي راد الله ان یأخذہ هو الذي کان اأعطاہء فان 
اذہ أخمذ ما ول فلا ینبغي الجزع لأن مستودغع الأمانة لا ینبغي !ن یجزع إذا 
ات میق رگل]إشةامة تی انی مرضرل ول آعد راعطی بعخطتذرفت لان 
او للا یھ بر متھرعاس گنت انشرق ہنا اقلالاطلی اسر نعل 
فيه اُعذ لم ںی وغیرھماء ویجوز اُن تکون کلمة: ماء في الموضعین مصدریة 
والتقدیر: إِن لہ الأخذ والاعطاء وھو اأیضا ا اعم من إعطاء الولد 08 قوله: دوکل عندہ 
باجل مسمی؛ ي: کل واحد من الأخذ والإاعطاء عند اللہ مقدر بأاجل مسمی۔ أي: معلوم 
والأجل یطلق علی الحد الأآحیر وعلی مجموع العمں ومعنی: عندہ في علمه و|حاطته. 
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قوله: :فارسلت إليه تقسم؛ أي: إلی النبي و: تقسم جملة فعلیة وٴقعلْتِ حالاّء ووقع 
فی حدیث عبد الرحمن بن عوف أنھا راجعته مرتین وأنه إِنھا قام فی ٹائٹ مرقء أماٴترك إجابته 
کل أولاً فیحتمل أنہ کان فی شغل فی ذلك الوقت أو کان امتناعہ عبالغة في إظھار الیم 
ثربه أو کات لبیات الجواز فی ان من دعي لمثل ذلك لم تجب عليه الإآجابق بخلاف الولیْمٰة 
مثلا وأما إجابتہ يلله بعد إلحاحھا عليه فکانت دفعاً لما یظنه بعض الجھلة أُنھا ناقصة 
المکان عندہ أو أنهە لما راھا عزمت عليه بالقسم حن علیھا بإجابتہ. قوله: فقامہ أي: النبی 
پا والواو فی: ومعةف للحالء وھو خبر لقوله: ۃوسعد بن عبادة٤ء‏ بضم العین المھملڈة: 
الخزرجیء کان سیداً جواداً ذا ریاسة غیوراء مات بالشامء ویقال: إنه قعله الجن۔ وقالوا: 
قد قتلنا سید الخزرج سعد بن عبادة رمیناہ بسهم فلم بیخط فژادہ 

(ومعاذ بن جبلء مر فی أول کتاب الیِات, ووأہی بن کعب مر فی: باب ما ذکر 
من ذھاب موسیء فی کتاب العلمء ووزید بن ثابت؛ مر في: باب ما یذ کر في الفخذء في 
کعاب الصلافق وفی روایة ۔حماد: ٭فقام وقام معهہ رجال٤.‏ وقد سمی منھم غیر من سمی فی 
هذہ الروایة: عبادة بن الصامتء وھو فی روایة: عبد الواحد فی أوائل التوحید وفی روایة 
شعبة أُن أسامة راوي الحدیث کان معھم وکذا فی روایة عبد الرحمن بن عوف أنه کان 


معھمم ووقع فی روایة شعبة فی الأیمان والنڈور دوأبی أُو أبیہ بالشكء فالأول: بفتح الھمزة 
وکسر الباء الموحدة وتخفیف الیای فعلی ھذا کان زید بن حارثة معھمم والثاني: بضم 
الھمزة وفتح الباء الموحدة وتشدید الیای وھو أَبي بن کعب؛: وروایة البخاري ترجح الثاني 
لآنه ذکر فيه بلفظ: وأبي بن کعبء وکان الشك من شعبةء لن ذلك لم یقع في روایة غیرہء 
واللہ اأعلم۔ قوله: عفرفع إلی رسول اف ِء الصبی؛ء بالراء: من الرفعء وفی روایة حماد: 
افدفع,ء بالدالء وبین فی روایة شعبة أُنه وضع فی حجرہ عََإأَكَ وھہنا حذف کئیں 
والتقدیر: فذھبوا إلی أن انعھوا إلی بیتھا فاستأذنوا فأذن لھم فدخلواء فرفع إلی رسول اللہ 
لگ انصبيء وفی روایة عبد الواحد: ہفلما دخلنا ناولوا رسول ال یل الصبی؛ قولہ: 
دونفسه تتقعقع) جملة إسمیة وقعت حالاء أٌي: تضطرب وتمحرك وفي بعض النسخ: 
وتقعقع؛ء فالأول من النقعقع من: باب التفعللء والثانی: من القعقع وھی حکایة حرکة یسمع 
منھا صوت: قال الازھری: یقال للجلد الیابس إِذا تخشخش فحکی صوت حر گاته: فعقع 
قعقعق وقال ابن الأعرابی: القعقعة والعقعقق والشخشخة والخشخشةء والخفخفة والفخفخة 
والشنشئة والئشنشة: کلھا ح رکة القرطاس والٹوب الجدید. وفی (الصحاح): القعقعة حکایة 
صوت السلاح وفي (نوادر أبي مسصحل) أأخذته الحمی بقعقعة أي: برعدة. وفي (الجامع) 
للقزاز: القعقعة صوت الحجارۃ والخطاف والبکرة والمحور۔. وفی (المحکم): قعقعتہ 
حرکتھ. وقال شمر: قال خالد بن جنبه: معنی قولە: ہنفسه تتقعقع؛ أي: کلما صارت إلی 
حال لم تلبث ان تصیر إلی حال آخری تقرب من الموت لا ٹثبت علی حالة واحدة. 

قوله: ەکأنھا شن؛ وفی روایة: ہکأُٹھا في شن؛؛ والشن؛ بفتح الشین المعجمة 
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وتشدید الئون: السقاء البالی والجمع: شنان. وقال ابن التین: وضبطه بعضھم بکسر الشین 
ولیس بشيءء وجہ الروایة الڈولی: أنه شبه النفس بنفس الجلد وھو أبلغ في الإشِارۃ إلی 
شدة الضعف ووجہ الشائیة: أنه شبه البدن بالجلد الیایس الخلق؛ وحرکة الروح فیة:کما 
یطرح: في الجلد من حصاة ونحومھا. قوله: ہففاضت غیناہہ0 اأي: عینا النبي پر کے یعني نزلٍ 
مٹھما الدمع. قوله: افقال سعدہ أيی: سعد بن عبادةۃ المذ کوں وصرح به في روایة عبد 
الواحد ووقع في روایة ابن ماجهە من طریق عبد الواحد: ٭فقال عبادة بن الصامت+ء والصواب 
ما فی الصحیح. قوله: ہما ھذا؟ء أي: ہت العت 'کالة انططرت ذلاق ععا لات بقاث ما 
عھدہ منه من مقاومة المصیبة بالصبر, قوله: وقال: ھذہہ أي: قال النبی كإكَ: مذہ أي 
الدمعة رحمة أي أثر رحمة جعلھا اللہ فی قلوب عبادہ أي: رحمة علی المقبوض تبعث 
علی التأمل فیما هو عليه؛ ولیس کما توھمت من الجزع وقلة الصبر. وفی بعض النسخ: 
وقال: إنه رحمة أُي: إن فیضان الدمع أثر رحمة. فبھا یتراحمون ویتعاطفون وتحن الم علی 
ولدعاء فإذا کان یوم القیامة جمع تلك الرحمة إلی التسعة والعسعین فأظل بھا الخلق حعی إن 
إبلیس راس الکفر یطمعء لما یری من رحمة اللہ عز وجلء قوله: وفإٹما یرحم اللہ من عبادہ 
الرحماءہ وفي روایة شعبة في أواخر الطب: ە٢ولا‏ یرحم اللہ من عبادہ إلا الرحماء. والرحماء 
جمع: رحیمء وکلمة: من بیانیة والرحماء بالنصب لأزہ مفعول: هویرحم اللہ و:(دھن عبادہ) 
فی محل النصب علی الحال من: الرحماء. 


۔ذکر ھا یستفاد منه: فيه: جواز استحضار ذوي الفضل للمحتضر لرجاء برکٹتھم 
ودعائھم. وفيه: جواز القسم علیھم لذلك. وفیه: جواز المشی إِلی التعزیة والعیادة بغیر إذنھم 
بخلاف الولیمة. وفیه: استحباب إبرار القسم. وفیە: أمر صاحب المصیبة بالصبر قبل وقوع 
الموت لیقع وھو مستشعر بالرضی مقاوماً للحزن بالصیر. وفيه: تقدم السلام علی الکلام. 
وفیه: عیادة المرضیء ولو کان مفضولا او صبیاً صغیرً. وفیە: أن اُعل الفضل لا ینبغیي اُن 
یقطع الیأس من فضلھم ولو ردوا أُول مرۃ. وفیه: استفھام التابع من إمامه عما یشکل عليه مما 
یتعارض ظاھرہ۔ وفیه: حسن الأدب في السؤال. وفیە: الترغیب في الشفقة علی خلق اللہ 
تعالی والرحمة لھم. وفیه: التعرعیب من قساوۃ القلب وجمود العین. وفیه: جواز البکاء من غیر 
نوح ونحوہ: وروی الترمذي في الشمائل من روایة سفیان الثوريء والنسائي من روایة أبي 
الأحوص کلاھما عن عطاء بن السائب عن عکرمة عن اہن عیاس؛ رضی اللہ تعالی عنھماء 
قال: ولما حضرت بدت رسول اللہ ككػككػ صخیرة فأخذھا رسول اللہ كػػم وضمھا إلی صدرہ 
ٹم وضع یدہ علیھا وھي تن فبکی رسول اللہ گل فبکت أم آیمن فقال لھا رسول اللہ عوث: 
أنبکین یا أم آیمن: ورسول اللہ عندك؟ فقال: ما لي لا آیکی ورسول اللہ علكهء یبکی؟ فقال 
رسول اللہ عَلِلّه: إئي لست أبكي ولکٹھا رحمة. ئثم قال رسول اللہ یَللهَ: دالمؤمن بخیر 
علی کل حال تنزع نفسه من بین جنبیە وھو یحمد الل تعالی؛. ولابن عباس حدیث آخر 
رواہ ابو داود الطیالسی رواہ عنه قال: ہبکت النساء علی رقیة فجعل عمرہ رضي اللہ تعالی 


٣۔‏ تاب الحَثائر / باب )۳٣(‏ ۹ 


عن یٹھاھن: فقال رسول اللہ گل : مہ یا عمرا ثم قال: إیاکم ونعیق الشیظان فإانه مھما 
یکون من العین ومن القلب فمن الرحمة: وما ک4 من اللسات والید فمن الشیطان قال: 
وجعلت فاطمةق رضی اللہ تعالی عنھاء تبکی علی شفیر قبر رقی فجعل رسول الله ىك 
یسح الدموع عن وجھھا بالید أو بالثیاب). ورواہ البیھقی فی (ستتع) ثم قال: وھذا وإن کان 
غیر قويء فقوله فی الحدیث الثابت: وإن اللہ لا یعذب بدمع العینم یدل علی معنام ویشھد 
له بالصحة. وروی الطبراني من روایة شريك عن أبي إسحاق وعن عامر بن سعدہء قال: 
لات متیعا فے ابو مسعرہ وقرظة بن کعب وجوار یغدینء فقلت: سہبحان ابر عذا وأنتم 
أصحاب محمد کل وأھل بدر؟ فقالوا: رخص لنا في الغناء في العرس, والبکاء في غیر 
نیاحه٥.‏ وروی الئسائی من حدیث أبي ھریرة قال: مات میت من آل رسول ایڑیے کے 
فاجتمع الئنساء یکن علیه فقام عم رضی اللہ تعالی عنه ینھاہن ویطردھن؛ فقال رسول 
اف عَِك: دعھن یا عمر: فإِن العین دامعة والقلب مصاب والعھد قریب؛. وروی ابن ماجہ من 
روایة شھر بن حوشب عن آسماء بدت یزید؛ قالت: ہلما توفي ابن رسول اش ككُّ برامیم 
بکی رسول ابڑّی ایا فقال لە المعزي ۔ إما أبو بکر وإما عمر - أنت اُحق من عظم اللہ 
حقه؟ قال رسول اش ع: تدمع العین ویحرن القلب ولا نقول ما یسخط الرب لولا أنه 
وعد صادق وموعود جامع وإن الآخر تابع لاڈول لوجدنا عليك یا إبرا عیم أفضل مما وجدنا 
وإنا بث لمحزونون٤.‏ 

7 سے حدئٹنا عَبْد ال بن شخکگد قال حدثنا آبو عایر قال حدّثنا تُلَيخْ‎ ۶٦ 
ملعا عن ھلالِ بنِ عَلِيٍ عن أَنس بنِ مال رضي اللہ تعالی عنة. قال شَهذنا بثتا زسولِ‎ 
اللہ كل قال ورشول اللہ كَلَّ جال علی القبر مرا عَیتیہ تَدَعانِ قال فقال عَل ئک‎ 
طرفهھ‎ _ ٢٢۸٢ تک ت ِقَارِفِ الْلعلَة فقال ابو طلحة ُنا, قال فائرل قال فَتَل و قٹرھا۔‎ 
. .]۱۳٣٣ فی:‎ 


مطابقتهہ للع جمف رهي قوله: 3(وما یر خعص من البکاء في غیر وحخا فی قولھ: وف رأیت 
غینيه تدمعان٤.‏ 
الملك وفلیح لقب غلب عليه. الوابع: ھلال بن علی بن آسامة العامري. الخامس: انس بن 
عالك: رضی اہ تعالی يہ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكححدیث ہصیفة الجمع في للالة مواضع, وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفيه: القول فی ثلائة عافع وفيه: عن ھلال رغي روایة محمد بن ستان الاتیة 
عن قریببے: مسوم ری ماما چو ہی وأُبو عامر بصري وفلیح 


٣ ۱۰‏ ۔ کِتَاب الجَتائز / باب (۳۲) 


والحدیث حرج البخاري أیضاً فی الجنائر عن محمد بن سنان. وأخ رجف الترمذدي فی 
الشمائل. ْ 


ذکر معداہ: قولہ: ربا للبي مك ھی: آم کاثوم: زوج عثمانء رضی الله تعالی عكف 
رواہ الواقدي عن فلیح بن سلیمان بھذا الآسناد, أآخرجہ این سعد في (الطبقات) في ترجمة ام 
کلٹومء وکذا ذکرہ الدولابي والطبریي والطحاوي؛ وکانت وفاتھا ہت ورواہ حماد بن 
سلمة عن ثابت عن اُنس فسماھا: رقية۔ أُخرجه البخاري فی (التاریخ الاأوسط) والحاکم في 
(مستدرک) قال البخاري: ما أُدري ما هذا؟ فان رقیة ماتت والنبي كَلكهُ ببدر لم یشھدھا. 
قیل: حماد وھم في تسمیتھا فقط وأغرب الخطابيء فقال: هذہ البنت کانت لبعض بناٹت 
رسول اللہ کل فنسبت إلیہ. قوله: دورسول الل تل جالس؛ جملة إسمیة وقعت حالا 
قوله: معلی القبر؛؛ أي: علی حاقس القبر وھو الظاعر. قوله: (ثدمعانء؛ بفتح المیم: قال ابن 
العین: المشھور فی اللْة اُن ماضیه: دمع؛ بفتح المیم؛ فیجوز فی مستقبله تٹلیٹ المیم؛ 
وذکر أبو عبید لغة أآخری أن ماضيه مکسور العین فتعین الفتح فی المستقبل.۔ قوله: دلم 
بقارف؛) من المقارفة بالقاف والفاء قال الخطابی: معناہ لم یذنب؛ وقیل: لم یجامع أھله 
وحکی عن اللحاوي أنه قال: لم یقارف تصحیف: والصواب: لم یقاولء أي: لم ینازع غیرہ 
الکلا لأنھم کانوا یکرھون الحدیث بعد العشاء. وقال الكرماني: ان قلت: ما الحکمة فيه 
إذا فسرت المقارفة بالمجامعة؟ قلت: لعلھا می أنه لما کان النزول فی القبر لمعالجة أمر 
النساء لم یرد ان یکوت النازل فيه قریب العھد بمخالطة النساء لتعکون نفسه مطمثنة ساکنة 
کالناسیة للشھوةۃ ویقال: إن عثمان فی تلك اللیلة باشر جاریة ل؛ فعلم رسول اللہ عہكء 
بذلكء فلم یعجبه حیث شغل عن المریضة المحتضرة بھا۔ وهي أم کلثوم زوجته بنت 
الرسولء ٭لل فآراد نہ لا ینرل فی قبرها معاتیة عليه؛ فکنی به عنہ. 

قوله: ٭قال ابو طلحة:؛ واسمه زید بن سھل الأنصاری الخزرجي؛ شید المباهد 
وقالء ػٌللة: دلصوت أبي طلحة فی الجیش خیر من مائة رجل؛؛ وقتل یوم حئین عشرین 
رجات وأخذ اُسلابھم ورکان بحثو بین یدي رسول اللہ ا في الحرب؛ ویقول: نفغسيی 
لنفسك الفدا ووجھي لوجھك اللقاء ثم ینثر کنانتہ بین یدیەء وکان رسول اللہ عكلّء یرفع 
رأسه من خلفه لیری مواقع النبل فکان یعطاول بصدرہ لیقھی به رسول اللہ عَإُ مر في: 
باب ما یذڈکر في الفخد, قوله: هقالء أي: قال رسول اللہ: عَلگ لأبيی طللنحة: وفائزل؛ قیل: 
إنھا عینہ رسول اللہء ٭للله لأن ذلك کان صتعتہ. قال بعضھم: فيه نظر فإن ظاھر السیاق أنه 
ِلد اعتارہ لذلك لکوئە لم یقع منه فی تلك اللیلة جماع. قلت: في نظرہ نظر لأنه کان 
ھنالكک جماعف بدلیل قول ای رضي اللہ تعالی عنه: شھدنا بنعاً للنبيء رم وعدم وقوع 
الجماع من أبي طلحة في تلك اللیلة لا یستلزم ان یکون مخعتصاأً به حعی یختار لذلك بل 
الظاھر إنغا اختارہ لمباشرتہ بذلك وخبرته بہ وفی (الاستیعاب) فی ترجمتہ: ام کلٹوم: : اسعلُذن 
یو طلحة أت ینرل فی قبرھا فأُذن ل. 


٣‏ ۔ کكِتاب الجَتائر / باب )۳٣(‏ کے 


ذکر ما یستفاد منه: فیه: جواز البکای کما ترجم بە بقوله: وما یرخض من البکاء فی 
غیر نوح. وفیه: إدخال الرجال المرأة في قبرھا لکونھم أقوی علی ذلك من النسَاء۔وفيه: إیٹار 
البعید العھد عن الملاذ فی مواراة المیت: ولو کان امرأق علی الاب والزوج. وفَیْة جواز 
الجلوس علی جانب القبر واسعدل ابن الین بقوله: دورسول ال تكہَء جائس علی القبرہ, 
وھو قول مالك وزید بن ثابتء وعلی؛ رضی الله تعالی عنھم. وقال ابن مسعود وعطاء: لا 
یجلس عليه؛ وبە قال الشافعی والجمھور لقوله لگ : ەلأن یجلس أحد کم علی جمرۃة 
فتحرق ثیابه فتخلص إلی جلدہ خیر لە من أُن یجلس علی قبر؛ آحرجه مسلمء ٠‏ وظاھر إیراد 
المحاملي وغیرہ أنه حرامء ونقله الٹووي في (شرح مسلم) عن الأصحاب؛ وتأول مالك 
وخارجة بن زید علی الجلوس لقضاء الحاجة وھو بعید. وفي (التوضیح): لا یوطاً اأحد کم 
إلا لضرور ویکرہ أیضاً الاستناد إلیه احتراماً۔ وقال: لو تولی النساء شأتھا فی القبر فحسنء 
نص عليه في (الأم). 

۸۷ َے حدثتا عَجدَان قال حدثنا عَمْدُ اللہ قال أخہرنا ابنٌ مجرنج قال آخہرني 
عَمد اللہ بن غُییِد اللہ بن أبي مُلَيِكة. قال تثُوقْيتٍ ابنڈّ لِعْنْعان رضی اللہ تعالی عن جَكَةٌ وَجتا 
َِشْهَدمَا وَحَضرَمَا اب غُمَر وابن عَیاس رضي اللہ تعالی عدھع وَِتّي لَجَالِس بَيتَهُعَا أڑ قال 
جلدث إلّی أعدمعا ثغ جاء الاحَو فَجَلَس إِلَی جِثٍي فقال عَبدُ اللہ بل غُعر رضي اللہ تعائی 
عنھما لَعَشرو بن غُفْمَان الا تٹھیٰ عنِ الثکاءِ فان رسول اللہ عَللّه قال: إِنّ العَيِت لَيْعَذّبُ 


.۱۸۷ فقال ا عثالي رضي اللہ تمالی عنھما ذ کان غُمَژ رضی اللہ تعالی 
عنۂ یقول بَقضّ ذلِكَ ؛ شی مت پہ سد و وہ سو 
کُتا بالبِيداء إِذًا ہُو بوکب تخت طِل ت سَمرَۃ فقال اذْعَبْ فائظو مَن مَؤُلاء الو کب قال فتظَتٌ 
موی مو بد ہن ہے ہی سد تہ 'سو لے ہت 
فلا أصِیب غُعَۂ دحل ىْهَيیٍب یہ ڈول و انا وا ضاعزاۃ فقاق 2۶و ری ال تعالی 
عنۂ یا صوَیب آئبِکي عَلَي وق قال رسول اللہ كّه ان العیث معذَبُ ب پیقض کا أَغله علیو. 
[الحدیث ۱۲۸۷ - طرفاہ فی: ۱۲۹۰ء ۱۲۹۲]. 


.)۴۸۸ چ یں وید مس رید و بش یر تہ بل 
عنة ذَکَوٹٌ ذُلكَ يِعَاِقَة رضي اللہ تعالی عنھا قَقالَث زجع اللہ عُمر واللہ ما حَدّثٌ رسولٌ 
اللہ علِللّ إنٌ اللہ نَيِعَذبُ المُؤمنَ پثکا أغله عليه وَلكِنٌ رسول اللہ عَإكه قال إنّ اللہ لَیْزیدڈ 
الكافر عذَاباً ببکاِ ألِهِ عليهِ وقالّثُ ععبْکم اقَراَ رلا ترژ وَازِرَةً ود از أُشریٰ4 (فاطر: 
۸. قال اب عَٛاس رضي اللہ تعالی عنھما عِثد ذْلِكَ واللہ ھُو أَضْحَك واٹکی. قال اب أیي 
مُلَيِكةً والل ما قال اب غُمَر رضی اللہ تعالی عنھما یا [الحدیٹ ۸۶۸-۔ طرفاہ فی 
۹ء ۳۹۷۰۸. 


)۳۲( ۔ تتَابٰ الجْتاثز / باب‎ ٣ ١۲ 


مطابقتهہ للٹرجمة نی قوله: وإن المیت یعذب ببعض بگاء اأھله: وَِعَبذان هو عبد اللہ 
ابن عشمانء وقد مر عن قریب؛ وعبد اللہ هو ابن المبارك؛ وابن جریج هو عبد الملك بن عبد 
العزیز بن جریج وعبد اللہ بن عبید اللہ بالتکبیر في الإبن والتصغیر في الاب وأبوعلیکة 
اسمه زھیر وقد مر غیر مرةق. 

والحدیث أخرجه مسلم في الجنائز أیضاً عن محمد بن رافع وعبد بن حمید وعن 
داود بن رشید وعن عبد الرحمن بن بشر وآخرجه النسائي فیه عن سلیمان بن منصور۔ 

ذکر معداہ: قوله: وتوفیت بنت تلعثمانء؛ هي۔: ام أآبان؛ وقد صرح بھا مسلم قال: 
حدثنا داود بن رشیدہ قال: حدثنا اِسماعیل بن علیة؛ قال: حدثنا یوب إعن عبد ارثہ زع این 
ملیكت قال: کنت جالساً فی جنب ابن عمر ونحن ننظر جنازۃ أم بات بنت عثمان وعندہ 
عمرو بن عٹمان؛ فجاء ابن عباس بقودہ قائد فأراہ اُخہرہ کان اہن عمں فجاء حتی جلس 
إلٰی جنبی فکنت بیٹھماء فإڈا صوت من الدار فقال ابن عمر: کأنه یعرض علی عمرو أن 
یقوم فینھاعم: سمعت رسول اللہ عَلْله یقول: إن المیت لیعذب ہبکاء أھله: قال: فأرسلھا 
عبد اللہ مرسلةء فقال ابن عباس: کنا مع أمیر المؤمئین عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی 
عنه حتی إِذا کنا بالبیداء إذا عو برجل نازل فی ظل شجرۂ:؛ فقال لي: اذھمب فاعلم لی من 
ذلك الرجل؟ فذھبت فاإذا هو صھیب؛ فرجعت إليه فقلت: إنك أمرتتي بأن اأعلم لك من 
ذلكء وإنه صھیب. قال: مرہ فلیلحق بٹا۔ قال: فقلت إن معه أأھله. قال: وإت کان معه أھلف 
وریا قال أیوب مرة: فلیلحق بناء فلما قدمنا لم یلبٹ أمیر المؤمنین ان اأُصیبء فجاء صھیب 
یقول: وا أُخاہ وا صاحباہ؟ فقال عم رضي الله تعالی عدہ: الم تعلم: أو لم تسمح۔ یوب أو 
قال: أو لم تعلم أو لم تسمع ان رسول اللہ كَِلَ قال: ان المیت لیعذب ببعض بکاء أُھلە؟ 
قال: فأما عبد اللہ فأرسلھا مرسلة وأما عمر فقال: ببعض: فقمت فدخلت علی عائشۃة 
فحدثٹتھا ما قال ابن عمر؛ فقالت: لا واللہ ما قال رسول اللہ عَإِكهُ قط: إن المیت یعذب 
بہکاء ا ولکنه قال: إن الکافر پزیدہ الہ ببکاء اهله عذاباء ون الله هو اض حكث وابکی 
ولا تزر وازرة وزر آخری 4 [فاطر: ۱۸]. 

قال ابن أبی ملیکة: حدثتي القاسم بن محمد قال: لما بلغ عائشةء رضي الله تعالی 
عْهاء قول عمر وابن عمرہ قالت: وإنکم ادحدثون عن غیر کاذبین ولا مکذبینء ولکن السمع 
یخطیءء وفي روایة لمسلم عن ھشام بن عروۃ عن أبیەء قال: ذکر عند عائشة قول ابن عمر: 
إِن المیت یعذب ہبکاء أھله عليه؛ فقالت: رخم الله أبا عبد الرحمنء سمع شیثاً فلم یحفظ 
إنھا مرت علی رسول الل عَّ جنازة یھودي وھم یبکون عليه فقال: إنکم تبکون وإنه 
لیعذبء۔ رني روایة آخری لە: ہذکر عند عائشة اُن ابن عمر یرفع إلی النبی؛ عَكگ: إن 
المیت یعذب في قبرہ ببکاء أھله فقالت: وَقل: اما قال رسول اللہ گل : إنه لیعذب 
بخطیعته أو بذنی وان اُھله لیبکون النہ. وذلك مثل قوله: إن رسول الله عَلكهُ قام علی 
القلیب یوم بد وفیه قتلی ہدر من المشرکین: فقال لھم ما قال: إٹھم لیستمعوث ما أقول 
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وقد وَعَل نما قال: إنھم لیعلمون ان ما کنت أقول لھم حق, ثم قرأت: قلنك لا تسمع 
الہوتی 4ه (السمل: ۸۰]. لڑوما انت بمسمع من في القبور٭ فاطر: .]۲٢‏ یقول: خین تبوأوا 
مقاعدھم من النار وفی روایة لە أأیضاً وعن عمرۃة بنت عبد الرحمن أنھا سمعت عائشة؛ کر 
لھا اُن عبد اللہ بن عمر یقول: إت المیت لیعذب بیکاء الحیء فقالت عائشةء رضی اللہ تعالیٰ 
عنھاء یغفر اللہ لابی عبد الرحمن؛ أما أله لم یکذب ولکنہ نسي أُو اُخطا نما مر رسول اللہ 
َء علی یھودیة تبکی علیھاء فقال: إنھم لییکون وانھا لتعذب في قبرهام. 

فنتکلم أولاً فی وجوہ الروایات المذ کورۃ والاختلاف في مذا الباب ٹم نفسر بقیة 
ُلفاظ الحدیث: ولم أر أحداً من شراح عذا الکتاب بی تحقیق ما ورد في عذا البابء بل 
اکٹرھم ساق کلامه بلا ترتیب ولا اتباع مٹن الحدیثء حتی إِن الناظر فيه لا یقدر ان یقف 
فیە علی کلام یشفی علیله فنقول. وباللہ التوفیق: الکلام فیه علی أقسام: 

الأول: قول ابن عم رضی اللہ تعالی عٹھماء علی وجھین: احدھما: دوآن الہیت 
یعذب ہکاء أھله عليه؛؛ والآاحو: ان المیت لیعذب ہہبکاء الحی)ء واللفظان مرفوعانء فھل 
یقال: یحمل المطلق علی المقید ویکون عذابہ بکاء أھله عليه فقط؟ أو یکون الحکم للروایة 
العامة وأنه یعذب ہبکاء الحی عليه سواء کان من أھله أم لا؟ وأجیب: بأن الظاهر جریان 
حکم العمومء وأنه لا یختص ذلك بأھله ھذا کلە بناء علی قول من ذهب إلی أن المیت 
یعذب بالبکاء عليه؛ وانما جعلنا الحکم أعم من ذلك: ولم نحمل المطلق علی المقید لأُنە لا 
فرق في الحکم عند القائلین بعذاب المیت بالبکاء ان یکون الباکی عليه من أھله أو من 
غیرھمء بدلیل النائحة التی لیست من أُھل المیتء وما ورد في عموم النائحة من العذابء بل 
أُھله أعذر فی البکاء عليه لقوله َء في حدیث أبي عریرة الذي رواہ النسائي وابن ماجه 
عن. قال: وماٹت میت في آل رسول اللہ 1 فاجتمع النساء یبکین عليه فقام عمر ینھاعن 
ویطردھن فقال رسول اش كَهُ: دعھن یا عمرء فإن العین دامعة والقلب مصاب والعھد 
قریبہ. وعذا التعلیل الذي رخص لاجله في البکاء خاص بأھل المیت وقولہ: دببکاء أُھله 
عليهء خرج مخرج الغالب الشائع؛ إذ المعروف أنە نما یکي علی المیت أھلهہ. 

الٹائي: عل لقوله: الحي؛ مفھوم حتی أنە لا یعذب ہبکاء غیر الحي؟ وھل یتصور 
البکاء من غیر الحي ویکون احترازاً بالحي عن الجمادات؛ لقوله عز وجل: نما بکت 
علیھم السماء والأرض کچ زالدخان: ۲۹]. فمفھومہ ان السماء والأرض یقع منھما البکاء علی 
غیرھمء وعلی ھذا فیکوت ھذا بکاءِ علی المیت ولا عذاب عليه بسیبه إجماعاً. وقد روی ابن 
مردویه في (تفسیرہ) من روایة یزید الرقاشيء عن النبي؛ َء قال: ہما من مؤمن إلا ولە بابات 
في السماء: باب یخرج منه رزقه وباب یدخل فيه کلامه وعمله فإذا مات فقداہ وہکیا 
عليهء وتلا هذہ الاَیة: طلفما بکت علیھم السماء والأرض وما کانوا منظرین‌ک٭ [الدخان: 
۹. وأما تصور البکاء من المیت فقد ورد فی حدیث: أن النبی َلك قال: وإن أحد کم إذا 
بکی استعبر لە صویحبه؛ والمراد بصویحبه المیتء ومعنی استعبر إما علی بايه للطلب ببعنی 
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طلب نزول العیراتء وإما بمعنی نزلت العبرات+. وباب الاستفعال یرد علی غی بایه أیضا. 

الثالٹ: جاء فی حدیث ابن عمر: والمیت یعذب ہبکاء أھله عليهہ وفی بعض طرق 
حدیثه فی (مصنف این أبي شیہة): ,من نیح عليه فانه یعذدب یما نیح عليه یوم القىيامةہ؛ 
فالروایة الأولی عامة فی البکاء وهذہ الروایة خاصة فی النیاحة فھھنا یحمل المطلق علنی 
المقیدہ فتکون الروایة آلتي فیھا مطلق البکاء محمولة علی البکاء بتوحء ویژید ذلك إجماغ 
الملماء علی حمل ذلك علی البکاء بنوح ولیس المراد مجرد دمع العینء ومما یدل علی أنه 
لیس المراد عموم البکاء. قوله: وإن المیت لیعذب ببعض بکاء أھله علیہ)؛ فقیدہ ببعض 
البکای فحمل علی ما فيه نیاحة جمعاً بین الأحادیث: ویدل علی عدم إرادة العموم من 
البکاء بکاء عمر بن الخطاب وھو راوي الحدیث بحضرۃ النبي ُء وکذلك یکاء ابنە عبد 
الله بن عمر وھما راویا الحدیث؛ وذلك فیما رواہ ابن أبی شیبة فی (مصئفع) من حدیث 
عائشة قالت: حضرہ رسول اللہ لٔل وأہو بکر وعمر ‏ یعتي: سعد بن معاذ - فوالذي نفس 
محمد بیدہ إني لأعرف بکاء عمر من بکاء أَبي بگر وانیي لفي حجرتي: وروی این ابی شیبة 
أأیضاً من روایة عثمان: قال: أأتیت بنعی النعمان بن عقرن فوضع یدہ علی رأسه وجعل یبکی؛ 
وروی أَیضاً عن این علیة عن نافع قال: کان ابن عمر في السوق فتعی إليه حجر؛ فأطلق 
حبوته وقام وعليه الحیب. 

الرابع: نسبة عائشة عمر واہنه عبد الملك إلی الوھم فی الحدیث المذ کور وقد 
اختلف فی محمل الحدیثین فقال الخطابي: یحعمل ان یکون الأمر فی هذا علی ما ذھعبت 
اجاقتی لال کررت آ و الف 2ا کاو انی عأف ہیر دی ترااکیر انس اتی من 
المجملء ئثم احتجت بالآیة. قال: وقد یحتمل ان یکون ما رواہ ابن عمر صحیحاً من غیر أن 
یکون فيه خلاف للایةء وذلك أنھم کانوا یوصون أھلیھم بالبکاء والنوح علیھمء وکان ذلك 
مشھوراً من مذاھبھم؛ وھو موجود في اُشعارھم کقول طرفة بن العبد: 

إذا ہت فانعیني با أنا أُعھله رکتی جتی الس اسم 

ومثل هذا کثیر فی اشعارعمء وإذا کان کذلك فالمیت نما تلزمه العقوبة في ذلك مما 
تقدم في ذلك من أمرہ إیاھم بذلك وقت حیاته: وقد قال عَلك :×من سن سنة حسنۃة فلهہ 
اأُجرھا وآجر من عمل بھاء ومن سن سنة سیئة فعليه وزرھا ووزر من عمل بھاہ. وقد مال 
إلی قول عائشة الشافعی فیما رواہ البيھقي فی (سننه) عنه فقال: وما روت عائشة عن رسول 
اللہ كيل أشبه أن یکون محفوظاً عدہ گإ بدلالة الکتاب ثم السنة. أما الکتاب فقوله 
تعالی: ڈڈولا تزر وازرة وزر أآحری؟٭ [الأنعام: ١٦۱ء‏ الإسراء: ١۱ء‏ فاطر: ۱۸ء والزمر: .]۷٢‏ 
وقوله تعالی: فلوان لیس للانسان إلا ما سعی٭ [النجم: ۳۹]. وقوله تعالی: 'ؤغفمن یعمل 
مٹقال ذرة خیراً یرہ ومن یعمل مثقال ذرۃ شراً یرہ ہچ (الزلزلة: ۷ و۸. وقوله تعالی: فڑلتجزی 
کل نفس مما تسعی گچ (طە: .٢‏ وأما السنة فقولہ عنم لرجل: ھذا إبنث؟ قال: نعمء قال: آما 
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إنه لا یجنی عليك ولا تجني عليه فأاعلم رسول اللہ عَلل مثٹل ما اأعلم اللہ من نہ جنایة کل 
امریء عليه کما عملہ لا لغیرہ. وأما قول من حمل ذلك علی الوصیة بذلك فقد نف رالےیقي 

عن المزتي؛ ونقله النووي عن الجمھور أنھم تأولوا ذلك علی من وصی ان ییکی عليه ویتاح 
بعد موتہ فنفذت وصیته. ٹم حکی النووي عن طائفة أنه: محمول علی من أوصی بالبکاز 
والنوح او لم یوص بت رکھماء قال: وحاصل ہذا القول إیجاب الوصیة بترکھماء ومن أھملھما 
عذب بتٹرکھما وحکی عن طائفة أُن معنی الأحادیث أنھم کانوا یئوحون علی المیت 
ویندبونه باشیاء ھي محاسن في زعمھمء وھي في الشرع قبائح: کقولھم: یا مرمل النسوان 
وموم الولدانء ومخرب العمران: ومفرق الأخدان. ویروی ذلك شجاعة وفخرا. وحکی عن 
طائفة ان معناہ أُنه یعذب بسماع بکاء أھله ویرق لھم. قال: والی هذا ذھب محمد بن جریر 
الطبري وغیرہ. قال القاضي عیاض: وھو اأولی الأقوالء واحتجوا بحدیث فیہ: ەأن النبي کل 
زجر امرأۃ عن البکاء علی ابٹھاء وقال: إِن أُحد کم إذا ہبکی استعبر له صویحبهہ فیا عباد الله لا 
تعذبوا إخوانکم٤.‏ وحکی الخطابي عن بعض أھل العلم: ذڈھب إلی أُنہ مخصوص ببعض 
الاأموات الذین وجب علیھم العذاب بذنوب اقترفوہاء وجری من قضاء اللہ سبحانه فیھم ان 
یکوت عذایه وقت البکاء علیھم؛ ویکون کقولھم: مطرنا بنوعِ کذاء أي: عند نوء کذا. قال: 
كکذلك قوله: دإن المیت یعذب ہبکاء أھله: أي: عند بکائھم عليه لاستحقاقه ذلك بذنب 
ویکون ذلِك سال لا 77 لگن لو خعلنام: یسا کان مَخَالفا للقرآن وھو قوله تعالی: ٹاولا تزر 
وازرة وزر أخری٭ (الأنعام: ١٦١۱ء‏ الإسراء: ١۱ء‏ فاطر: ۱۸ء والزمر: ۷]. وحکی النووي مذا 
المعنی عن عائشق قیل: ویدل لذلك ما رواہ مسلم عن عروۃ؛ قال: ذکر عند عائشة أن ابن 
عمرء رضی اللہ تعالی عنھماء یرفع إلی النبی رک وإن المیت لیعذب في قبره ببکاء أھلف 
فقالت: وَهَل [ا قال رسول اللہ گُت: إنہ لیعذب بخطیععه أو بذتب وإن أھله لییکون عليه 
الان؛۔ وروی ان اہن أبي شیبة في (مصنفع: عن ابن نمیر عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن 
عائشة بعد قولھا: وَقل أبو عبد الرحمن إنما قال: إن أھل المیت لیبکون عليه وانه لیعذب 
بج رمه. 


والحاصل أُن العلماء ذکروا في قوله لكّ: دإن المیت یعذب ببکاء أھله؛ ثمائیة 
أقوالء أصحھا وهو تأویل الجمھور علی أنه محمول علی من أوصی بەء وإليه ذھب البخاري 
في قوله: إذا کان النوح من سنته. وقال الكرماني: یجوز التعذیب في الدنیا بفعل الغیر لقوله 
سبحانه وتعالی: ڈڑواتقوا فتدة لا تصیبن الذین ظلموا منکم خحاص ة4 ٦الأنفال:‏ ٥ں‏ و کنا فی 
البرزخء وأما آیة الوازرۃ فٍتھا عي یوم القیامة فقطء وھذان الوجھان أُحسن الوجوہ الشثمانیة في 
توجیه إذ فی البواقی تکلف: إما فی لفظ المیت بأن بخصص بن کانت النیاحة من سننهء 
أو یالموصی؛ أُو بالراضی بھاء وإما فیي: یعذب؛ بأن یفسر: بیحزتء وأما فی الباء: بأن تجعل 
للظرفیة التی عي خلاف المتبادر إلی الذھبء واإما في البکاء بأن یجعل مجازاً عن الأفعال 
المذ کورةۃ فیھا 
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قوله: درانی لجالس بینھما ۔۔۔ أو قال: جلست إئلی اأحدھما ّے٤ء‏ ھمذا شك من 
ابن جریج. قوله: ہثم حدث اي ابن عباس, قولە: ہبالبیداءہ بفتعح الباء الموحدة وسکوتن 
الیاء آخر الحروف؛ وھي: العفازق ولکن المراد بھا ھھنا مفازۃ بین مکة والمدینة. قوله: وإذا 
هو برکب؛؛ کلمة: إذاء للمفاجأةء والرکب: اُصحاب الإبل فی السفر وھو للعشرة فما 
ٹوتھا۔ قوله: وسمرۃہ؛ بفتح السین المھملة وضم المیم: وھي شجرةۃ عظیمة من شجر 
المضاة۔. قوله: ؛فإذا صھیبا بضم الصاد: ابن سنانء بالئونین: کان من الدمرء بفصح النون: 
ابن قاسطء بالقاف: کانوا بأرض الموصل فأغارت الروم علی تلك الناحیة فسبیته وھو غلام 
صغیر فنشأً بالروم فاشتراہ عبد اللہ بن جدعانء بضم الجیم وسکون الدال المھملة: التمیمی 
فأعتقہ ثم أُسلم بمکة وھو من السابقین الاأولین المعذبین فی اللہ تعالی؛ وھاجر إلی المدینة 
ومات بھا سنة ثعان وثلائین۔ قوله: ٭فالحق بلفظ الأمر من اللحوق. قوله: دفلما آصیب 
عمرہ یعني بالجراحة العي جرح بھا والعی مات فیھاء وفی روایة أبوب*٠‏ ان ذلك کان عقیب 
الحجة المذ کورق ولفظه: وفلما قدمنا لم یلبٹ عمر ان اُصیب؛؛ وفی روایة عمر بن دینار: 
ولم یلیٹ ان طعنی. قوله: ہیپکی؛؛ جملة وقعت حالاً من صھیب؛: وکذلك یقول: حالء 
ویجوز ان یکون من الاأحوال المترادفة وأن یکون من المتداخلة, قولہ: وواأممحا٥ی‏ کلمة: واء 
من: واخاہء للندبة والألف فی آخرہ لیس مما یلحق الأسماء الستة لبیان الإعراب بل هو مما 
یزاد فی آخر المندوب لتطویل مد الصوث,: والھاء لیست بضمیر بل ھو عاء السکت؛ وشرط 
المندوب ان یکون معروفأء فلا بد من القول بأن الأحوة والصاحبیة لە کانا معلومین معروفین 
حتی یصح وقوعھما للندبة. 


قوله: دأتبکی علی؟ء الھمزۃ للاستفھام علی سبیل الإانکار. قوله: وقال ابن عباس: 
غخلمامات عں رضي الله تعالی عيةعء حذا صریح فی ان ۔حدیٹ عائٹة من روایة ابن عیاس 
الداب الحستة علی منوال قوله تعالی: فعفا اللہ عك لم أُذنت لھ مھ (التوبة: .]٥٤‏ 
فاستغربت من عمر ذلك القولء فجعلت قولھا: یرحم اللہ عمر تمھیداً ودفعاً لما یوحش من 
نسیتہ إلی الخطأ. قوله: دوالل ما حدث رسول اللہ کل وجه جزم عائشة بذلك اُٹھا لملھا 
سمعت صریحاً من رسول ارہ ہے اختمصاص الٰعذاب بالکا او فھمت الا ختصاص بالفرائن. 
قولہ: ەولکن روسول اللہ یجوز فیه تسکین الئون وتشدیدھا. قولہ: وحسیکم؛ أي: کافیکم 
من القرآن ایھا المؤمنون 00 الایة ولا تزر وازرة وزر آخمری کچ (الأنمام: ااے الڑسراء: 
٥ء‏ فاطر: ۱۸ء والزمر: ۷]. قال الکرمانی: فإن قلت: الایة عامة للمؤمن والکافر ثم إن 
زیادۃ العذاب عذابء فکما أن اأصل العذاب لا یکون بفعل غیرہ فکذا زیادتھاء فلا یتم 
استدلالھا بالایة۔ فإن قلت: العادة فارقة بین الکافر والمؤمن فإانھم کانوا یوصون بالنیاحة 
بخلاف المؤمئینء فلفظ المیت - وإن کان مطلقاً - مقید بالموصی وھو الکاقر عرفاً وعادة. 
قوله: ۔دقال ابن عبہاس عند ذلك: أی: عند انتھاء حدیثه عن عائشة قال: وواللہ اُضحك 


۳ ۔ تاب الجْثائر / باب (۳۲) _ ۱ ۷ 


وابکی أي: إن العبرة لا بلکھا ابن آدم ولا تسبب لە فیھا فضلاً عن المیت٣‏ فغکیف یعاقب 
علیھا؟ وقال الداودي: معناہ إِن اُذن اللہ فی الجمیل من البکاء فلا یعذب علی مَاٴأُذن فیه. 
وقال الکرماني: لعل غرضه من ھذا الکلام فی ھذا المقام ان الکل یخلق اللہ واإرادته فالأولی 
فيه أُن یقال بظاعر الحدیث: وأن لە اُن یعذبه بلا ذنب ویکون البکاء عليه علامة لذلك: آو 
یعذبہ بذنب غیرہ سیما وھو السبب في وقوع الغیر فيەء ولا یسأل عما یفعلء وتخصص آیة 
الوازرۃ بیوم القیامة۔ وقال الطیبی: غرضه تقریر قول عائشة: أي: إن بکاء الانسان وضحکه من 
الله یظھرہ فيه فلا أثر لە فی ذلك؛ فعند ذلك سک ابن عمر وأأذعن قیل: سکوته لا یدل 
علی الإذعانء فلعله کرہ المجادلة في ذلك المقام. وقال القرطبي: لیس سکوتہ لشك طرأ لە 
بعدما صرح برفع الحدیٹ:؛: ولکن احتعمل عندہ ان یکون الحدیٹ قابلٗ لویل ولم یتعین له 
محمل یحمله عليه إذ ذاك أو کان المجلس لا یقیل المماراة ولم تتعین الحاجة إلی ذلك 
حینعذ۔ قوله: ما قال ابن عمر شیئاہ أي: بعد ذلك؛ یعنیي مارڈ کلامهہ. وقال الخطابي: 
الروایة إذا ثبعت لم یکن إلی دفعھا سبیل بالظن: وقد رواہ عمر وابتہء ولیس فیما حکت 
عائشة من المرور علی یھودیة ما یرفع روایتھماء لجواز ان یکون الخبران صحیحین معاأ ولا 

فاۃ بیتھما۔ وأما احتعجاجھا بالایة فأٹھم کانوا یوصون أھلیھم بالنیاحة وکان ذلك مشھوراأ 
مٹنھمء فالمیت ھا یلزمه العقوبة ما تقدم من وصیته إلیھم ب وقد ذکرناہ عن قریب۔. وقال 
النووي: أنکرت عائشة روایتھما ونسبتھما إلی النسیان والاشتباہ وأولت الحدیث بأن معناہ 
یعذب فی حال بکاء أہله لا بسببہء کحدیث الیھودیة, 

۸ ۔ حدَثتا إشعاعیل ,؛ بر خَلیل قال حدّثنا عَلِیخ بن مُتشهر قال حتّثنا أبو 
اشحاق وو لان عن أپي ارت عئ ابی قال لگا سیب لمکڑ رضي اللر تمالی عنہ عنه جَعَل 

گونت نول واأخحاۂ فقال غُمَز أمَا عَلئث أن النبخ عِل قال إِتٌ العیگ لَيِعَذبٗ بثکاءِ الحیخ. 

اع الحدیٹ ۱۲۸۷ وطرفه]۔ 

مطابقتہ للترجمة من حیث التبعیة للحدیث السابق ان فيه: خاطب عمر صھیباً بقوله: 
قال رسول اللہ يك : دان المیت لیعذب ببعض بکاء أهله عليهہ وھنا خاطبه بقوله: وأما 
علمت؟) إلی آخرم. 

ذکر رجاله: وهم خمسۃ: الأول: اسماعیل بن خلیل أبو عبد اللہ الخراز: قال 
الہبخاريی: جاعنا نعيه سنة خمس وعشرین ومائتین. الثائنی: ہیآ الىحسن الغرشی. القثالٹ: 
ابو إسحاق سلیمان بن أبي سلیمان الشیبائي واسم أبي سلیمان: فیروز, الرابع: أبو بردة 
بضم الباء الموحدة: اسمه الحارٹ؛ ویقال: عاعمر. الخامس: آُبوم ابو موسی الأشعری عبد ارزّہ 
این قیس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الصحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیفة الاخبار 
'كذلك في موضع۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول فی ثلائة مواضع. وفیه: ان رواتہ 


٣ ۱۱۹۸‏ ۔ كِتَابُ الْکِنابر / باب (۳۲) 


کلھم کوفیون. وفیه: روایة الابن عن الأب. وفیه: أحدھم مذ کور بالکنایة مفلیر بالنسبة. 
والحدیث اأخرجه مسلم أیضاً في الجنائز عن علي بن حجر عن علي بن مَھر وعن 
علی بن حجر عن شعیب بن صفوان عن عبد الملك بن عمیر عن أبي بردة بھ. 

قوله: دأما علمت؟) صریح في ان الحکم لیس خاصاً بالکافر. قوله: وببکاء انئحيیں 
المراد من الحی من یقابل المیت؛ء قیل: یحتمل أن یکون المراد بە القبیلة وتکون اللام فیه 
بدل الضمیر والتقدیر: یعذب ہبکاء حیه أي: قبیلته فیوافق الروایة الأآحری: ہوہبکاء أُملهہ؛ 
وفي روایة لمسلم وعن أبي موسی؛ قال: لما أصیب عمر أقبل صھیب من منزله حتی دخل 
علی عمرء فقام بحیاله بیکیە فقال لە عمر: علی م تبکی؟ أأعلي تبکی؟ قال: إني واللہ لعليك 
آایکی یا أمیر المؤمنینء قال: واللہ لقد علمت ان رسول اللہ علگ قال: من یبکی عليه یعذبء 
قال: ذکرت ذلك لموسی بن طلحة فقال: کانت عائشة تقول: بما کان أولعك الیھودہ. 
اتھی۔ 

وفی الحدیث دلالة علی اُن صھیباً احد من سمع مھذا الحدیث من النبي ِء وکأنہ 
نسيه حتی ذکرہ به عم رضی الله تعالی عنه؛ وقیل: نما آنکر عمر علی صھیب بکاءہ لرفع 
صوته بقوله: واأخاہء ففھم مه أن إظھارہ لذلك قبل موت عمر یشعر باستصحابه ذلك بعد 
وفاته أو زیادتہ عليه فابتدرہ بالانکار لذلكء وقال ابن بطال: إن قیل: کیف نھی صھیباً عن 
البکاء وأقر نساء بنی المغیرة علی البکاء علی خالد؟ کما سیأتی عن قریب۔ فالجواب: أنه 
خشی ان یکون رفعه لصوته من باب ما تھی عنه ولھذا قال فی قصة خالد: ما لم یکن نقع 
او لقلقة. قلت: قوله: دیعذب ببکاء الحی؛ء لم یرد دمع العین لجوازہ علی ما جاء فی 
الحدیث؛ وإنما المراد البکاء الذي یتبعه الندب والنوحء فان ذلك إذا اجتمع سمي بکا لن 
الدب علی المیت کالبکاء عليه. قال الخلیل: من قصر البکاء ذھب به إلی معنی الحزن: 
ومن مدہ ذھب بھ إلٰی معنی الصوتثت. قال الجوھري: إٰذا مددت آروتٰ انصوت الديی یکون 
مع البکاء وإذا قصرت اُردت الدموع. قال آبو منصور الجوالیقي: یقال للبکاء إذا تبعه 
الصوت والندب؛ بکای ولا یقال للندب إِذا خلا عن بکاء: بکاء فیکون المراد فی الحدیث 
البکاء الذي یتبعه الصوت, لا مجرد الدمع۔ واللہ أعلم. 

۰۵۹۰۹ - حدّثنا عَبدُ اللہ بن يُوشفَ قال أُخبرنا عالِلغ عن عَبدِ الله بن أبي بکر 
عْ أبیه عن عَمرَۃة بثتِ عبد الژإخلن تھا سَمِعَث عائِشة رضي اللہ تعالی عنھا زَوجِ النبِيٌ 
قالث نا مو رسول الل عَللة عَلّی بَھردئة تیکی عَلّیھا أمْلها فقال إِنْهُمْ لییکون عَلَيهَا 
وَانھَا َعَذبُ فی قَبْرقا. (أنظر الحدیث ۱۲۸۸ وطرف. 

مطابقته للترخمة من حیث إِنه مطابق للحدیث السابق الذي فيه إنکار عائشة علی ما 
قال عبد اللہ بن عمر؛ رضی اللہ تعالی عنھماء حین سأُلھا ابن عباس عن ذلكء وھذا الحدیث 
ایضاً فی الواقع نفی لما قاله عبد الله بن عمر رضي الله تعالی عنھماء هإن اللہ لیعذب 


۳- كِتَابُ الجِتائر / باب )۳٣٣(‏ ۱'۹ 


المؤمن بیکاء أھله عليهہء فالتقدیر: ما قال رسول اللہ عَكّ ذلك وھا مر علیٰ یھودیة..۔ إلی 
آخعرہ. والدلیل علی ما ذکرنا ان ھذا الحدیث تحضر ا سنا رواہ مالك فی (الموطا بلفظ: 
وذ کر لھا - یعنی: لعائشة - أن عبد اللہ بن عمر یقول: إن المیت یعذب یبکاء الحي 'عليه 
فقالت عائشة: یغفر اللہ لڈبی عبد الرحمن؛ نا أئه لم یکذبء ولکنه نسی أو اعطأء اما عَر 
رسول اللہ كت علی بھودیة ٤:‏ الحدیث. وعبد اللہ ےی و ہج 
عر غیر مرق وعمرة بنت عبد الرحمن <الالضارنة گذللگ.. 

والحدیث أخرجه مسلم کذلك عن مالك. وأآخرجه أبو عوائة من روایة سفیان عن 
عبد الله بن أبی بکر کذلك: وزاد: أن ابن عمر لما مات رافع؛ قال لھم: لا تبکوا عليه فان 
بکاء الحي علی المیت عذاب علی المیت: قالت عمرة: فسألت عائشة عن ذلك؟ فقالت: 
یرحمے الله انا مر...؛ فذکر الحدیث: ورافع عو ابن خدیج بن رافع بن عدي الاوسي 
الحارٹی أبو عبد ال وقیل: ابو صالحء استصغر یوم بدر وشھد أحداً وأصابہ یوئذ سھم. 

٣۔۔بابُٔ‏ ما پکرۂ مِنّ اليَاَة غَلَى المَیْتِ 

اٌي: ھذا باب في بیان ما یکرہ من الئیاحة: أي: کراہة التحریم وکلمة: ما یجوز ان 
تکون موصولق وأن تکون مصدریةق والتقدیر علی الأورل: باب في بیان الٰذي یکر وعلی 
الثائي: باب فی بیان الکراهة من التیاحق؛ وعلی الوجھین کلمة: منء بیانیة. قیل: بحتمل اُن 
تکوت تبعیضیة والتقدیر: کرامة بعض النیاحف وکكأن قائل هذا لمح ما نقله ابن قدامة عن 
احمد فی روایتہ: إن بعض النیاحة لا یحرم لأنه ككّله لم ینہ عمة جابر لما ناحتء فدل علی 
ان النیاحة إنھا تبحرم إذا انضاف إلیھا فعل من ضرب خد أو شق جیب: ورد بأنہ گل انا تھی 
عن الئیاحة بعد هذہ القصة لھا کانت بأحد. وقد قال في اُحد: لکن حمزةء رضي الله 
تعالی عنه لا بوا کي لی ٹم نھی عن ذلكء وتوعد عليه: وبین ذلك ابن ماجه: حدثنا ھارون 
ابن سعید المصريء قال: حدثنا عبد اللہ بن وھب؛ قال: أُخحیرنا اأسامة بن زید عن نافع (عن 
ابن عمر: أُن رسول اللہ كلكّه مر بنساء عبد الاأشھل یبکین ھلکاھن یوم أُحدء فقال رسول اللہ 
: لکن حمزة لا بواکی لہ فجاءت نساء الأنصار یبکین حمزقء فاستیقظ رسول اللہ عِلهُ 
فقال: ویحھن عا انقلبن بعد مروھن فلینقلہن ولا بیکین علی ھالك بعد الیوم). وأخرجه أحمد 
ایضاً والحا کم وصححه۔ 


وقال غُمَر رضی اللہ تعالی عنہُ دَغْهُن نکی عَلَى أہی سُلَیْمَانٌ ما لم يَکیْ تفع از لَلقَة 

مطابقته للترجمة ظاعرء وھذا تعلیق وصلە البیھقی عن عبد اللہ بن یوسف الاأصفھانی: 
أخبرنا أبو سعید بن الأعرابی حدثنا سعدان بن نصر حدثنا ابو معاویة عن العمش عن شقیق؛ 
قال: لما مات خالد بن الولید رضی اللہ تعالی عنہء اجتمع نسوۃ بنی المغیرة یبکین عليه؛ 
فقیل لعمر: آرسل إلیھن فانھھن؛ فقال عمر: ما علیھن ان یھرٹن وی سلیمان: 
ما لم یکن نقع أُو لقلقت وأبو سلیمان کنیة خالد بن الولیدء رضی الله تعالی عنہ. 


سد >٣‏ تاب الجُتاثر / باب )۳٣(‏ 


قال بعضهم: تنبیه: کانت وفاة خالد بن الولید بالشام سنة إحدی وعٹرین. قلت: لم 
ینبە اأُحداء فإن الشام اسم لھذہ الأقالیم المشھورة وخدھا من الغرب بحر الروممن طرسوس 
إلی رفح العي في ول الجفار بین مصر والشام؛ ومن الجنوب من رفح إلٰی حدودتیه بٹی 
إسرائیل لی ما بین الشوبك وأيلة إلی البلقاء ومن الشرق إلی مشارق صرخد إلی مشنارف 
حلب إلی بالسء ومن الشمال من بالس مع الفرات إلی قلعة نجم إلی البعیرۃ إلی قلعة الروم 
الی سمیاط إلی حصن الروم إلی بھنسا إلی مرعش إلی طرسوس إِلٰی بحر الروم من حیث 
ابعداناء فإذا کان الأمر كذلك کیف ینبه الناظر؟ وکیف یعلم وفاۃ خالد فی اي صقع من بلاد 
الشام کانت؟ فنقول: قد اختلف أُھل السیر والاأحبار في مکان وفاته قال الواقدیة: مات 
خالد رضي اللہ تعالی عنهہ في بعض قری حمص علی میل من حمص في سنة إحدی 
وعشرین قال صاحب (المرأق): عذا قول عامة المؤرخین: وذکر ابن الجوزي في ز(التلقیح): 
قال: لما عزل عمر خالداً لم یزل مرابطاً بحمص حتی مات. وقال إسحاق بن بشر: قال 
محمد: مات خالد بن الولید بالمدینڈ فخرج عمر رضی اللہ تعالی عنہ في جنازته وإذا امہ 
تندب وتقول أبیاتاً آوٹھا ھو قولھا: 

انت خیرم من آلف ألف من القلوم ‏ إذا مسا کسسستٹ وجسوہ ال جال 

فقال عمر: صدقت إن کان کذلك؛ وجماعة عن أنه مات بالمدینة واحتجوا فی ذلك 
ھا رواہ سیف بن عمر عن مبشر عن سالم قال: حچ عمر رضی الله تعالی عنه واشتکی 
خالد بعدہ وھو خارج المدینة زائراً لأمہ فقال لھا: قدموني إلی مھاجري؛ فقدمت بە المدینة 
ومرضتهہ فلما ثقل وأظل قدوم عمر لقيه لاق علی مسیرة ثلاثة ایام وقد صدر عمر عن الحج؛ 
فقال لە عمر: عھیے؟ فقال؛ خالد بن الولید ثقل لما بہ فطوی ثلاثاً في لیلة فأدرکه حین 
قضصضی: ید سے رس مج تالق ٤‏ فقیل لعمر: ألا تسمع 
لھذہ؟ فقال: وما علی نساء آل الولید ُن پسفحن علی خالد من دموعھن ما لم یکن نقع أو 
لقلقة؟ وقال الموفق فی الأنساب: جو مسا قال: لم تبق امرأۃ من نساء بني 
المغیرة إلاً وضعت لمتھا علی قبر خالد أُي: حلقن رأسھا وشققن الجیوب ولطمن الخدود 
وأطعمن الطعامء ما تھاهن عمر۔ قالوا: فھذا کله یقتعضی موته بالمدیتة وإليه ذھب دحیم 
ایضاً,. وقالت عامة العلمای منھم: الواقديی وأبو عبید وإب رٹیم پل المنذر وسحمد بن عبد ارژہ وایو 
عمر والعصفري وموسی بن یوب وأبو سلیمان بن أبي محمدہ وآخرون: إنه مات بحمص سنة 
إحدی وعشرین: وزاد الواقدي: وأأوصی إلی عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی عنہ. 


وَالَفْغ: القرابٔ عغلی الراأس۔ واللفْلَة: الصُوْتُ 
فسر البخاري الئقع: بالتعراب: وھو بفعح الئون وسکون القاف وفي آخرہ عین مھملة 


وفسر اللقلقۂ باللامین والقافین: بالصوت, وقال الإسماعیلی: النقع ھھنا الصوت العالي؛ 
واللقلقة حکایة صوت تردید النواحة, وقال ابن فرقول: النقع الصوت بالبکاء. قال: وبھذا فسر٭ 


٣۔‏ کاب الجْتاثر / باب )۳٣(‏ می 


البخاریء فھذا کما رأیت ما فسر البخاري النقع إِلاّ بالتراب۔ قال صاحب زالعِلویح): وائذدي 
رأیت فی سائر نسخ البخاريء الذي رأیتہ یعني: فسر النقع بالترابء وروی سعيد بن منصور 
عن عشیم عن مغیرة عن إبراھیم قال: النقع الشق أي: شق الجیوب۔. وکذا قال وکیع فیما 
رواہ این سعد عنه. وقال الکسائی: و صنعة الطعام فی المأتمء وقال آبو عبید النقیعة: طعام 
القدوم من السضش وفی (الئمجمل): النقع الصراخ. ویقال: ھو النقیع. وفی (الصحاح): النقیع 
الصراخ؛ ونقع الصوت واستنقع أي: ارتفع. وفي (الموعب): نقع الصارخ بصوته وأنقع إذا 
تابعہ. وفي (الجامع) وز(الجمھرق: الصوت واختلاطه فی حرب أو غیرھا۔ وقال القزاز: اللقلقة 
تتابع ذلكء کما تقعل النساء في المأتم وھو شدة الصوت. وقال ابن سیدہ عن ابن الاعرابي: 
تقطلیع الصوت؛ وقیل: الجلبة. 

۵۰ ۔ حدٹنا آبو ٴ ُعَیم قال حڈثنا سَمیڈ بن غَيْد عَن عَلِيٌ بن رَبِیعةً عنِ 
الغِیرَةِ رضي اللہ بی خی بی ھا افیدہ ا سر وب 
أَحَبٍِ مَؿ کَذَب عَلی متعشداً ملیتیڑاً تثمدۂ من الا شیشث النبی عَللَّ تق مَنّ یم عليه 


مطابقعه للاتر جمة طلاعرة. 

ذکر وجاله: وھم أریعة: الأول: ابو نعیمء ہضم النون: الفضل بن دکین. الثاني: سعید 
ابن عبید الطائی آبو الھڈیل. القالث: علي بن ربیعق بفتح الراء: الوالبيء بکسر اللام والباء 
الموحدة یکنی آبا المغیرة. الرابع: المغیرة بن شعبة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث یصیعغة الجمع فی موضعین۔ وفیە: العنعنة فی 
موضمین۔ وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: السماع۔ وفیه: أُن رواته کلھم کوفیوت۔ وفیە: ان 
علي بن ربیعة لیس لە في البخاري غیر هذا الحدیث. وفيه: أنه من الرباعیات۔ وفیه: سعید 
عن علي: قال ہیی ےو بپ وو نیس رب پر مود حجلالثتا. قلتے: 
لم نر فی مسلم فلك إلا فی مقدمتہه وفی غیرھا إِتھا هو بالعتعنة کما ہو هھنا۔ 

ذکر من أخحرجه غیرہ: اخرجه مسلم في الجنائز أ٘یضاً عن أبي بکر بن اي شیبة وعن 

ذکر معناہ: قوله: ەإن کذباءء بفتح الکاف وکسر الذالء وبکسر الکاف وسکون 
ومکذبان ومکذبانة و گذبف مٹل: شمرٌة و کذبذب مخشف)؛ وقذ یشلدد. والکذدب نعلاف 
ألصدقء وقد استوفینا الکلام فیه فی کتاب العلم فی: باب من کذب علی النبي عك قولە: 
وعلی أحدہ أي: غیري: قال الکرمانی: فان قلت: الکذدب علی غیرہ ایضاً معصیة: علومن 
یعص اللہ ورسوله ویتعد حدودہ یدخله ناراً خالداً فیھاچ (النساء: .]۱٢‏ الکذب عليه کبیرۃ 


٣ ۲‏ یتب الحَتابر / باب )۳٣۴(‏ 


لھا علی الصحیح ما توعد الشارع عليه بخصوصہہ وھذا کذلك: بخالافپ الکذب علی 
غیرہ فانه صغیرق مع أن الفرق ظاھر بین دخول التار فی الجملة وبین جعل 'النار مسکناً 
ومثٹویٌء سیعا وباب التفعیل یدل علی العبالغة ولفظ الأمر علی الایجاب: او المر اد كا4معصیۃة 
فی الایة: الکبیرة أُو الکفر بقرینة الخلود. قوله: وفلیتبوأء أي: فلیتخذ لە مسکتا فی الچاں. 
قوله: من یتح علیہ)ء بضم الیاء آخر الحروف وفتح الئون وسکون الحاء المھملة: من 
النوحء وأصله ینام سقطت الألف علامة الجزم لأن: من شرطیة. وقول: ویعذب: علی صیغة 
المجھول بالجزم لنه جواب الشرط؛ ویجوز فيه الرفع علی تقدیر: فھو یعذبء وھذہ روایة 
الاکٹرین. ویروی: ہمن نیح عليهہ یکسر النون وسکوت الیاء وفتح الحاء: علی صیغة 
المجھول من الماضی؛ وفی روایة الکشمیھنی: ە من یناح؛ء ووجھھا ان تکون: منء موصولة. 
وفي روایة الطیراني عن علي بن عبد العزیز عن أَبي نعیم بلفظ: فإذا نیح علی المیت عذب 
بالنیاحة عليه۔ قوله: (ما ٹیح عليه؛ الباء للسببیق و: ماء مصدریة أي: بسبب النوح عليه 
وھو بکسر النوت عند الجمیح ویروی: ما نیح+؛ بغیر الباء۔ قال بعضهم: علی اُن: ما 
ظرفیة. قلت: فی ھذہ الروایة تکون: ماء للمدة أَي: یعذب مدۃ النوح عليه ولا یقال: ما 
ظرفیق ویجوز ان یکون اما نیج حالاہ وماء موصولة أي: یعذب ملعبساً ما ندب عليه من 
الألفاظ: یا جبلاہ یا کھفا ونحوھما علی سبیل التهکم. 

ومما یستفاد منه: ان النوح حرام بالإاجماع لنه جاھلیء وکانء عكٌِء یشترط علی 
النساء فی مبایعتھن علی الإسلام ان لا ینحن, والباب دال علی أن التھی عن البکاء علی 
المیت نما ھو إڈا کان فيه نوح؛ وأئه جائز بدوئہ فقد أباح عمر؛ رضي الله تعالی عده؛ لھن 
البکاء بدونهف وشرط الشارع فی حفث فی ۶ ائة؛ دیعذب مِا نیح عليهء یدل علی اُن 


و گی الأحادیٹ الواردة فی ھذ اٴاب: وفی زالتوضیح): وفی الباب عن خمسة عشر 
صحابیا في لعن فاعلهہ والوعید والتبري: ابن مسعودہ وأبو موسی ومعقل بن مقرت: وأبو 
مالك الاشعريء وأبو عریرق واین عباسء ومعاویةء وأُبو سعیدء وآبو أمامة وعلي وجابر وقیس 
بن عاصم وجنادة بن مالكث؛ وام عطیے وأم سلمة. وذ کرهھم بالعد دوںن بیان من استعخرج 
احادیٹھم فنقول وباللہ الٹتوفیق: اما حدیٹ ابن مسعوریت رضی ارہ تعالی عنے) عند البخاري 
صحیح عن عبد الله بن معقل بن مقرن: ولعن رسول اللہ عللپڈه المرنة والشاقة جیبھا واللاطمة 
وجھھاہ. وحدیث أبی مالك الاأشعري عند مسلم من روایة أبيی سلام: ان أبا مالك الاأشعري 
حدئه ان النبي )ا قال: (اریع - امتبی من آمر الجاھہلیة لا یت رکونھن: الفخر فی الا حساب؛ 
والطعن فی الانساب:؛ والاستسقاء بالانوای والنیاحة. وقال: النائحة إٰذا لم تخب قبل موتھا تقام 
یوم القیامة وعلیھا سربال من قطرآن ودرع من جرب٤.‏ ورواہ ابن ماج ولفظه: (النیاحة من 


۰۳ )۳٣٣)( ۔ کكکتابٌ الجْثائز / باب‎ ٣ 


أمر الجاھلیة وأن النائحة إذا لم تعب قطم اللہ لھا ثیاباً من قطران ودرعا من ٹھب النارہ. 
وحدیث أبی ھریرة عند الترمذيء قال: قال رسول اللہ کل : داربع في امعي من أَمَ الجاعلیة 
لیس یدعھن التاس: النیاحة..؛ الحدیث؛: وتفرد بە الترمدي. وحدیٹ ابن عباس اآخعرجە اہن 
مردویه فی (تفسیرمہ) بإاسنادہ عنه. ولا یعصيینك فی معروفگ٭ [الممتحنة: .۲۱٢‏ قال 
منعھن ان ینحنء وکان اُھل الجاھلیة یِزقن الثیاب ویخدشن الوجوہ: ویقطعن الشعور 
ویدعوھن بالئبورہ والثبور الویل. وحدیث معاویة آخرجه ابن ماجە: خطب معاویة بحمص: 
فذکر فی خطیتہ أُن رسول اللہ ككلّ: دٹھی عن النوح. وحدیث أبي سعید الخدري أخرجه 
یو داود قال: قال رسول اللہ و العن ال النائحة والمستمعة٤.‏ وحدیث ابی امامة رجہ 
ابن ماجه: هأن رسول اللہ كَِِلّ لعن الخامشة وجھھا والشاقة جیبھا والداعیة بالویل والشور؛٤.‏ 
وحدیث علی؛ رضی اللہ تعائی عنہ آخرجەہ ابن بی شیبة فی (مصنفه) عنه عن النبہي حا 
أنە (ٹھی عن النوح٤.‏ وحدیث جابرء رضی اللہ تعالی عنه أخرجه ابن آبی شیبة ایضا عنه آن 
البیء یں قال: وإغا نھیت عن النوح)۔ وحدیث قیس بن عاصم خر چہ الدسائی عته قال: 
ولا تتوحوا علي فان رسول اللہ كَه لم ینح عليه٭. وحدیث جنادة بن مالك أُمحرجه الطبراني 
عنه قال: قال رسول اللہء يك : وئلاٹ من فعل الجاھلیة لا یدعھن أُھل الإسلام: استسقاء 
بالکواکبء وطعن في النسب؛ والنیاحة علی المیت٤۔‏ وحدیث آم عطیة عند البخاري ومسلم 
والنسائی. وحدیث أم سلمة أخحرجه ابن ماجه عنھا عن النبی عَلله طڑولا یعصینك فی 
معروف٭ (الممتحنة: .]۱٢‏ قال: النوح. 


قلت: وفي الباب أَیضاأً عن امرأة من المبایعات وعن عمرء وعن أنسء وعن عمرو بن 
عو وابن عمر وعمران پر حصضصسیںء والعباس ہن عیل المطلب؛ وسلمانء و سمرة وامرأة أبي 
موسی۔ فحدیث امرأۃ من المبایعات أخرجه أبو داود عنھاء قالت: ہکان فیما أخذ علینا رسول 
اللہ کل فی المعروف الذیي اُخذ علینا ان لا نعصيه فیە: ان لا نخمش وجھا ولا ندعو ویلاً 
ومسلم والنسائي واہن ماجهہ, وحدیث امس ا]آخرجهہ النسائی: ون رسول اتی عاواں اذ علی 
النساء حین بایعھن أُن لا ینحن۔۔۔٭ الحدیث. وحدیث عمرو بن عوف أُخرجہ الطبرانی فی 
(الکبیں: عن کثیر بن عبد اللہ المزنی عن أٔبیه عن جدہ قال: قال رسول اللہ کل : وثلاث 
من أأعمال الجاھلیة لا یترکھن الناس: الطعن فی الانساب: والئیاحة وقولھم: مطرنا بنجم 
کذا وکذاہ. وحدیث این عمر أخرجہ البیھتھی: وأ رسول اللہ عََ لعن النائحة والمستمعة 
والحالقة والواشمة والمتوشمف وقال: لپن للدہساء ي اتباع الجنائز اُجر)۔ وحدیث عمران بن 
حصہن اخ جە النسائي عنهة قال: ۸المیت یعذب بنیاحة أھله عليه فقال لەه رجل: آرایت 
رجلا مات بخراسان وناح أھله عليه ھھنا کان یعذب بنیاحة أھله عليه؟ فقال: صدق رسول 
اللہ کل وکذبت آنت؛ وحدیث ابن العباس بن عبد اللطلب اُخرجه الطبرانی فی الکبیر عنه 
قال (أخذ رسول اللہ عم بیديء فقال: یا عباس, ثلاث لا یدعھن قومك: الطعن فی النسب؛ 


تیر : ٣۳‏ - جتَابٔ الجْثائز / باب )٣٣(‏ 


والنیاحق والاأستمطار بالأئواء؟. وحدیٹ سلمان آخمر یہ الطبراني عنہ غعرن' تب تبنی اللہ می قال: 
وثلائة من الجاعلیة: الفخر فی الأحساب: والطعن فی الأنساب 0.0-8 گاجدیٹث سمرة 
أخرجه البزار عنه عن النبي عَِله قال: والمیت یعذب مما نیح عليهء. وحدیث امرأةآَبیٰ موسی 
عند أبي داود قالت: قال رسول اللہ حا ولیس منامن حلق ومن سلق ومن خحرق؟. قلت: 
امرأة انی موسی أم عبد الله بنت ای دومة. قوله: ومن حلقء أي: شعرہ عند المصیبة إذا 
حلت بهھ. قوله: دومن سلق؟؛ أی: رفع صوته عند المصیبف وقیل: اُن تصك المرأة وجھھا 
ون تخدشه ویقال: صلق بالصاد. قوله: ەوومن خرق)؛ بالخاء المعجمۃة أي: شق ثیایه٭ عند 
المصیبة۔ 


ت3 ي۔ْ 


۵٥۱‏ ۔۔۔ حڈثتا عَبِدَان قال أخبرنی أبي عن شٌغبَةً عن قفَمَادَةً عنْ سعید بن 
الشتقب عن ابن غُمَر عن بی رضی اللہ تعالی عنھما عن النبی هك قال العَیِث يُعَذث فی 
قرو کا نِیخ عَلَيْه. (أنظر الحدیث ۱۲۸۷ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وعبدان ہو عبد اللہ بن عثمانء وأبو عثمان این جبلة بالجیم 
والباء المو حدة المفتو حتین ن: ابن 7- رواد ابن ای عبد العزیز بن أبي رواد البصريء وابو رواد 
ِ٘سمه: ثایت, قوله: سے بن المسیب) ویروی: (حدشا سعید بن المسیب6)۔ 

والحدیٹ أخرجه مسلم: أي:؛ فی الجنائز عن این المٹنی؛ وعن ابن بشار وأخرجه 
سیف وعن بندار ومحمد بن الولید وعن نصر بن علي. 

تَاَعۂ عَند یڈ الأَفلّی قال حدلا زیڈ ب زیم قال حلدا وید قال حذادالَتاذةً وقال اَدَمْ 
عن نٹ شُغَةً المَيثُ يَعَذّبُ پلکاء الکی عَلَي 

أي: تابع عبدان عبد الأعلی بن حمادہ قال: حدثنا یزید - من الزیادة - این زریع؛ 
مصغر زرع؛ قال؛ جلٹتا سعید ھو ابن أبي عروبف قال: حدٹنا قتادة یعني , عن سعید بن 
المسیبے وقد وصله أبو یعلی فی (مسندہ) عن عبد الأعلی بن حماد کذلك. قوله: ەوقال 
آدماء عو ابن أبی إیاس عن شعبق یعنيی یاسناد حدیث الباب؛ لکن بغیر لفظ المتن وھو قولہ: 
ایعذدب بہکاء الحی علیه) وتھرد آدم بھڈا اللفظ وقد رواہ خی عن محمد بن جعفر غندر 
عن محمد بن بشار عن محمد بن جعفرہ قال: حدثنا شعبقف قال: سمعت قتادة یحدٹ عن 
سعید بن المسیب عن ابن عمر عن عمر رضي اللہ تعالی عده عن الٹبي ء كللك قال: والمیت 
یعذب مما نیح عليه٠.‏ 

٤ے‏ بات 


أي: هذا باب کذا وفع ۳ روایة انی لفظ باب وحدہ کاأنه دو الفصل من 


٣‏ ۔ کاب الجَتَابر / باب )٣٤٣(‏ لہ 


الباب الذي قبل ولیس مجذ کور في روایة أبي ذر وکرقة. 

۲ ۔ے حذکفا علِی بن ید اللہ قال حدثنا غْفْيَانُ قال حدثا ابی المْکیر۔ 
قال سَمِقثٌ جاپر بن عَبد اللہ رضی اللہ تعالی عنھما. قال جۓءَ بأبي يَژمَ آمحد قَڈ مُثُل بہ ۱ 
عئی ژضع بََ یَدي رسول اللہ عَِل وکڈ شجی تزباً قذقیث آریڈ أن ایت عثۂ فَتَهَاتي 
قوبي ثُم دُمیث اَکُشفٌ علہ قَتَھابي قومي فأئر رسول اللہ كك فَرفع مُسیع ضَوت صائحة 
فقال مَن هٰذِہِ فَقَالوا ات مرو آژ اث مرو قال فَلِمَ تبکي از لا تبکی فَمَا زَالَتِ المّلایِکهُ 
ُللَه بِأجیکیھّا حئی رفعغ۔ (أنظر الحدیث ۱٢٤١١‏ وطرفیع. 

لما کان حدیث ھذا الباب المجرد علی تقدیر وجود الباب داخلاً فی الباب الذي 
قبلہ المترجم مما یکرہ من التیاحة علی المیت؛ طابق ذکرہ عھنا لدخوله فی ترجمة ذلك 
الباب؛ فان قوله کل : دمن هذہ؟) لما سمع صوت صائحت إنکار فی نفس الأمر وإن لم 
یصرح به, وقد ذکر ھذا الحدیث في أرائل باب الجنازة فی: باب الدخول علی المیت؛ 
أخرجه عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة عن محمد بن المنکدر قال: سمعت جابر 
این عبد اللہ... إلی آخرہ. وھنا أخرجه عن علي بن عبد اللہ بن المدیني عن سفیان بن عیینة 
عن محمد بن المنکدں تال مبععت جار 

قوله: وقد مٹل به؛ء جملة وقعت حالأء ومثٹلء بضم المیم وتشدید الٹاء المثلثة: من 
العمثیلء یقال: مثل بالقعیل إذا جدع أنفه وأذنه أو مذداکیرہ أو شیء من أطرافہ والاسےم: 
المثلق بضم المیم وسکون الثاء ویجوز: مثلء بتخفیف الثاء یقال: مثلت بالحیوان أمثله ہہ 
مثلاً. قال ابن الاآٹیر: وأما مثلء بالتعشدید فھو للمبالغة, قوله: دوقد سُجّیء أي: غطي من: 
سجی یسجی تسحية وانتصاب ٹریا بنزع الخافض أي: بٹوب., قوله: وأرید1ء حال من 
الضمیر الذي فی: وذھبتءء و:أنء مصدریة. قوله: (اکشف عنء حال. قولہه: هفرفع) علی 
صیغة المجھولء قوله: 1 صائحة: أي: امراة صائحة. قولہ: اہنت عمروہء عي عمة المقتول؛ 
واسمها: فاطمة بنت عمرو وعمرو جد جابر لانہ ابرن عبد اللہ بن عمرو بن حرام - ضد 
حلال ۔وقد صرح ی: باب الدخول علی المیت؛ بقوله: وفجعلت عمتي فاطمة تبكي)ء 
ووقع في زالاکلیل) تلحاکم: اُنھا ھند بنت عمروء وقال بعضھم لعل لھا اسمین أو أحدھما 
اسمھا والآخر لقبھا. قلت: لا یلقب بالأسماء الموضوعة للمسمیات: فإن صح ما في الاکلیل 
فیحمل علی أنھما کانتا اُمحتین وھما عمتا جابر: إحداھما ٹسمی فاطمة والأآمحری: تسمی 
هندا۔ قوله: (أُو اُخیت عمروعہ شّك من الراوي: فإن کائت پت عمرو تکون اسر المقتول 
عمة جاہر؛ وإن کات اأخت عمرو تکون عمة المقتولء وھو عبد اللہ. قوله: دفلِْمَ تبکی؛ 
بکسر اللام وفتح المیم استفھام عن الغائبة؟ قوله: وأو لا تبکي)؛ شك من الراوي: ولیس 
باستفھام بل هو تھي الغائبة وحاصل المعنی: تبکی ھذہ المرأة عليهء أو لا تبکي فإن 
الملائکة قد اُظلته بأاجنحتھاء فلا ینیغی البکاء لأجلە لحصول ھذہ المنزلة بل ینبغی أُن یفرح 
بذلٹث۔ 


)٣٣٣( كَتَابٔ الجْتائز / باب‎ ۔-٣۳‎ ٦ 


٥۔بابْ‏ لیس مِثَا هن ل سن الَخْیرب 


أي: ھذا باب یذکر فيه لیس منا من شق الجیوب؛ واغاذکر ٹ شق الجیوب فی الثر جمة 
خاصة مع اُن المذ کور في حدیث الاب َُ٭اٴلة آشیاء جوا علی ان النفي اٹذدی حاضله التبری 
یقع یکل واحد من الثلائق ولا یشترط وقوع المجموع. فإن قلت: الاشیاء الثلاثة مذ:کورۃ 
بالواو وھو لمطلق الجمع. قلت: الواو ممعنی: أو والدلیل عليه ما رواہ مسلم من حدیث 
مسروق عن عبد اللہ رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ كلكه: دلیس منا من ضرب 
الخدود أو شق الجیوب أو دعا بدعوی الجاعلیةہ. ولە فی روایة: بالواوء فاإذا کانت روایتان 
إحداھما بأو؛ والآخری: بالواو تحمل الواو علی أو فان قلت: ما وجه تخصیص شق 
الجیوب من بین الثلالة؟ قلت: هو اشد الثلاثة قبحاً وأبشعھاء مع أن فیه خسارة المال في غیر 
وج ۔ 

٤/۴‏ حدُثنا أبُ و تُعیم قال حدلثنا سَفيَان قال حدٹنا ريد الَامیٔ عن إِبْرامیعم 
عن ء مض یی رہ ٠‏ تعالی عنۂ قال تال السبیخ علله لیس مِئّا ‏ مَنْ لَطمْ 
الخُدُود وشَقٌ الجُیوبّ وِدَغا بِدَغوّی الکجَامِلية. (الحدیث ۱۲۹١‏ - أطرافہ فی: ۱۲۹۷ء 
۹۸ء ۳۶۱۹]. 

مطابقته للتر جمة ظامرة. 

ذکر رجاله: ومم ستۃ: الأول: أبو نمیم الفضل بن دکین. الٹاني: سفیان الثوري. 
الثالث: زبید ہضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ دال: ابن 
الحارث بن عبد الکریم الیامي؛ بالیام آخر الحروف وبعد الاألف میم مکسورق: من بنی یام بن 
رافع بن مالك من ھمدانء وفي روایة الکشمیھني الأیاميیء بھمزۃ فی أوله مر في: باب 
خوف المؤمن؛ فی کتعاب الاآمان, الرابع: براھیم خی الخامس: مسروق بن الأجد ع۔ 
السادەس: عبد الله بن مسعود رضی اللہ تعالی عنھم 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: نے بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع, وفیه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع. وفیه: القول في ثلائة مواضع. وفیه: اُن رواته کلھم کوفیوت. وفيه: روایة 
التابعی عن التابعی عن الصحابي؛ وابراھیم رأی عائشة وسمع المغیرق قاله ابن حبان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضأً في (مناقب قریش) عن 
ثابت بن محمد ععن سفیان. وآخرجهہ في الجنائز أیضاً عن بنداں وأخرجه مسلم فی الزیان 
عن یحبی بن یحیی وعن آَبي بکر بن أبي شیب وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیرں وعن عثمات 
ابن جریرء وعن إسحاق وعلي بن محخشرمء وأحرجہ الترمذي في الجنائز عن محمد بن بشار 
وبندار عن یحبی بن سعید وعن إسحاق بن مسعود عن عبد الرحمن بن مھديء کلاھما عن 
سفیان بہ وأمحرجه النسائی فيه عن إسحاق بن منصور به وآخرج ابن ماجه فيه عن علي بن 
محمد عن وکیع وعن محمد بن بشار عن یحبی وابن مھدي ٹلائٹھم عن سفیان بھ. 


۷ )۳٣٣( ۔ کاب الجَثائر / باب‎ ٣ 


ذکر عمعداہ: قوله: ولیس متا أي: سے من أھل سنتنا ولا من المٰططدین بھدیناء 
ولیس المراد الخروج بە من الدین جملةء إذ المعاصي لا یکفر بھا عند أھل الستة:أللھم إلا 
ان یععقد حل ذلكء وسفیان الثوري أجراہ علی ظاھرہ من غیر تأویل لأن إجراءہ کذللٹ اٌبلغ 
را سس یذ کر فی الأحادیث التی صیغھا: لیس منا. وقال الکرمائی: ھذا للتغلیظَ 
أللھم إلاّ ان یفسر دعوی الجاعلیة بما یوجب الکفر نحو تحلیل الحرام وعدم اسب لقضاء 
اللہ می فحیعذ یکون النفی حقیقة. وقال این بطال: معناہ: لیس مقعدیاً بنا ولا مسعتناً 

بسنتنا. وقیل: معناہ: لیس علی سیرتنا الکاملة وھدینا. وقیل: معناہ محمول علی المستحل 
لذلك. قوله: دمن لطم الخدودہ؛ ویروی: ( من ضرب الخدوداء وھو جمع: خد وخص 
بذلك لکون اللطم أُو الضرب غالبا یکون فی الخد والا فضرب بقیة الوجوہ دامحعل فی 
ذلك. قوله: دوشق الجیوب٤‏ بضم الجیم: جمع: جیب وھو ما یفتح من الثوب لیدخل فيه 
الراأس وھو الطوق في لغة العامة. وقال بعضھم: المراد بشقه إکمال فتحه إلی آخرہ وھي 
من علامات العسخط قلت: الشق اعم من ذلك: فمن آین اذ أُن المراد ما ذکرہ؟ فإذا شق 
جیبه من ورائه أو من یمینە أو من یسارہ لا یکون داعل فیہ. قولهھ: وودعا بدعوی الحاھلیة:؛ 
وفی روایة مسلم: وبدعوی أھل الجاعلیةہء وھی زمان الفرۃ قبل الڑإسلامء والمراد أنە قال فی 
البکاء مما یقوله أھل الجاعلیة مما لا یجوز في الشریعة کقولھم: واجبلاہ واعضداہء ونحو 
دذُلك: 


٦‏ ۔۔۔ باب رَتّا اي علُ سَغُد بن حول 

أي: عذا باب في بیان رثاء النبي عل, الرثاءی بکسر الراء وتخفیف الثاء المثلثة 
ممدودأ: من رثیت المیت مرثیة إذا عددث محاسثهہ ورثأت: بالھمزة: لغة فیه. ویروی: باب 
رٹی النبیء 6ں سعد بن خولقف بلفظ الماضیء فعلی ھذا لفظ: بابء منوت مقطوع عن 
الإضافة ویروی: باب رٹی النبي َْكٌَ بالقصر و: سعد بن خولة منصوب علی کل حال 
علی المفعولیق وفی الوجھین: المصدر مضاف إلی فاعل رہو لفظ التبی مجرور بالاضافة. 
2 الوجه الٹالثٹ؛ وھو کونه ماضیأء یکون لفظ النبي مرفوعاً علی الفاعلیةء وذکر لہ رماتي 
وجھاً آخر: وھو أُن تکون الراء مفتوحة والثاء ساکنة وفي آخرہ یاء مصدر من رٹی برٹي رثیاً. 
فان قلت: عئع آحَطد وابن ماجه من حدیث عہد اللہ بن أبي أوفی قال: ل)نٹھی رسول الله 
کل عن المرائی؛ء وصححہ الحاکم فاذا تھی عدہ کیف یفعله؟ قلت: لیس مرادہ من ھذہ 
الترجمة أنە من باب المرائي وانھا هو إشفاق من النبي للُكگ من موت سعد بن خولة ببکكة بعد 
ہجرتہ مٹھاء فکأنه توجع عليه وتحزن من ذلكء وھذا مثل قول القائل للحی: أنا أُرئي لك 
مما یجري عليك کأنه یعحزتن له وأیضاً فقد ذکر القرطبی أن الذي قال برثی لە رسول اللہ 
کللله غیر النبي کل مذا ظاھرہ وقیل: هو من قول سعد بن أبيي وقاص: جاء ذلك في بعض 
طرقہ واکٹر الناس ان ذلك من قول الزھري؛ وسعد بن خولة بفتح الخاء المعجمة وسکون 
الواو: من بني عامر بن لؤّيء وقیل: حلیف لھم وقیل: مولی ابن أبي رھم العامري من 


٣ ۸‏ كِقاب الْجَثائر / باب )۳٣(‏ 
السابقین: بدري توفی عن سبیعة الأسلمیة سنة عشر ممکة, 


۱۷۹۵/٥٤‏ حدّثنا عَبذ اللہ ُوشفَ قال أخبرنا مالِك عن ابن شِْهَاٍ عنْ عایرِ 
این شقلد بن أبي وَقّام عن بی رضي اللہ تعالی عنۂ قال کان زسول اللہ ظکل ‏ عُوذنِي عامٍ 
عو الوقاع من وجع الْكد پي تَقُلتُ إِئي قذ بَلَع پي من الوم وانا ذو مال ولا تَرلی الا 
اتد أُفأَئَصَد تضَدق بئلتَي مالي قال لا فلت بالشٌطر کَعال لا تم ال الشّ والقلت کبیڑ آؤ کییڑ 
ثكَ ا تذر وَرلكك اغییاء یز ان تَذرَغع عالة بََکفَثنّ الس ى وَائّكٰ لن تفْق تَتَقةُ تبتنی 
وجة الله إلا اُچوٹ بِھَا عگی کا تُجِعل في : في ارَأِكَ تَفُلْتٌ یا زسول ال أَحَلَفٌ بَغد 
أشخایي. ال ئن لت تنعل عملاً صایح آ الا اژکڈت یہ ترعۂ وَرۂعة ثم تَعلَكَ اٹ 
کلت عئی یثتیع یك او وَئُسَو پك آَحَروتَ اللَهْعٌ اأثض لأضخابی مجِْرَتَھُم ولا تَِدُمُم 
عَلّی أثمقَابھم لکن الباش سَفد بؿ عَوَلَة َٗئي لَه رسول اللہ علل ان مات چَکة پانظر 
الحدیث ٣٥‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة فی قولە: ەلکن الہائس سعد بن خولة..ہ إلی آخرہ مذا التطابق ما 
یوجد إذا کان الذي برثي سعد بن خولة ہو رسول اللہ كَلك. وإما إذا کان غیرہء کما ذکرنا 
فلا تطابق إلاّ إٰذا قلنا: ان من النبی كََِكِ وأن المعنی: هو الإشفاق والتوجع واظھار التحزن 
کما ڈ کرنا۔ 


ورجال الحدیث قد تکرر ذکرھم وابن شھاب هو محمد بن مسلم بن شھاب 
الزھري؛ وعامر وسعد تقدما فی باب إٰذا لم یکن الإاسلام علی الحقیقة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أأُمخحرجه غیرہ: أخرجه البخاري فی عشرة مواضح: في 
المغازي عن أحمد بن یونس؛ وفي الدعوات عن موسی بن إسماعیلء وفي الھجرۃ عن یحیی 
این قزعق وفی الطب عن موسی بن اإسماعیلء وفي الفرائثض عن أبي الیمانء وفي الوصایا عن 
بی نعیم؛ وفی النفقات عن محمد بن کثیر وفي الوصایا أٗیضاً عن محمد بن عبد الرحیم 
عن زکریا بن عدي؛ وفي الطب أیضاً عن مکی بن إبراھیم. وأخرجه مسلم في الوصایا عن 
یحیی بن یحیی وعن قتیبة وأ٘بي بکر بن أبي شیبة وعن أبي الطاھر بن السرح وحرملة بن 
یحیی وعن إسحاق بن إیراھیم وعبد بن حمید. وأخرجه أبو داود فیه عن عثمان بن أبي شیبة 
وأخرجه الترمذي فيه عن محمد بن یحیی. وأخرجه النسائي فيه عن عمرو بن عثمان وفي 
عشرة النساء عن [إسحاق بن إبراھیم وفي الیوم واللیلة عن محمد بن سلمة. وأخرجه ابن 
ماجهھ في الوصایا ایضاً عن ھشام بن عمار والحسن بن أبي الحسن المروزي وسھل بن أَبي 
سھل الرازی؛ ثلالتھم عن سفیان بە. 

ذکر معناہ: قوله: دیعودني) من العیادة وھی الزیارة. ولا یقال ذلك ال لریارۃ المریض.۔ 
قولہ: دعام حجة الوداعء؛ نصب علی الظرف: وھی السنة العاشرة من الھجر وسمیت 
حجة الوداع لأنه ودعھم فیھا۔ وسمي أیضاً البلاغ؛ لأنه قال: ھل بلغت؟ وحجة الإسلام: 


"۹۹ )٣٣( ۔ باب الجَتاثرِ / باب‎ ٣ 


لأُتھا الحجة العي فیھا حج الإسلام لیس فیھا مشرك ھذا قول الزھري: وقال سفیان بن _ 
عیینة: کان ذلك یوم فتح مکة حین عاد يك سعدا. وھو من أفرادہ. وقال البيْھقی: خالف _ 
سفیان الجماعة؛ فقال: عام الفتحء والصحیح فی حجة الوداع. قوللہ: (من وجح؟ الوم اسم 
لکل مرض. قال الجوھري: الوجع المرض؛ والجمح: أوجاع ووجاع مثل جبل وأجَبال 
وجبال؛ ووجع فلان یوجع وییجع وبأجع فھو وجع؛ وقوم وجعون ووجعیٰء مثل: مرضی 
ووجاعیء ونساء وجاعی أَیضاً ووجعاتء وبنو اُسد یقولون: ییجع بکسر الیاء۔ قوله: واشتد 
سي؟ أي: قوي علي. قولہ: قد بلغ سی أي: بلغ أثر ایی ي) ووصل غايته وفي رداية 
(أشفیت مه علی الموت أي: ثاریثء ولا بتال: ای ال فی الشس بخلاف تہ 
وقارب. قوله: دولا ترني الا ابنةء اسمہها: عائشت کذا جھ الخطیب وغیرہء ولیست 
بالتبي روی عنھا مالكء ٹیيك اُخے عذہ؛: وعيی تابعیة وعائثة لھا صحبف رما فا زحم بعمضص 
من ل* علم 0-2) ان مالکاً تابعی ہروايٹه عنھا ولیس کثلك. وقوله: الا ابنة لے أي: من 
الولد وخواص الورثقت ولا فقد کان لە عصبة. وقیل: معناہ لا یرٹنی من أُصحاب الفغروض 
سواھا. وقیل: من النساء وعذا قاله قبل ان یولد لە الذکور۔ قولہ: دأفاأتنصدق بٹلشی مالي؟؛ 
الھمزة فیه للاستفھام علی سبیل الاستخباں ویحتمل ان یرید بە منجزاً أو معلقا مبا بعد 
الموت وفي روایة للبخاری تأتی دأفأوصی 33 ١أفأتصدق؟۱.‏ قوله: ٭مقال: لاہ أي: قال 
الٹبي عَلَه: لا تعصدق بالئٹلئین. قوله: وفقلت: بالشطر؟؛ أي: أتنصدق بالشطر. أي: 
بالنصف؟بدلیل روایة آخری للبخاري تاأتي: ەفاأوصي بالنصف)؛ ویروی: ٭فالشطر؟) بالفاء ورفع 
الشطر. فان قلت: اذا ارتفاع: فالشطر؟ قلت: مرفوع علی الابتعدای وخبرہ محذوفےء تقدیرہ: 
فالشطر اتصدق به. 


قولہ: وثم قال: الٹلٹ؛ والثلث...ہ یجوز فی الثلث الأول النصب والرفع فالنصب 
علی الڑغراء أو علی تقدیر: أعط الٹلٹ؛ رازقع غلی آنه فاعلء أي: یكکفیك الثلثء او علی 
أُنہ مبعداً محذوف الخبر أو عکسه. والثلث الثانی: میتدأ و: کٹیر خبرہء وھو: بالثاء المٹلٹة 
وقوله: کییں بالباء الموحدة. قوله: وإنك إِن تذرہ أي: إت تترك وھذا من الذی میٹ 
ماضيه. قال عیاض: رویٹاہ بفتح الھمزۃ وکسرھا۔. وکلاھما صحیح: وقال ابن الجوزي: 
سمعئاہ من رواۃ الحدیث بکسر: إن؛ رکمیپر رھ وم کو 
الألف: ولا یجوز الکسر لأنہ لا جواب لە. وقال القرطبي: روایتنا بفتح الھمزق وقد وھم من 
بیدا ہن کہ لیا ینا لا جواب لد ار بھی یا لا ران ان با وقال بعضھم: ولا یصح 
کسرھا لٹھا تکون شرطیق واثشرط لما یستقبل وھو فقد کان فات. انتھی. قلت: التحقیق 
فيه ما قاله ابن مالك: ان الأاصل: إِن تر کت سور بی فحذف الفاء؛ 
والمبتدا ونظیرہ قولہ کل لبي بن کعب: اقفات جاء صاحبھا زالا نافشضتغ بھا. وقوله: 
لھلال بن أأمیة: دالبیة وإلاً حذٌ في ظھركہ. وذلك مما زعم النحویوت نہ سمخ صوص 
بالضرورۃ ولیس مخصوصاً بھاء یل یکٹر استعماله في الشعر ویقل في غیرہ. ومن خص ھذا 


عو لہ القاري / چ۸ ام۹ 
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الحذف بالشعر حاد عن الطریق وضیق حیث لا تضییق. 

قوله: هدعالڈ؛ أي: فقراء وقال ابن العین: العالء جمع عائلء وقیل: العائل الکئیر العیال 
حکاہ الکسائی ولیس بمعروفء بل العائل الفقیر۔ وقیل: العیل والعالة الفقر. قوله: دیتکففغون 
الٹاس؛ أي: یطلبون الصدقة من اأکف الناس وقیل: یسألونھم بأکفھم. قوله: ەوإنك لن تنفق 
عطف علی قولە: ٭إنك إن تذرہء وحو علة للٹھی عن الوصیة باکٹر من الٹلٹ؛ کأنه قیل: لا 
تفعل لنك إن مت وتذر ورلتك أغلیاء خیر من ان تترقع فراو لان فی تعدفت ما تی 

من الثلث وأنفقتِ علی عیالك یکن خیراً لك. قوله: ولا أآجرت: علی صیغة المجھول. 

قولہ: ربا أی: بتلك النفقة. قوله: (حتی ما تحعل, أی: الڈيی تجعله. قال ابن بطال: 
تجعلء برفع اللام و: ماء کافة کفت: حعی عن عملھا. قوله: فی فی امرأتك: أي: فی 
فم امرأتك: وأصل فم: فوہ؛ لأن الجمع: أفواہء وعند الافراد لا یحتمل الواو التتوین فحذفوھا 
وعوضوا من الھاء میمأَ وقالوا: هذا فم وفمان وفموانء ولو کان المیم عوضاً من الواو لما 
اجتمعا. قولہ: (أخلفء علیٰ صیغة المجھولء یعني اُخلف في مکة بعد أصحابي المھاجرین 
المتصرفین معژث؟ قال أبو عمر: یحتمل أن یکون لما سمع النبي هك یقول: إنك لن تنفق 
نفققت وتنفق فعل مستقبلء أیقن أئه لا یموت من مرضه ذلك. أو أظن ذلك فاستفھمه: مل 
ییقی بعد أصحابہ؟ فأجابہ گل بضرب من قولہ: دلن تنفق تفقة تبتغي بھا وجه الل؛. ومر 
قوله: داإنتك لن تخلف فتعمل عملاً صالحاً ال ازددت بە رفعة ودرجةہء وقال القرطبي: 
ھذا ارت ہام تھا صدر من سعدہ رضی اللہ تعالی عنه مخافة المقام مکة إلی الوفاقء فیکون 
قادحا فی ھجرتەہء کما نص عليه في بعض الروایات: إذ قال: وخحشیت أن اُموت بالأَرض التی 
ہاجرت منہاہ. فأجابہ گڑگ بأن ذلك لمن عاجر قبل الفٹس فأما من ھاجر بعدہ فلا. 

قولہ: دا ازددت بہ؛ أی: بالعمل الصالح. قوله: د×ئم لعلك ان تخلف:ء المراد 
بتخلفه طول عمرہ وکان کذلك عاش زیادة علی أربعین سنةہ فانتفع بە قوم وتضرر بە 
آعرون. وقال ابن بطال: لما أمر سعد علی الغراق آئی بقوم ارتدوا فاستتابھم فتاب بعضهم 
وأصر بعضھم فقتلھم فائتفع بە من تاب وتضرر یه الآخرونء وحکی الطحاوي ھذا عن بکیر 
بن الأشج عن أآبیه عن عامر أُنه سألہ عن معنی قول النبي عكله ذلك القولء وأن المرتدین 
کانوا یسجعون سجعة مسیلمق قال الطحاوي: ومٹل ھذا لم یقله عامر استنباطاء وانغا مو 
توقیف إما أن یکون سمعه من آبیە أو ممن یصلح لە اذ ذلك عنه؛ واعلم ان کلمة: لعل 
معناھا للعرجی 0971 عن اللہ أو رسولە آو أولیائ فان معناھا التحقیی. قولہه: داللھم 
امش بشقطع الھمزۃ یقال: أمضیت الأمر أي أئفذته أي: تممھا لھم ولا تنقضھا عليیھم 
فیرجعون إلی المدینة. قوله: دەولا' تردھم علی اأعقابھم؛ أيی: بترلٰك ھجرتھم ورجوعھم عن 
مستقیم حالھم المرضیة فیخیب قصدھم ویسوء حالھم. ویقال لکل من رجع إلی حال دون 
ما کان عليه: رجع علی عقبهہ وحار. ومنه الحدیث: اأُعوذ بك من الحور بعد الکورہ؛ أي 
من النقصان بعد الزیادة. 
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قوله: ولکن البائسء بالباء الموحدق وفی آخرہ سین مھملة وو الِذي عليه آثر 
البؤس. أي: الفقر والعیلة وقال الأصیلي: البائس الذي ناله البؤس؛ وقد یکون مجعتی مفعولء 
کقوله: فڑعیشة راضیةکہہ ٦الحائة:‏ ۱ء القارعة: ۲۷. أيی: مرضیة. قوله: وسعد بن خولة“ 
مرفوخ لأنهہ خبر لقولہ: والبائس؟: وعامة المؤرخین یقولون: این خولة إِلاّ یا معشرہ قإنه یقوّل: 
ابن خولی: وقال ابن التین: خولةء ساکنة الواو عند أُھل اللغة والعربی وکذا رواہ بعضھم۔ 
وقل الشیخ أبو الحسن: عا سمعنا قط اأحداً قرأہ إلا بفتحھاء والمحدٹون علی ذلكء قیل: إنە 
أسلم ولم بھاجر من مکة حتی مات بھاء وذکرہ البخاري فیمن ھاجر وشھد بدراً وغیرھاء 
وتوفی بمکة ففي حجة الوداع کما ذ ٦‏ قوله: هیرٹي لە: أي: یرق لە ویترحم عليه رسول 
اللہ كيِك. قولہ: دإن ماتہء بقتح الھمزۃ أي: لأنه مات بالأرض التی ھاجر منھاء وھذا کلام 
سعد بن بی وقاص صرح به البخاري فی کتعاب الدعوات. وقال اہن بطال: وأما: دبرٹی لہ 
ك٠‏ فھر کلام الزھريء وھو تفسیر لقولہ كلگ: دلکن البائس سعد بن خولةہ أٌي: رٹی لە 
حین مات ممكف وکان بھوی ان وت بغیرھا. 


ذکر ھا یستفاد منه: قال أبو عمر: هذا حدیث اتفق أھل العلم علی صحة سندہ 
دا سی افقتباء اسان سار رض لاہتجحارر بالات ا9 نکی مسضن 
اُلفاخله اععلافاً عند نقل فمین ذلك این عیینة؛ قال فیە عن الزھري: عام الفتح > انفرد بذلك 
عن ابن شھاب قیعا علمت؛ وقد روینا ھذا الحدیث من طریق معمر ویونس بن یزید وعبد 
العزیز بن اي سلمة ویحیی بن سعید الأنصاري وابن أبي عتیق واإبراعیم بن سعد فکلھم قال: 
عن ابن شھاب: عام حجة الوداعء کما قال مالكء وکكذلك قال شعیبء قال ابن المنذر: 
الذین قالوا: حجة الوداعء أُصوب. قال أبو عمر: وکذا رواہ عفان بن مسلم عن وھیب بن 
خالد عن عید اللہ بن عثمان عن عمرو بن القاريء (أن رسول اللہ كلگ قدم مکة عام الفتح 
فخلف سعداً مریضاً حتی خرج إلی حنین, فلما قدم من الجعرانة معتمراً دخل عليه وھو 
وجع مغلوبء فقال سعد: یا رسول اللہ إن لی مالا....: الحدیث: والعمل علی ھذا الحدیث 
ان اُھل العلم لا یرون ان یوصی الرجل باکٹر من الٹلث: ویستحبون ان ینقص من الئثلث. 
وقال الٹوري: کانوا یستحبون في الوصیة الخمس بعد الربع؛ والربع دون الئلث: فمن اُوصی 
بالفلٹ فلم یترك شیعاآء فلا یجوز لە إلاً الٹلث: وأجمع علماء المسلمین علی أنە لا یجوز 
لأحد أن یوصي بأاکٹر من ثلثه إذا ترك ورثة من بین وعصبة واختلفوا إذا لم یت رکھما ولا 
وارٹا ہنسب أو نکاح؛ فقال ابن مسعود: إذا کان کذلك جاز لە ان یوصی ماله کلهء وعن أبي 
موسی مثله وقال بقولھما قوع؛ منھم: مسروق وعبیدة وإسحاق: واختلف في ذلك قول 
احمد وذھب إليه جماعة من المتأخرین ممن لا یقول بقول زید بن ثابت فی ھذہ المسألة 

وعن عبیدة: إذا مات الرجل ولیس عليه عقد لأحد ولا عصبة ترٹه فإانه یوصی بماله 
کل حیث شاء وعن مسروق وشریك: مثله. وعن الحسن وأبي العالیة مثلهء ذکرہ في 
(المصنف) قال القرطبی: واليه ذھب أبو حئیفة وأصحابہ وأحمد وإسحاق ومالك فی اُحد 
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قولیھما۔ وقال زید بن ثابت: لا یجوز لأحد ان یوصی باکٹر من لثه إذا کان لہ بنون أو ورثة 
کلالة أو ورٹ جماعة المسلمئ: ٠‏ لن بیت مالھم عصبة من لا عصبة لت وإليه ذھعب 
جماعة. وأجمع فقھاء الأمصار ان الوصیة باکٹر من الثلث إذا اُجازھا الورثة جازت ,وان لم 
تجڑھا الورثة لم یجز مٹھا إِلأً الثلث. وأبی ذلك أھل انظاھر فمنعوھا وان اُجازتھا الورثة ُوھو 
قول عبد الرحمن بن کیسان: وکذلك قالوا: إن الوصیة للوارٹ لا تجوز وإن اُجازھا الورثة 
لحدیث: ؛لا وصیة لوارٹ+؛ وسائر الفقھاء یجیزون ذلك إِذا اُجازھا الورثةء ویجعلونھا عبة, 
وفی الحدیث دلالة علی ان الثلث هو الغایة تنتھی إلیھا الوصیةء وإن التقصیر عنه أفضل. 

وکرہ جماعة من أھل العلم الوصیة بجمیع الثلث. قال طاوس: إذا کانت ورثتہ قلیلاً 
وماله کثیرآ فلا بس إِن لغ القلث؛ واستحب طائفة الوصیة بالریع: وھو مروي عن ابن عباس. 
وقال إسحاق: السنة الربع لمولہ گلا : والٹلٹ کشیر... إلا أن یکون رجل یعرف فی ماله 
شبهق فیجوز لە الٹلٹ: قال أبو عمر: لا اأعلم لاسحاق حجة في قولە: السٹة الربعء وقال ابن 
بطال: أوصی عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ بالربع. واختار آخرون السدسء وقال إبراھیم: کانوا 
یکرھون أن یوصوا بمٹل نصیب أحد الورثة حعی یکون أقلء رواہ عده ابن ابی شیبة بستد 
صحیح؛ وکان السدس احب إليہ من الثلث. وأوصی انس فیما ذکرہ في (المصنف) من 
حدیث عبادة الصیدلائي عن ثابت عنہ ٹل نصیب احد ولدی واجاز آمرون العشس وعن 
بي بکر رضي الله تعالی عنہ: أُنه یفضل الوصیة بالخمسء ویذلك أوصیء وقال: رضیت 
لنفسی ما رضي اللہ لنفسه: یعنی خمس الغنیمة, 

واستحب جماعة الوصیة بالٹلٹ محتجین بحدیث الباب وبحدیث ضعیف رواہ ابن 
وھب عن طلحة بن عمروء وتفرد بذکرہ مع ضعفه عن عطاء عن أبي عریرۃ عن التبي گللگہ 
وجعل الله لکم فی الوصیة ٹلث أموالکم زیادة فی اُعمالکم. وفیه جواز ذکر المریض ما 
یجدہ لغرض و" أو دعاء أو وصیة أو نحو ذلك: وانما یکرہ من ذلك ما کان 
علی سبیل التسخط ونحوہ فإلہ قادح فی أجر مرضه. 

وفیه: فی قوله: دأفانصدق مالی کلە؟؛ فی روایة إِن صحت حجة قاطعة لما ذھب 
إليه جمھور أھل العلم في عبات المریض وصدقتہ وعتقہ: ان ذلك من ثلثہ لا من جمیع ماله 
وھو قول أبي حنیفة وأصحابہ ومالك واللیثٹ والوزاعي والثوري والشافعي وأحمد واإسحاق 
وعامة اأمل الحدیث والرأی: محتجین بحدیٹ عمران بن حصین - الذيی اعتق ستة اعبد 
في مرضه ولا مال لە غیرہمء ٹم توفیي فأُعتق رسول اللہ عَإِل منھم ائدین وأرق أربعةء وقالت 
فرقة من اُھل النظر وأھل الظاھر فی هبة المریض؛ إٹھا من جمیع المال: وقال این بطال: ھذا 
القول لا نعلم اُحداً من المتقدمین قال بەء وقال أبو عمر؛ قد قال بعض أُھل العلم إِن عامر بن 
سعد هو الذي قال في حدیث سمد: ؛أفأتصدقء وأما مصعب بن سعد فانما قال: أفأْوضيء 
ولم یقل: أفاُتصدق: قال أبو عمرو: الذي أقوله أن ابن شھاب رواہ عن سعدہ فقال: أفأوصی؟ 
کما قال مصعب وھو الصحیح إن شاء اللہ تعالی وقد روی شعبة والثوري عن سعد بن 
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إیراھیم عن عامر عن سعد: أذارصي مالی کله؟ وکذا روی عبد الملك بن عمیز عن مصعب. 

وفیه: استحباب عیادۃ المریض للژمام وغیرہ. وفیه: إباحة جمع المال وأنه لا اغیب فی 
ذلك کما یدعيه بعض المتصوفة. وفیه: الحث علی صلة الرحم والاحسان إلی الأقازب 
واستحباب الإتفاق في وجوہ الخیر وأن الاأعمال بالنیات وأن المباح إذا قصد بهہ وجہ اللہ 
صار طاعق ویٹاب بە وقد نبه عليه بأحسن الحظوظ الدنیویة العی تکون فی العادة عند 
المداعب وھو وضع اللقمة فی فم الزوجق فإذا قصد بأبعد الاشیاء عن الطاعة وج اللہ تعالی 
فیحصل بہ الأجر فغیرہ بالطریق الاُولی. فان قلت: ما الحکمة فی تخصیص ذکر الزوجة 
دون غیرھا؟ قلت: لان زوجة الائسان من اص حظوظه الدئیویة وشھواته. وفیه: من أأعلام 
کرت ان عحت اطل اللہ تعالی: ان سعدالا وٹ حتی یخلف جماعة: کما اُطلعه أُلە لا 
وت حتی ینتفع بە قوم ویتضرر به آخرونء علی ما ذکرناہء حتی إنه عاش وفتح العراق 
وغیرہ. وفيه: اُن الإنفاق ھا یحصل فيه الأآجر إٰذا اُرید به وجه اللہ والنفقۃة علی العیال تحتمل 
رحیت۔ الاول: ان یکون المعنی یکتب لە بذلك أجر الصدقة. القائسی: أُنه لما أراد أن 
یتصدق بالە أُخبرہ ان ما یناله العیال فیه أجر کما في الصدقة. قال القرطبي: یفید منطوقه ان 
الأجر فی النفقات لا یحصل إِلاّ بقصد القربہق واتۃ کائٹ ومفھومه اُن من لم یقصد 
القربة لم یؤجر علی شٛيٍء منھاء والمعنیان صحیحان؛ وھل إذا أنفق نفقة واجبة علی الزوجة 
او الولد الفقیر ولم یقصد التقرب ہل تبرأ ذمتہ أم لا؟ فالجواب اُنھا تبرأ ذمته من المطالبة 
لأن وجوب النفقة من العبادات المعقولة المعنی؛ فشجزیء بغیر نیة: کالدیون وأداء الأمانات 
وغیرھا من العباداتء لکن إذا لم ینو لم یحصل لە أجر. وفیه: فضیلة طول العمرہ للازدیاد من 
الخیر. وفیه: وجوب استدامة حکم الھجرة: ولکنه ارتفع یوم الفتحء واستبعد القاضی عیاض 
ارتفاع حکم الھجرۃ بعد الفتحء قال: وحکمە باق بعد الفتح لھذڈا الحدیث, وقیل: انا لزم 
المھاجرین المقام بالمدینة بعد الجرۃ لنصرة النبي لگ وآخذ الشریعة عنه وشبه ذلك: فلما 
مات ارتحل اکٹرھم منھا. وقال عیاض: قیل لا یحبط أجر ھجرة المھاجر بقاؤہ بمكة وموتہ 
بھا إِٰذا کان لضرورة واتھا یحبطه ما کان بالاخعیار: وقال قوم: المھاجر بمکكة تحبط عجرته 
کیف ما کان؛ وقیل: لم تفرض الھجر و الاعلی آفل کجامنے وفیه: ان طلب الغني 
للورثة أُرجح علی ترکھم عالة -.ت ترجیح الغنی علی الفقیر. وفیة: جواز تشخصیص 
عموم الوصیة المذ کورة في القرآن بالسنت وھو 7 الجمھوں والل اُعلم. 


۷۔۔ باب ما يٹھیٰ مِنْ الخَلق عِىدَ المصییۃة 
./١۱۷۹۔۔‏ قال العکم بؿ تموسیٰ حدُثنا تَخییٰ بن عَمرٌۃ عَنْ عبدِ الحلن بن 
جایر أَن القاسم بن محَیْمرَة حدَلَه قال حدثني ابو اُژْدَةً بن مُوسیٰ رضی اللہ تعالی عنۂ قال 


)۳۷( ۳ن تاب الجُتائر / باب‎ ۳٤ 


جع أَبُو مُوسیٰ َجعا قَتُبِي عليهِ وَرَأَمُة في حجر ارَأةِ مِنْ اه فُلم يَشكطغ ان تر 

شٌیتاً فَلگا أقَاق قال انا ری مِمّن ترِیۃ مٹۂ 2 اللہ علق ان رسول اللہ ر تريڈ مِنَ 
الصَالِقَةِ وَالحالِقَةِ والشَاقة 

البہاب مشتملاً علی ثلائة و لکونہ اُبشعھا نی حق النساء۔ 


ذکر رجالہ: وھم خمسۃ: الأُول: الحکم؛ بفتحتین: ابن موسی أُبو صالح القنطريء 
بفعح القاف وسکون النون الرامد مات سنة ائنتین وثلائین ومائتین. الٹائی: یحیی بن حمزة 
أبو عبد الرحمن قاضی دمشق؛ مات سنة ثمائین ومائة. القالث: عبد الرحمن بن جاہر ہو عبد 
إلرحمن بن یزید بن جابر الازدي؛ مات سنة أربع وخحمسین ومائة. الرابع: القاسم بن مخیمرة 
بضم المیم وفتح الخاء المعجمة وسکونت الیاء آخر الحروف وبالراء: أبو عروة. الخامس: أبو 
بردق بضم الباء الموحد واسمه: عامر. وقیل: الحارث, السا۵س: أبوہ أبو موسی 
الاسُعري واسمه: عبد ارہ بن قیس, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: أئە صدر الحدیث بقوله: قال الحکم؛ بدون التحدیٹ أو 
الإاخباں ووقع فی روایة أبي الوقت: حدثنا الحکم: قال بعضهم: هو وھم فإن الذین جمعوا 
رجال البخاري فی (صحیجع اطبقوا علی ترك ذکرہ في شیوخ فدل علی ان الصواب روایة 
الجماعة بصیغة التعلیق. قلت: قیل: روی عده ویؤیدہ روایة أبی الوقت والدارقطنی أیضاً ذ کر 
الحکم والقاسم ابن مخیرمة فیمن خرج لھما البخاريء وقال ابن العین: إنھا لم یسندہ البخاري 
لأنه لا یخرج للقاسم بن مخیمرق وزعم بعضھم أُنە لا یخرج للحکم أیضاً إ إلاً ھکذا غیر 
محتج بھما۔ وفيه: التحدیٹ بصیغة الجمع فی موضح واحد وبصیغة الافراد فی موضعین. 
وفیه: العنعنة فی موضع واحد. وفیہ: القول في مواضع لن فی بعض النسخ: قال, وقال 
الحکم: أي: قال البخاري: قال الحکم. وفیە: ان الحکم بغدادي ویحبی بن حمزة شامي 
بیتلھي من أُھل بیت لھیاء قریة بالقرب من دمشقء کان قاضیاً بدمشقء وعبد الرحمن أیضا 
شامیء والقاسم کوفی سکن الشام وأبو بردة کوفي. وفیه: روایة الابن عن الأبء وفیە: من 
ھو مذ کور باسم جد٤.‏ وقیفة: من عو مذ کور بکنیتہ مختعلف ۲- آسمة, 

وھذا التعلیق وصله مسلم رحمہ اللہ تعائی: فی کتاب الإیان فقال: حدثنا الحکم بن 
موسی القنطريء قال: حدثنا یحیی بن حمزۃ عن عبد الرحمن بن یزید بن جابر أُن القاسم بن 
مخیمرة حدلہ قال: حدثني آبو بردة بن أأبي موسی الحدیثء وکذا وصله ابن حبانء رضي 
ارله تعالی عنہ فقال؛ أُخبرنا أبو یعلی حدثنا الحکم.. إلٰی آخرہ. 

ذکر معناہ: قوله: دوجع ابو موسی)ء بکسر الجیو آ ا مرض. قولھ: دوجعاہ بفتح 
الجیم ا٘یضاً مصدر وقد مر الکلام فيه عن قریب؛ ویروی: ٥‏ وجعاً شدیداہ. قوله: هفأغمي 
عليه:ء ویروی (فغشي عليهء. قولہ: دورأسہ فضي حجر امرأةہء الواو فيه للحالء والحجر: 
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بفتح الحاء وکسرھا. وقال الجوهھري: جمعه حجور۔ وفی (المحکم): عنجرہ وحجرہ: 
حضنہ وفی روایة لمسلم: ٥‏ أغمی علی أبی موسی وأقبلت امرأته أم عبد اللہ تصیح برنة..٠‏ 
وذکر في کتاب النسائی إمرأة أبی موسی ھی: أم عبد اللہ بنت أبي دومڈ وذ کر عمر بن۔شہة 
في (تاریخ البصرق) اُن اسمھا: صفیة بنت دموتء وأٹھا والدة أبي بردة بن موسیء وأن ذللغ 
وقع حیث کان أبو موسی أمیراً علی البصرۃ من قبل عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه. 
قول: دإني بريےہ وفی روایة الکشمیهئي: ەأنا بريءاء وکذا في روایة مسلم. قوله: (ممن 
برئء منه محمدا ویروی: آممن بریء منه رسول اللہ حا واصل البراءعة: الانفصال؛ وھو 
یحتمل ان یراد به ظاھر وھو البراعة من فاعل لے القعل وقال المھلب برئء عتف أي: آنہ 
لم رض بفعله فھو منه بريء في وقت ذلك الفعلء لا أنه بريٍء من الإسلام. قوله: من 
الصالقةہء الصالقة والسالقة لغتان عي التعي ترفع صرتھا عند المصیبة۔ وفی (المحکم): 
الصلقة والصلق والصلق: الصیاح: والولول وقد صلقوا وأصلقواء وصوت صلاق ومصلاق 
شدید۔ وعن این الأعرابی: الصلق ضرب الوجھ. قوله: دوالنحالقةہ التی: تحلق شعرما۔ قولہ: 
والْشائة؛ التی: تشو تشق ٹیابھا عند المصیبة۔ وفی روایة لمسلم من طریق أبي صخرة: وأنا ہريیء 
ممن حلق وسلق وخرق٭. أ٘ي: حلق شعرہ وسلق صوتہمء أي: رفعه وخرق ثوبه. وقال 
النووي: الندب والنیاحة ولطم الخد وشق الجیب وخحمش الوجه ونشر الشعر والدعاء بالویل 
والثبوں کلھا محرم باتفاق الاتعانے: ووقع فی کلام بعضھم لفظ الکرامة؟ قلت: هذہ کلھا 
حرام عندناء والذي یڈ کرہ بالکراہة غمرادہ کرامة التحرجم. 


ي ٦‏ سر سے ےم 5- اف ں- 
۸۔۔بابّ لیْس مثّا مَنْ ضَرَبَ الحْدَود 
۹۷/۵٥۰‏ ۔۔ حدثني ٹڈ بن بَشًارِ قال حدثنا عَيد الوُخلن قال حدَثنا سمَیَان 
دی اکس عق مو او ا مشژوق عن عَبد اللہ رضي اللہ تمالی عنۂ عيِ التيِيْ 
- قال لس مئا ء عَنٌ ضرب الخُدود و رش شی العْیْرب ودعا بدغوٌی الحَاهلية. [انظر 
الحدیٹ ۱۲۹٢‏ وطرفيه]۔ 
مطابقته للترجمة فی قوله: ہمن ضرب الخدودہ؛ وحدیث الباب مشتمل علی ثلاثة 
اَخنَای وتٹرجم عنا بالجزء الاول؛ گما ترجم ۳- الاب الذی قبله ببابین بالجزء الثانی من فا 
الحدیٹ بعیت وقد ذکرنا ھناك وجھہ. وقد آخرجه ھناك: عن أبی نعیم عن سفیان لی آحر 
وھھنا أخحرجه: عن محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مھدي عن سفیان الٹوريی عن سلیمات 
الاعمش إلٰی آخرب وقد مر الکلام فيه منال. 


۹۔بابٔ ما یُٹھیٰ مِن الوَیْل وَدَغوَی الجَاهِلِیَة عِند الثصیة 


عی نات سے 


أي: هذا باب فی بیان النتھي من اویل و کلمة: ماء مصدریف والویل ان یقول عند 


المصیبة: وا ویلا هھذہ الثرجمة مح حدیٹھا لیست ۃموجودة عند الکشمتّھئی؛ وثبحعت عند 
الباقین. 


٦۹ہ‏ حدٹنا غُمَر بن حَفص قال حڈثنا أبي قال حدّثا الأعُشُ عن غَبد اللہ 
ابن مُوۃً عل ممَشروقِ عن عَبد اللہ رضي اللہ تعالی عنۂ. قال قال النبیٔ کل لیس متا من 
ضَربَ الخُڈُود وشُیٌ الجُیوبَ ودَعا بدغوی الجَامِلِیة. (أنظر الحدیث ۱۲۹١‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وودعا بدعوی الجاھلیةہ؛ وھذا کما رأیت أخرج مذا 
الحدیث فی ثلائة مواضع؛ وترجم في کل موضع بجزء من أجزاء الحدیث المذ کور الثلائة 
مع مغایرۃ فی السند لأن شیخه فی الأول: ابو نعی وفی الثاني: محمد بن بشار وفي 
الٹالٹ: عمر بن حفقص: والکل عن عبد اللہ بن مسعود. فإن قلت: لیس في الحدیث ذکر 
التھي من الویل؟ قلےت: قال الکرماني: دعوی الجاهلیة مستلزمة للویلء ولفظ: لیس مناء 
للٹھي۔ وقال بعضھم: کكأنه أُشار بذلك إلی ما ورد في بعض طرقه ففي حدیث أَبي أمامة 
عند این ماج وصححہ ابن حبان: ہإن رسول اللہ گأگ لعن الخامشة وجھھا والشاقة جیبھا 
والداعیة بالویل والئبور. انتھی. قلت: الذي قاله الکرمانی هو الأوجه لن ذکر الترجمة 
لحدیث لیس مذکور فی کتابه ولا یعرف أیضاً عل هو اطلع عليه أم لا بعید عن السداد۔ 

٠‏ ۔۔ باب مَن جَلَسَ عِثدٌ الصیتة قرف فیه الخُزْنُ 

أي: هذا باب فی بیان حال من جلس. کلمة: عن؛ موصولةق أي: الذيی جلس عند 
حلول المصییة. قوله: دیعرف؛ء؛ علی صیغة المجھول أسند إلی قوله: والحزن+؛ والجملة فی 
محل النصب علی الحال من الضمیر الٰذي فی: دجلس؛؟؛ والضمیر الذي فی: افيه٦‏ یر جع 
إلی قوله: ەمنە ولم یصرح البخاري بحکم ھذہ المسألق ولکن یفھم من فعلہ علِلِ لن 
إظھار الحرن یدل علی إباحته ولا یع من ذلك إِلاً إِذا کان معه شيء من اللسان أُو الید. 


۷ سے حڈ‌ٹفا مُحَمَدُ بؿ المٹئی قال حدثنا عَبدُ الوَمٌابٍ؛ قال سَمِقت تختی. 
قال أخبرثیی عَغْرَۂُ قالّث سی عاؤشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالَث لگا جاء النبیٔ عَلّ قَثل 
این حَارِلَةً وَعَشقَرٍ وَائن رَواحةً جَلَس مرف فی الحُژهُ وَآنًا نر مِن صائرِ الباب شی الباب 
فأقاۂ رمجل فقال إِنّ بِسَاء جغفر ودٗکر لِكائَُیٌ فأَرۂ ان مَْهَاهَیٌ فَذَمَبَ ئُع آتاۂ الثَایِیَةً لم 
بُطفتَة فقال الْهَهُیٌ نَا القَالِقَةً قال وَاللہ عَلَبتَتَا یا رسول اللہ فَرَّعمَث آأَنئّهُ قال فاحث فِي 
أُفُوَاهِھٌ الثرابَ فَقّلْث ارعًم اللہ اَلقَكَ لم تفعل ما مرک رسول اللہ کم وم تتڑك رسول اللہ 
گل مِنَ التاع. زالحدیثٹ ۱۲۹۹ - طرفاہ فی: ١٣۱۳ء .]٥٢٤٤٢٤‏ 

مطابقته للترجمة فی قولہ: وجلس یعرف فيه الحزن؛ والترجمۂة قطعة من الحدیٹ؛ 
غیر أنه زاد فيه: عند المصیبة٦.‏ 


ورجاله قد ذ کروا غیر عرق وعبد الوھعاب بن عبد المجید الثقفیء ویحبی ھو ابن سعید 


۳ ۔ کاب الجَتائر بر / باب )١٥٤(‏ ۳۷ 


الانصاري. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرج البخاري أیضاً في الجنائز غعنمحمد 
این عبد الله بن حوشب وفی المغازي عن قتیبة. وأأخرجه مسلم في الجنائز عن محملین 
المٹنی وعن ابن أُبي عمرو وعن أُبي بکر بن أبي شیبة وعن أُبي اسافر من ابن وھب وعن 
أحمد بن إبراھیم الدورقی: وأخرجه أبو داود فيه عن محمد بن کثیر. وأخحرجه النسائي فيه 
عن یوٹس بن عبد الاأعلی عن این وھب. 
ذکر معناہ: قوله: دلما جاء النسی؛ انتصاب: الئنبيء بأنه مفعول. وقوله: وقتعل ابن 
حارثقةہ بالرفع فاعلهہ وابن حارثة: هو زید بن حارثة بن شراحیل بن کعب بن عبد العزی بن 
امریء القیس الکلبي القضاعي؛ مولی رسول اللہ ِء وذلك أُن أُمه ذھبت تزور اُھلھا فآغار 
00-0 ؛ فاشتراہ حکیم بن حزام لعمته خحدیجة بنت خویلد فوھہبته من 
رسول اللہ كِل ٹم ؤجد أبوہ فاختار المقام عند رسول اللہ عم نأعتفه وتبناہ فکان یقال: 
زید بن محمل وکان رسول الله عو رےحبه حباً تدیدا وقال السھیلی: باعوا زیداً بسوی 
حباشةء وھو من أُسواق العرب؛ وزید یومئذ ابن ثمانیة أعوام راف رسول اللہ گچگّ وزوجہ 
مولاته ام آیمن واسمھا برکة فولدت لە أأسامة بن زید وعن عائشة خقرل فا ئگ 
رسول اللہ كإه زید بن حارثة فی سریة إلا أمرہ علیھم؛ ولو بقي بعدہ لاستخلفھ. رواہ أأحمد 
والنسائي وابن أبي شیبة: جید قوي علی شرط الصحیح وهو غریب با۔آ۔. قوله: دوجعفر؛ 
ھو ابن أأبيی طالب عم النبي ِء وکان أکبر من اخيه علی بعشر سنینء أأسلم جعفر قدما 
وعاجر إلی الحبشة وقد أمحبر عده رسول اللہ ع بأنه شھید؛ فھو ممن یقطع لە بالجنة. قوله: 
دوابن رواحة*ء هو عبد اللہ بن رواحة بن ثعلیة بن امريء القیس بن عمرء وأبو محمد ویقال 
یو رواحف ُسلم قدعا وشھد العقبة درا اذا والخنتدق والحدیبيیة وخییں وقد شھد لهھ 
رسول اللہ ع لن بالشھادةۃ فھو ممن یقطع له بالجنف وقصة قتلھم: ان رسول ال ٹہ 
أرسلھم فی نحو من ثلائة آلاف إلی أُرض الیلقاء من أطراف الشام في جماد الاولی من سنة 
ثمانء واستعمل علیھم زیداً وقال: إِن اُصیب زید فجعفر علی التاسء فان اُصیب جعفر فعبد 
اللہ بن رواحة علی الناس؛ فخرجوا وخرج رسول اللہ؛ عَللُّ یشیعھم فمضوا حتی نزلوا معان 
من أُرض البلقاء فبلغھم أن عرقل قد نزل ماب من اُرض البلقاء فی مائة الف من الروم 
وائضم إلیھم من لخم وجذام والقین وبھراء ویلی مائة الف وانحاز المسلمون إلی قریة یقال 
لھا: مؤتف بضم المیم وبالھمں وقیل: بلا مز ثم تلاقوا فاقتعلواء فقاتل زید برایة رسول اللہ 
للكه حتعی قتنل, فاخذھا جعفر فقاتل حتی قتلء وأُخذھا عبد اللہ بن رواحة. قال انس رضي 
اللہ تعالی عنه: إن رسول اللہ گل نعی الثلالة وعیناہ تذرفانء ثم قال: أُخذ الرایڈ سیف من 
سیوف ارژہ تعالی حتی فتح الله عليھم وھو خالد , بن الولیدء رضی اللہ تعالی عنه وعن 
خالد: لقد انقطعت فی یدي یوم مؤتة تسعة أسیاف فما بقي في یدي إِلا صفیحة بمانیة 
وسیجيء ذلك کلە في الکتاب وجمیع من قتل من المسلمین یومٹذ اثني عشر رجلاء وھذا 
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وی عدتھا ثلائة آلاف؛ وأخری کافرةۃ پیا مائتا ألف مائة ألف من الروم وَمائة ألف من 


قوله: (جلس؛ جواب: لماء وزاد أبو داود فی روایته: ٭وجلس فی المسجدہ. قوله: 
دیعرف فیه الحزنء جملة حالیة. قال الطیبی: کأنہ کظم الحزن کظماً فظھر منە ما لا بد 
لجبلة البشریة منه. قوله: ەوأنا اُنظرٴء جملة حالیة أٔیضأء وقائلھا عائشةء رضی اللہ تعالی 
عٹھا۔ قوله: ەمن صائر البابہء بالصاد المھملة والھمزة بعد الألف وفی آخرہ 2 وقد فسرہ 
فی الحدیث بقوله: دشق الباب؛ء وھو بفتح الشین المعجمة أي: الموضع الذي بنظر من 
ولم یرد بکسر الشین أي: الناحیة لانھا لیست ببرادۃ ھناء قاله ابن التین. وقال الکرمانی: بفتح 
الشین وکسرھا۔ وقال المازني: کذا وقع فی (الصحیحین) هھنا: صائر الباب؛ والصواب: 
صیراي: بکسر الصاد وسکون الیاء آخر الحروف؛ وھو الشی۔ وقال ابن الجوزي وی 
صائر وصیر بجعنی واحد. فان قلت: ھذا التفسیر ممن؟ قلت: یحتمل ان یکون من عائشة 
ویحتمل اُن یکون ممن بعدھاء ولکن الظاھر هو الاول. فولة: رفأتاہ رجل أی: 0 ا 
رجلء ولم یوقف علی اسم ویحتمل ان عائشة لم تصرح باسمه لانحرافھا عليه. قوله: 
دإن نساء جعفر أُی: امرأنه أسماء بنت عمیس الخثٹعمیة ومن حضر عندھا من أقاربھا وأقارب 
جعف وخبر: إنء محذوف تقدیرہ: إن نساء جعفر یبکین: وقال الطیبي: وقد حذفت رضي 
اللہ تعالی عنھا خبر: إنء من القول المحکی عن جعفر بدلالة الحالء یعنی قال ذلك الرجل: 
إِن نساء جعفر فعلن کذا وکذاء مما حظرہ الشرع من البکاء الشنیع َالَيِاعَة الفظیعة إلی غیر 
ذلك. قوله: (وذکر بکاءھنء؛ حال من المستتر فی: قال. قوله: الم یطعنه) حکایة لے 
قول الرجل أُي: فذھب ونھاھن ئم آتی النہی كَك فقال: ٹھیتھن فلم یطعننیء وہ 
فی المرة الٹالئة: ہووالل غلبتناءء قولە: دثم أتاہ الثانیة لم یطعنه؛ أي: تی اللبی عَلٍََ المرة 

الثائیة فقال: إنھن لم یطعنه. ووقع فی روایة 2 عوانة: فذڈکر اُنھن ! لم یطعنه. قوله: دالتالنةء 
أی: المرة الٹالثة. قوله: وواللہ غلبتناء بلفظ جمع المؤنث الغائبةَ وفی روایة الکشمیھنيی: 
وغلبتنا8ء بلفظ المفرد المؤنث الغائبة۔ قولهہ: (فزعمت)؛ أي: عائشف وھو مقول عمرةء ومعنی: 
زعمت: قالت۔ وقال الطیبی: اي ظننت قلت: الزعم یطلق علی القول المحقق وعلی الکذب 
والمشکوك فیەء وینرل فی کل موضع علی ما یلیق یہ, قوله: وفاحث6ء بضم الثاء المثائ أمر 
من: حٹا یحثوء ویکسرھا أیضاً من حثی یحثئي. قوله: والتراب؛ مفعول: (داحث+؛ وفي روایة 
آخری تأتی : ومن التراب٤ء‏ قال القرطبي: هذا یدل علی اُنھن رفعن أصواتھن بالبکاء فلما لم 
بھی اد ان یسد أفواهھن بالترابء وخص الأنواء بذلك لھا محل النوح. انتھی. وقال 
عیاض: هو بعنی التعجیز أي: اھ لا سع الا بد اثرافییٰ ولا تسدھا إلاّ بأن غل 
بالتراب. وقال القرطبي: یحتمل أنھن لم یطعن الناي لکونە لم یصرح لھن بأن النبي عم 
تھاھن فحملن ذلك علی أُنه مرشد إلی المصلحة من قبل نفسهء أو علمن لکن غلب علیھن 
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شدۃة الحزن لحرارۃ المصیبة. 

قلت: ھذا الذي قاله حسن وھهو اللائق فی حق الصحابیات: لنه بیعد أأن یٹوگھین بعد 
تکرار نھیھن علی محرمء ویقال إن کان بکاؤھن مجرداً یکون الٹھي عده للتنریه خشَیة ان 
یسترسلن فیه فیفضي بھن إلی الأمر المحرم لضعف صبرمن ولا یکوت الٹھي للتحری فلذا 
أصررن عليه متأولات. وقیل: کان بکاؤھن بنیاح ولذا تاکد الٹھي ولو کان مجرد دمع العین 
لم ینە عنه لنه رحمة ولیس بحرام. قلت: إن کان الأمر کما ذکر یحمل حالھن علی ان 
الرجل لم یسند الٹھی إلی رسول اللہ عيككَ فلہذا لم بطعنہ. قوله: هفقلتہ؛ مقول عائشة. 
قولہ: ٦أرغم‏ اللہ أنفكہ بالراء والغین المعجمة أي: ألصق اللہ أأنفك بالرغامء بفتح الرای وھو 
العراب. دعت عليه حیث لم یفعل ما أمرہ رسول اللہ کل ب وھو ان ینھاھن وحیث لم 
یترکە علی ما کان عليه من الحزن یاخبارہ ببکائھن وإصرارھن عليه وتکرارہ ذلك. قال 
الکرمانی: فإِن قلت: ہو فعل ما آمرہ بە ولکٹھن لم یطعنه؟ قلت: حیث لم یترتب علی فعله 
الامتٹال فکأنه لم یفعله أو هو لم یفعل الحٹو. وقال بعضھم: لفظة: لم یعبر بھا عن 
الحاضیء وقولھا ذلك وقع قبل اُن یتعوجەء فمن أین علمت أنه لم یفعل؟ فالظاعر اُنھا قامت 
عندھا قرینة بأنه لا یفعلء فعبرت عنه بلفظ الماضی عبالغة في نفي ذلك عنه. انٹھی. قلت: لا 
یقال: لفظة: لم یعبر بھا عن الماضيء وانھا یقال: حرف: لمء حرف جزم لنفي المضارع؛ 
وقلبہ ماضیاء وھذا هو الذي قاله اُھل العربیة۔ وقوله: فعبرت عنه بلفظ الماضيء لیس كذلك؛ 
نہ غیر ماض بل ھو مضارع ولکن صار معناہ معنی الماضی بدخول: لم عليه. قوله: ەھن 
العناع؛ء بفعح العین المھملة بعدھا النون وبالمد وھو: المشقة والتعب. وفی روایة لمسلم: 
(من العی)ء بکسر العین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف. قیل: وقع فی روایة العذري من 
العَیء بفتح الغین المعجمة: ضد الرشد. قال القاضی عیاض: ولا وجه لە ھناء ورد عليه بأن لە 
وجھاء ولکن الأول ألیق لموافقتہ لروایة العناء التی ھی روایة الاکٹرین! وقال النووي: معناہ 
ىك قاصر لا تقوم ما أمرت یه من الانکار لنقصك وتقصیرك ولا تخبر النبي كَلّ بفصورك 
عن ذلك حتی یرسل غیرك فیستریح من العناء. 

ذکر ھا یستفاد منه: فيه: جواز الجلوس للعزاء بسکینة ووقار. وفيه: الحث علی 
الصبں وقال الطبري: إت قال القائل: إن أحوال الناس ۂ وھ فا سو رح 
علی المصیبة في وجھه بالتغییر لہ وفی عینیه بانحدار الدموع ولا ینطق بثيء من القول؛ 
ومٹھم من یجمع ذلك کلە ویزید عليه إظھارہ فی مطعمه وملیسەه ومنھم من یکون حاله في 
المصیبة وقبلھا سواء فأیھم المستحق لاسم الصبر قد اختلف التناس فی ذلك فقال بعضھم 
لبق لایر سیر سس لاس رگڑت کی علا ساوا قاوا ولا از فا خر تی جار 
ولالسانء کما زعمت الصوفیة؛ اُن الولی لا تتم لە الولایة إ لا إٰذا تم لە الرضی بالقسں ولا 
یحزن علی سشيء والناس فی ھذا الحال مخلفونء فمٹھم من في قليه الجلد وقلة المبالاۃ _ 
بالمصائب؛ ومٹھم من هو بخلاف ذلكء فالذي یکون طبعه الجزع وملك نفسه ویستشعر _ 
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الصبر أعظم أجراً من الذي یتجلد طباعه. قال الطبري: کما روي عن ابن'خغسعود أنه نعی 
اوہ عتبة. قال: لقد کان من أعز الناس علي وما یسرني اه بین أظھ رکم الیوم جیا۔ قالوا: 
وکیف هو من أُعز الناس علیك؟ قال: إني لأوجر فيه احب إلي من ان یؤجر فيٰ؟وقال 
ثابت: إن الصلت بن آشیم مات أُخحوہء فجاء رجل وھو یطعم فقال: یا أبا الصھباء إن أُحَاع 
مات! قال: هلم فکل قد نعي إلیناء فکل. قال: واللہ ما سبقنی إليك أُحد ممن نعاہ؛ قال: 
یقول اللہ عز وجل: فإإِنك میت وأنھم میتون 4 ([الزمر: .]۲۳۰٣‏ وقال الشعبي: کان شریح؛ 
رضي الله تعالی عنه یدفن جنائزہ لیلػ فیختتم ذلك فیأتيه الرجل حین یصبح فیسأله عن 
المریض, فیقول: مذا للہ الشکر وأُرجو اُن یکون مستریحأ. وکان ابن سیرین یکون عند 
لی حر لہا ححدت ریما لا یر بات عصت اف ععل کس ات ضرف 
في وجھہ وسٹل ربیعة: ما منٹھی الصبر؟ قال: أُن تکون یوم تصیبه المصیبة مثله قبل ان 
تصیبه وأما جزع القلب وحزت النفس ودمع العین فإن ذلك لا یخرج العبد من معانی الصابرین 
إذا لم یعجاوزہ إلی ما لا یجوز لە فعل, لن نفوس بني آدم مجبولة علی الجزع من 
المصائب؛ وقد مدح الله تعالی الصابرین ووعدھم جزیل الٹثواب عليه؛ وتغییر الأجساد عن 
میاتھا ونقلھا عن طبعھا الذي جبلت عليه لا یقدر عليه إلا الذي أنشأھا۔ وروی المقبري عن 
أُبي هریرۃ مرفوعاء قال: وقال اللہ تعالی: إذا ابعلیت عبدي المؤمن فلم یشکتی إلی عوادہ 
اُز طه سن عقاله وبدلته لیا سا مسنلحمه ودماً ےا من دعف و یسکائفن العمل٭. وفيهە: 
دلیل علی أن المنھی عن المنکر إن لم ینته عوقب وأدب إِن اُمکن. وفيه: جواز نظر النساء 
المحتجبات إلی الرجال الاأجانب۔ وفيیه: جواز الیمین لتاکید الخبر. 


ول من آئس رھی ال تعالی عنۂ۔ ق تہ کے ٹن 
راقت وسر :ار کی رٹ نا وط أَسّدٌ مثه. (أنظر الحدیث ح۰۰٠‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: هفما رأیت رسول اللہ ك...؛ إلی آخرہ وعمرو بفتح 
العین: ابن علی الفلاس الصیرفیء والحدیث تقدم فی آبواب الوٹر فی: باب القنوت قبل 
الر کوع وبعدہ أخعرجه عن مسدد عن عبد الواحد عن عاصم قال: سألت آنس بن مالك عن 
القنوٹ.. . اللحدیٹ: وتقدم الکلام فيه ھنالٰك. 


١‏ ۔۔ باب مَ مَنْ لم بُظھز حَزْنَه ند المُصینة 


أي: ھذا باب في بیان عَن لم ینظھر حزنه عند حلول المصیبة وھذا الباب عکكسن 
البانت:السابقٰ لان قیة کی آظھر حزنہ وفي هذا من لم یظھر وفي کل مُھما لم یصرح 
بالحکم أما ذاك فقد بینا وجھهہ وأما عذا ففيه ترك ما أُبیح لە من إظھار الحزت الٰذي لا 
إسخاط فيه للہ تعالی؛ وفیه قھر النفس بالصبر الذي ہو خیرہ لقوله تعالی: ؤولئن صبرتم لھو 
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وقال محَمّدُ بن کغب القَرَظیٰ الجَِرَعُ القوْل السیء والظنُ السسیء 

مطابقته للترجمة من حیث المقابلق وھی ذکر الشيء وما یضادہ معہ وذلك أن ترك 
إظھار الحرن من القول النىحسن والظن الىحسنٰء وإظھارہ اف الجزع الذدي یڑ دیه لی ۳ مظرہ 
الشرع قول سی ںے وظن سےءں ومحمد بن کعب بن سلیم المرظی؛ ہضم القاف وفتح الراء 
بعدفا ظاء مہیحمٰے4 المدینی حلیف الأوس: سخ زبل بن أرقم وغیرہ. قال قتیبة: بلغنی نہ 
ولد فی حیاۃ النبی عَكلّ وقال الواقدي: توفی بالمدینة سنة سبع عشرة ومائة وھو این ثمات 
وتسعین سنة ومعنی القول السییء عا بیعث الحزت غالباء والظن السییء الاستیعاد لحصول عا 

وعد یہ من الثواب علی الصبرء أو الیأس من تفویض ما عو خیر لە من الفائت. 

٭ وو کت لے 7٢‏ و 2.7 7 ر٠ ٦‏ 

وقال يَغقَوبُ علیہ الام إنا اأُشُکو بَٹٔي رَخْرْنِي إِلّی الله 
مطابقته لاترجمة من حیت إِن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم خلیل اللہ عليھم الصلاہ 


وازکی السلام لما ابتلی صبر ولم یشك إِلی أحد ولا بث حزنهہ ال إلی اللہء فطابق الترجمة 
من ھذہ الحیثیة والبث: بفتح الباء الموحدة وتشدید الثاء المثلئة شدۃة الحزن. 


۹ .ے-۔۔ حذثقا بشز بن الکم قال حدّثنا سفْيَانٌ بن غُوَیتةً قال أخبرنا إِسشحَاق 
اور و یش رر رت رر ےجو اتکی ان 
لابی طَلْحَةٌ قال قُماتٌ وأئو طَلحة خارج ‏ فُمَا رَأٹٌ اْرآَئَه أَنَهُ قد مات سج ہہ 
جایب البیت کعَلَگا جاء أبُو طِلْحَةٌ قال کیف المُلامٍ قالث قَذ عَدات تفْتة وازمجو أَنْ کا 

شراخ وظی ابو طلحَة أَنَهَا صايقه قَةٌ قال فبات فَلَقَا أہ شیع اغتَل فَلَگًا أزَاد أَنْ بَحْرج 
وت کپ مغ التب کلت ثُم آغبر بر الیل تا کان بٹھما ققال رسول ال 
تل تعل ال آن يَاِك لَکما ففي لَيْليکمَا. قال سِفيَانُ فقال رَئجل مِنّ الأئضار فََأيِتُ لَهْمَا 
تشعَة بَعَة أؤلادِ كَلَهُم قَذ قَراً القُٛاتَ۔ [الحدیٹ ٣۱۳۰۱١‏ - طرفه فی: ۷٥٥٤٥]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظامر وھی ان امرأۃ أبي طلحة لما عات ابٹھا لم تظھر الحرت بل 
أظھرت الفرح والسرور حتی جامعھا أبو طلحة في تلك اللیلة فلما أصبح واغتسل وآراد 
الخروج من عندھا اأعلمعه بذلك. 

ذکر رجالهة: وشم ار بعة: الأول: بشرء ہکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: 
ابن الحکم بفتحتین: العبديء مر فی: باب التھجد. الٹانی: سفیان بن عپینة, الثالٹ: 
إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة الأنصاري ابن أخي انس بن مالكء مات سنة أربع وئلائین 
ومائة. الرابع: آنس بن مالك. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیغة الإفراد في موض وبصیغة الجمع في 
موضع. وفیە: الاخبار بصیغة الجمع فی موضع, وفيه: السماع۔ وفیه: القول فی أُربعة 


ری ٣‏ ۔ کاب الجْثائر / باب )٦٤(‏ 


مواضح: قال أبو نعیم: هذا الحدیث مما تفرد بە البخاري عن بشر بن الحکم) وأآخرجه مسلم 
من طرق عن ثابت عن آُنس۔ وأحرجه البخاري ومسلم أیضاً من طریق اُنس بی سیرین 
ومحمد بن سعد من طریق حمید الطویلء کلاھما عن اُنس. وأخرجه الإسماعیلي من طریق 
عبد اللہ بن عبد اللہ بن أبي طلحةة وھو او إسحاق المذ کور عن انس رضی اللہ تعالیٰ 


۹ 


ذکر معناہ: قوله: داشتکی ابن لأبہی طلحة: اي مرض ولیس امراد أأنه صدرت منه 
الشکوی لکن ا کان الأصل أُن امریض یحصل منه ذلك استعمل في کل مرض لکل مریض 
والابن المذ کور هو ابو عمیر صاحب النغیر قاله ابن حبان وا خطیب في آخرین وأبو طلحة زید 
ابن سھل الأانصاری وامرأته می ام 7 بن عالك. قوله: وخارج)؛ أی خارج البیت وکان 
یکون عند الٹبي صلی الله تعالی عليه وسلم في أواخر الٹھار وفي روایة الإسماعیلي کان لأبی 
طلحة ولد فتوفی فأرسلت أم سلیم اُنساً یدعو أبا طلحة وامرأتہ ان لا یخبرہ بوفاۃ ابنہ وکان أبو 
طلحة صائماً۔ قولہ: دھیأت شیئ)؛ أي أعدت طعاماً وأصلحته وقیل ھیأت شیئاً من حالھا 
وتزینت لزوجھا تعرضاً للجماع وقیل ھیأت أمر الصبي بأن غسلته وکفنته علی ما جاء في 
روایة أبي داود الطیالسی عن مشایخه عن صالح ففھیأت الصبي؟ وفی روایة حمید عند ابن 
سعد (فتوفی الغلام فھیأات ام سعید أمرہ) وفی روایة عمارة بن زادان عن ثابت هفھلك الصبي 
فقامت أم سلیم فغسلتہ وکفنتہ وحنطتہ وسجت علیہ ثوبأہ قوله: ہوَحتەہء بفتح النون والحاء 
المھملة المشددة: اي جعلته فی جائب البیت. وقیل: بعدتہ: وفي روایة جعفر عن ثابت: 
(فجعلته في مخدعھاء. قوله: وقد ھدأت نفس٭: بالھمز أي: سکنت نفسه بسکون الفای 
والمعنی: ان نفسه کانت قلقة منزعجة بعارض المرض؛ فسکنت بالموت:؛ وظن أبو طلحة أُن 
مرادھا: سکنت بالئوم لوجود العافیف وفي روایة ابی ڈر (هداً نفسه1ء بفتح المماء اأيی: سکن 
لن المریض یکون نفسهە عالیاً فإذا زال مرضه سکن؛ وکذا إذا مات. ووقع فی روایة اُنس بن 
سیرین: وھو اُسکن ما کان:؛ ونحوہ في روایة جعفر عن ثابتء وفي روایة معمر عن ثابت: 
سی ھادثاء. وفي روایة حمید: (بخیر ما کانہء والکل متقارب المعانی۔ قولھا: دوأرجو أن 
یکون قد اسعتراح)ء من حسن المعاریض؛ وھو ما احتمل لە معئیان: فإنھا أُخبرت بکلام لم 
تکذب فی ولکن ورت بە عن المعنی الڈی کان یحزنھا الا یری ان نفسه قد هدأ کما 
قالت بالموت وانقطاع الٹنفس,؛ وأوممته أنە استراح من قلقه وانما استراح من نصب الدنیا 
وھمھا۔ وقال ابن بطال؛ رحمہ اللہ تعالی: ھدأ نفسه من معاریض الکلامء وأرادت بسکون 
الٹفس: الموت وظن أبو طلحةة رحمہ الله تعالی؛ اُنھا تٹرید بە سکون نفسه من المرض 
وزوال العلة وتبدلھا بالعافیة وإنھا صادقة فیما خیل إليه في ظاہر قولھاء وبارك اللہ لھا بدعائه 
لہ فرزقا تسعة أولاد من القراء الفصلحاءء وذلك بصبرھا فیما الھا ومراعاتھا زوجھا۔ 


قولہ: دوظن أبو طلحة اُنھا صادقةہ أي: بالنسبة إلی ما فھمہ من کلامھاء ولا فھی 
صادقة تالتیة اف ما اُرادت. قولله: رفبات أی: با 7 طللحة مح امرأتھ األمذ کور وضدذہ 


٤٤ )١٤( ۔ کاب الجِتائر / باب‎ ٣ 


کنایة عن الجماع ولھذا لما اُصبح اغتسل لان الفسل غالباً لا یکون إِلا اطخ إلجماع وقد 
وقع التصریح بذلك فی روایة اُنس بن سیرین: هفقریت إليه العشاء فتعشی ئثم اصاب منھا؛. 
وفی روایة حماد عن ثابت: اٹم طیبت؛؛ زاد سے 0 لە حتی وقع بھا؛ 
وفی روایة سلیمان عن ثابت: وثم تصنعت لە أحسن ما کانت تتصنع قبل ذلكء فوقع بھا٤.‏ 
وس مس مس لاثٔم تعرضت لە فا٘صاب منھاء. قوله: (فلما راد ان یخرج 
أي: فلما راد أُبو طلحة ان یخرج من من البیت وأعلمتہ: أي: اأعلمت أبا طلحة بأنه: أي بأن 
الصبی قد مات؛ وفيه زیادۃ لمسلم قال: حدثنی محمد بن حاتم بن میمون حدثنا بھز حدثا 
سلیمات بن المغیرة عن ثابت وعن انس قال: مات ابن لأبي طلحة من أم سلیمء فقالت 
لأھلھا: لا تحدثوا أبا طلحة بابنهہ حتی کون آنا أحدئه. تان: فجاء فقربت إِليه عشاء فاکل 
وشربء قال: ٹم تصنعت لە أحسن ما کانت تصنع قبل ذلكء فوقح بھاء فلما فلہا رأت أنە قد 
شبع واصاب عنھا قالت: یا أبا طلحة! أُرأیت اُن قوماآ أعاروا عاریتھم أأھل بیت فطلبوا عاریتھم 
ألھم أن ینعوھم؟ قال: لاء قالت: احتسب ابنك. قال: فغضب: وقال: تركکتیني ٹم تلطخت 
ثم أخبرینی بابٹنيی؟ فانطلق حتی آنی رسول اللہ كػله فأخبرہ ما کان فقال رسول اللہ کپلاگ: 
بارك الله لکما فی غاہر لیلتکماء قال: فحملت...) الحدیث بطوله. 


وفی روایة عبد اللہ؛ ہفقالت: یا أُبا طلحة أرأیت قوماً أعاروا معاعھم ثم بدا لھم فيه 
فأاخذوہ فکكأنھم وجذوا ہ فی أنفسھم.. .) زاد حماد فيی رواییٹه ععن ثابت: (فابوا ان یردوھاء 
فقال أبو طلحة: لیس لھم ذلكء إِن العاریة مؤداۃ إلی اأُھلھا. ئم اتفقاء فقالت: إِن اللہ أعارنا 
فلاناً ٹم اىنه منا. زاد حماد: (ففاسترجع). قوله: لعل الہ ان یبارك لھما فی لیلتھمامء کذا 
عو فی روایة الاأصیليء وفی روایة غیرہ هیارك لکما في لیلتکماء وفي روایة عبد اللہ بن عبد 
الله: ۃفجاءت بعبد الله بن ابی طلحة. قوله: دوقال سفیان)؛ ھو اہن عیینة المذ کور فی 
السند. قوله: ٭فقال رجل من الأنصارہ هو عبایة بن رفاعف وھو فی روایة البیھقی في 
(الدلائل) وغیرہ من طریق سعید بن مسروق عن عبایة بن رفاعة قال: ٭کانت أم ُنس تحب آبا 
طللّختف غذکر القبۃ غبیھة بسیاق ٹاہک:عن اس رو فی آخرہ: (فولدت لە غلاما قال 
عبایة: فلقد رأیت لذلك العلام وت بنین کلھم قد ختم القرآن٤؛‏ قال بعضھم: أفادت ھهذہ 
الروایة ان فی روایڈ سفیان تجوزاً فی قوله لھماء لن ظاھرہ أئە من ولدھما بغیر واسطةء وإما 
المراد من أولاد ولدھما المدعو ە بالبرکك؛ وھو عبد اللہ بن ابی طلحة. قلت: لا نسلم 
الشغجوز فی روایة سفیان لأنہ ما صرح فی قوله: قال رجل من الأنصار: فرأیت تسعةه أولاد 
کلھم قد قرأوا القرآنء ولم یقل: رایت متھما آو لھما تسعة اولاد. وقوله حا : ویبارك لھما٤‏ 
لا یستلزم اُن یکون التسعة منھما. فان قلت: قد وقع ئي روایة عبایة: (سبع بنین٤ء‏ وفي روایة 
سفیان: وتسعة أولادہ؟ قلت: الظاھر أن المراد بالسبعة من ختم القرآن کلە؛ وبالعسعة من قر 
معظمھ. فان قلت: ذکر ابن سعد وغیرہ من أُھل العلم بالأنساب أن له من الولد: إسحاق 
واإسماعیل وعبد اللہ ویعقوب وعمر والقاسم وعمارة وابراھیم وعمیر وزید ومحمد وأربع من 


)١٤( ۔ کِِتَابّ الِجْتائر / باب‎ ٣ ٤٤ 


بط سی قول عباية: رایت سبخا او تسعة في روایة سفیان: لا ینافی ال يادَة لا ار 

ذکر ھا یستفاد۵ منه: فيه: عدم إظھار الحزن عند المصیبةق وھو فقه البابء کما فعلتِ 
أُم سلیم فانھا اختارت الصبر وقھرت نفسھا. وفیە: منقیة عظیمة لأم سلیم بصبرھا ورضاٹھا 
بقضاء اللہ تعالی. وفیه: جواز الأخذ بالشدة وترك الرخصۂة لمن قدر علیھاء وأن ذلك مما 
یتال بە العبد رفیع الدرجات وجزیل الأجر. وفیه: أن المرأۃ تتزین لزوجھا تعرضاً للجماع. 
وفیه: ان من ترك شیناً لله تعالی وآثر ما ندب إليه وحض عليه من جمیل الصبر أنه یعوض 
خیراً مما فاتہ الا تری قولہ: ؛فرأیت تسعة اولاد کلھم قد قرأوا القرآن؛؟ وفیه: مشروعیة 
المعاریض الموھمۃة إذا دعت الضرورۃ إلیھا وشرط جوازھا اُن لا تبطل حقاً لمسلم. وفيه: 
إجابة دعوۃ النبي علت. 

3 
٢‏ ۔۔ باب الصٌبر عِند الصْذمَة الأولی 
یجوز في: باب التتوین ویجوز بالإضافة إلی الصبر وعلی التقدیرین ارتفاع باب علی 


بالاضافت وعند کون الباب منوناً یکون لفظ الصبر مرفوعاً علی الابتداء وخبرہ قوله: عند 
الصدمة الأولی. 


ورقال فمَرٌ رضي الله تعالی عنہ يعم العِذلانِ وْکُمَ الملاَرَهُ الَذِينَ إ اذا أضَاَثهُم تُصِیْة قالوا 
نَا لل وإنا يہ زاجغون ء أرلَبِكٰ غَلَیھم صْلَوَاث مِن زثھخ رَرخمۂ وَأرلَيِكَ مُم 
ْ المُهَتَدو نگ [البقرة: ١۱ء .]٢٥۷‏ 

مطابقتہ للٹرجمة من حیث إن اللہ تعالی أُخبر عن الصابرین الذین یقولون عند المصیبة: 
انا لل وانا إليه راجعونگ زالبقرة: .]٢٥٢‏ وأخبر أٹھم عم الذین لعلیھم صلوات من ربھم 
ورحمةچ والبقرةۃ: .]۱٥۷‏ وأخبر أنھم: ظإھم المھتدون کچ زالبقرة: ۱۰۷]. ونھا استحقوا ھذہ 
الفضائل الجزیلة بصبرھم المبشر عليه بھذہ البشارةء وھو الصبر عند الصدمة الاأولی؛ وو 
الصبر المحمود الذي یکون عند مفاجأة المصیبة فإنه إذا طالت الأیام علیھا وقع السلو وصار 
الصہر حینعذ ,) قولہ: دنعم العدلان: بکھے الع اي المٹلان: وقال المھلب: العدلان 
الصلوات والرحمة والعلاوة: ہلاولعك عم المھعدونگ٭ (البقرۃة: ۱۰۷]. وقیل: فڑإنا لل وانا 
إلیه راجعوتگ٭ زالبقرة: .۲۱٥٢‏ والعلاوۃ العي یثاب علیھا. وقال ابن العین: قال أبو الحسن: 
المدل الواحد قول المصاب: فإنا لل وإنا إليه راجعون ہہ زالبقرة: .]۱٥۸٢‏ والعدل الثاني 
الصلوات التي هي علیھن من اللہ تعالی: والعلاوۃ فو وأولك عم المھندون ہچ زالبقرۃ: .]۱٥۷‏ 
وھو ثناء من اللہ تعالی علیھم. وقال الداودي: تھا هو مثل ضریه للجزاء فالعدلاآن عدلا البعیر 
او الدابق والعلاوۃ الغرارة العی توضع فی وسط العدلین مملوءق یقول: وکما حملت عذہ 


۳ ۔ تاب الجتاثر / باب ٤١ )١٥٤(‏ 


الراحلة وسقاءھا فانا لم یبق موضع یحمل عليه فكذلك أعطی ھذا الأجر وافراء وعلی قول 
الداودي یکون العدلان والعلاوۃ. لف( ارلعك علیھم صلوات*٭ [البقرۃ: 18۷]۔ إلی 
ٹڈالمھعدون ہہ [البقرةۃ: .]٢۱٥١۷‏ وقال ابن قرقول: العدل هنا نصف الحمل علی أحد شقی 
الدایقک والحمل عدلان؛ والعلاوۃ ما جعل بیٹھما۔ وقیل: ما علق علی البعیرء ضرب ذلك مثلا 
بقوله: غل٭صلوات من ربھم ورحمةچ٭ [البقرۃ: .]۱٥۷‏ قال: فالصلوات عدل: والرحمة عدل. 
ظوأوليِك مم المھعدون 4 [البقرة: .]۱٥۷‏ العلاوۃ. وقال الفراء: العدلء بالفتح: ما عدل 
الشیء من غیر جنسهہ: وبالکسر: المثل: والعلاوۃء بالکس ما علقت علی البعیر بعد تمام 
الوقر۔ نحو السقاء وغیرہ. قوله: :نعم؛ء کلمة مد والعدلان فاعله دونعم العلاوۃمء عطف 
عليه. وقوله: والذین؛ هو المخصوص بالمدح. وقال الکرماني: والظاعر أن المراد بالعدلین 
القول وجزاؤہ اي قوله الکلمتین ونوع الثٹواب؛ وھما عتلازمان فی ان العدل الأول مرکب من 
کلمتین, والثانی من النوعین من الثواب؛ ومعنی الصلاة من اللہ المغفرةق ٹم مذا الأثر المعلق 
وصله الحاکم في (مستدرکه) من طریق جریر عن منصور عن مجاھد عن سعید بن المسیب 
عن عم رضي اللہ تعالی عنہ. کما ساقه البخاري؛ وزاد فأولىك عليیھم صلوات من ربھم 
ورحمة٭ [البقرة: .]۱٥۷‏ نعم العدلان. فإوأولعك عم المھعدوت (البقرة: ۱۰۷]. نعم 
العلاوۃ. وھکذا أآخرجه البیھقی عن الحاکم. 


وفَله تقاللی: نڈاواشتییئوا بالضبر وَالصَّةِ وَإلْهَا لكِیرَةإِلأّ علّی الحَاشِمئنَ4 رالبتر: 
6.۔. 

وتولہ میجرور لآیە عطت علی قرلہ: باب الصضیں والتقدیرۃ وباب ٹول تعالی؛ 
ظواستعینوا...م4 البقرة: ٤ئ.‏ الاّیة ویجوز ان یکون مرفوعاً عطفاً علی قوله: والصبر عند 
الصدمة الأولی؛ء علی تقدیر قطع الاضافة فی لفظ: بابء کما ذکرنا فيه الوجھین وجە ذکر 
ھذہ الایة الكریة ھنا و أنهہ: لما کان المعبر من الصبر هو الصبر عند الصدمة الأولی الذي 
ذکرنا معناہ آئی الصاہر یصبر مقرون بالصلاق؛ ولھذا ہکان النبی عَللُ إِذا حزبه أمر صلّی؛ء 
رواہ آبو داود وروی الطبراني في (تفسیرہ) باسناد حسن عن این عباسء رضي اللہ تعالی 
عنھما: ٥أله‏ نعی إلیه اأخوہ قشم وھو في سفرہ فاسترجع ٹم تتحی عن الطریق فأُناخ فصلی 
رکعتین أأطال فیھما الجلوس ثم قام وھو یقول: غإواستعینوا بالصبر والصلاھ.. .ک4 [البقرة: 
..٥‏ الایة, قال المفسرون: معنی الایة: استعینوا علی ما یستقبلکم من أنواع البلایا بالصبر 
والصلاةء وقیل: في أمر الآخحرةء وقیل: في ترك الریاسة. والصبر الحبس؛ لان الصاہر حایس 
نفسه علی ما تکرھە؛ رسی او صبراً لحیس النفس فیہ عن الطعام وغیرہ ونھی عکل عن 
قتل شيء من الدواب صبراً وھو ان یحبس حیا۔ وقیل: المراد بالصبر في مذہ الایة الصوم 
قاله مجامد. قولە: طوانھاچ أي: وإن الصلاۃق ولم یقل: وإنھماء مع أن المذ کور: الصبر 
والصلاة؛ فقیل: لأنە رد الضمیر إلی ما هو الأھم والاأغلبء کما فی قوله تعالی: فلڈوالذین 
یکنزون الذھب والفضة ولا ینفقوٹھا چ4 (التوبة: .]۳٣‏ رد الضمیر إلی الفضة لانھا أعم وأغلب. 


فان قلت: ما وجە الاستعانة بالصلاۃ؟ قلت: لما کان فیھا تلاوٰةالقرآن والتعا 
والخضوع لله تعالی کان ذلك رم علی اکا اہ ہیں من سب مم َالاكفة سرن 
الانقیاد إلی الطاعة. قولە: ظالکبیرۃ 4 أی: سشدیدة ثقیلة علی الکافرین ۳7 لا علی الخاشعینہ 
لیست بکبیرة؛ والخاشع الذيی یری أثر الذل والخضوع عليه؛ والخشوع فی اللغة: السکؤن۔ 
قال: خشعت الأصوات للرحمن وفقیل: الخشوع في الصوت والبصرہ والخضوع فی البدن: 
فان قلت: قد علمت أُن العبد منھي عن الھجر وتسخط قضاء الرب في کل حال؛ فما وجە 
خصوص نزول النائبة بالصبر فی حال حدوٹھا؟ قلت: لان النفس عند ھجوم الحادثة تتحرك 
علی الخشوع لیس في غیرھا مثله: وذلك یضعف علی ضبط النفس فیھا لکٹیر من الناسء 
بل یصیر کل جازع بعد ذلك إلی السلو ونسیان المصیبة والاحذ بقھر الصابر نفسه وغلبته 
عواھا عند صدمته یکون إیثاراً ل'أمر اللہ تعالی علی وی نفسہ؛ ومنجزاً لوعدہ بل السالی عن 
ماف الا یستی السیر علی ا لاہ ا السلر طلى السرع رافاری رفا المبر علی 
الحقیقة من صبر نفسه وحبسھا عن شھواتھا وقھرھا عن الحزن والجزع والبکاء الذي فيه 
راحة النفس وإطفاء مار الحزتء فإذا قابل سورۃ الحزن وھجومە بالصبر الجمیل؛ وتحقق أنه 
لا خروج لە عن قضائه وأنه یرجع إليه بعد الموتء استحق حینعذ جزیل الأجر وعد من 
الصابرین الذین وعدھم اللہ بالرحمة والمغفرة. 

- 9ص0021 بن بشٌار قال حدثنا غُنْدَرٌ قال جات تعن ثابت 
قال سَیِعث أنساً رضي اللہ تعالی عنه عن النبي تل قال الصُبژ عِند الصّدَمَة الأولیٰ. [أأنظر 
الحدیٹ ٣۲٢٢١‏ وطرفيهھ]. 


الٹر جمة ھی عین اللحدیٹ؛ وقد مر الحدیثٹ سال" نی: باب زیارة ایور او یہ عن 
آدم عن سُعية.. لی آخرں ولفظه ھتاك: ما الصبر عند الصدمة الأولی٤ء‏ ومعضصی مضی الکلام فيه 
هناك وغند بصم امن المعمجمة: لغب محمد بن جعں وقد تکرر ذ کرہ۔ 


٣‏ ۔۔ باب قلِ النبي ٤َلِل‏ ِا ِكَ لمَحْرُوونَ 
اأي: هذا باب في بیان ذکر قول النبی لگ لم تقع ہذہ الترجمة ولا التعلیق المذ کور 
بعدھا فی روایة الحموي؛ وإا ذ کرا فی روایة الباقن. 


وقال ابنْ غُمَر رضي الل تعالی عنھما عن ابی ءَلُ تَمَغ الع دی لعَیُ وِيَخْزنُ القَلبُ 

مطابقته للترجمة من حیث إن المصاب إذا کان محزوناً تدمع عینه فکان ابن عمر 
رضی اللہ تعالی عنھما أخذ من بعض معنئی الحدیث الذي رواہ الذي یی عقیب ھنا 
البابء ولفظه: (ِإن اللہ لا یعذب بدمع العین ولا بحزن القلب؛ء وذلك لن عدم تعذیب الله 
بدمع العین وحزن القلب یستلزم أنھما إذا وجدا لا یعذب بھماء وباللفظ المذ کور روی مسلم 
من حدیث اتی قال: قال رسول الله حا وولد لي اللیلة غلام فسمیته إبراهھیم..٥‏ الحدیث؛ 
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وفيه: (فقال کے تدمع العین ویحزن القلب٤؛‏ ووقع کكذلك فی حدیث روام ابن ماجه عن 
اُسماء بنت یزید؛ قالت: ولما توفی ابن رسول اللہ کڑ ٠...‏ الحدیٹء وفيه: وتدمع العین 
ویحزن القلب؛. وکذا وقع فی حدیث رواہ ابن حبان عن ابی ھریرة قال: ہتوفی ابن رَسّول 
اللہ گل إبراعیم بکی رسول اللہ ٤...‏ الحدیثء وفیە: وتدمع العین ویحزن القلبءہ۔ وکڈا 
وقع فی حدیث رواہ ابن حبان عن لأٌبي عریرة قال: توفي ابن رسول اللہ كإ...؛ الحدیث: 
وفیه: وفالقلب یحزت والعین تدمع. ووقع اَیضاً فی حدیث رواہ الطبرانی (ہعن أبی أُمامق قال: 
جاء رجل إلی النبی عكه حین توفی [إبراهیم..؛ الحدیث: وفيه: ویحزن القلب وتدمع العین 
ابن یزید: ان تن لما علك ابنه طاھر...ہ الحدیث: وفيه: وإن العین تذرفء وإن الدمع 
یغلبء وإت القلب یحزن ولا نعصي الله عز وجل٤.‏ 

٣٦٣‏ ۔۔ے حدڈتا الكَسن بن عَبدِ الْعَِیزِ قال حلّثنا يَحتّی بؿ عَشَانٌَ قال حدَثنا 
ریش مو ابژ حَیِان عنؿ تايتٍ عن أَنس بنِ ماك رضي اللہ تعالی عنه. قال دَخَلَتا مع رسولِ 
ارہ کل عَلّی أہی سیپ القَتِ وکانٌ خِلْأ لإإبْرامیع عليهِ الگلام فاعَذد 0)0 الله ان 
إثرامیم تَقَبْلَُ وَحَۂ ثُم دَھَلَنا عليه تَغد ذُلِكَ وائزامیغ : جوۂ ہتفُيِه فَجَعَلَے عَیتا رسول اللہ 
کل تَذرِفانِ فقال عيد الڑحلن بن وف رضی الله تعالی عنهُ وَآَنْتَ یا رسول الله :فقال یا 
اب عو إِنّھَا رُعمَۃ ثُع أَٹیعھا بأشری فقال كَلِله إِنَّ العَیَ تَدمَم والقلب يَخْرَن ولا تَقُول ال 
ما َزضیٰ رتا وَإنًا بنفزاك یا إِنْرَامیمم لُمَخروُونَ. 

مطابقتعه لاٹ جمة فی قوله: دوإنا بفراقث پا إبراھیم لمجزونون). 
حسانء منصرفاً وغیر منصرف: آبو ‏ زکریاء الإمام الرئیس. الثالث: قریشء بضم القاف وفتح 
الراء وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ سی ممعحمة. ابن حمیان من الحیاۃ - أبو بکر 
المجلیء بکسر العین۔ الرابع: ثابت بن اُسلم البنانی۔ الخامس: نس بن مالك۔ 

ذکر لطائف إسناد: فیة: الحمہحدیٹ بصیعة الٰجمع فی نار رہ مواضع., وقیة: العنعنة -- 
موضعین. وفیە: القول في ثلاثة مواضع. وفیه: ان شیخهە جروي وهي قریة من قری تنیسء 
ویقال لہ التنیسی ارَشَتْا٘ وشو من طلبقة البخاري؛ ومات بعلم بستهہ ولیس عندە سوی ھذا 
الٰحدیٹء وحدیئین آخرین ٹئی التفسیں وشیخہ شدذا من أفرادہ ریحبی بن حسان ایشا تنیسيں 
اأدرکه البخاري ولم یلقه لأنه مات قبل ان یدخل مصرء وقریش وثابت بصریان. 

والبخاري تفرد به بھڈا السند. 

ذکر معناہ: قوله: معلی أبي سیف الشین,؛ سیف بفتح السینء و: القین سخ اقافت 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی ارم ثوںن. وشو صفةہ أے واسمە: البراء بن اوس الانصاري؛ 
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والقین: الحداد قال ابن سیدہ: قیل: کل صائع قین: والجمع: أقیان وقیون٥ویقال:‏ قان یقین 
قیائق صار قیناً. وقان الحدیدة عملھاء وقان الإناء یقینه قیناً: اأُصلحہ والمقین العزین. وفی 
رت گی ما نی بد فو سید یی شر راد وایرعی ای ای کو 
من الھجرةق وعن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي صمعصعث:+لماولد تنافست فيه تساء 
الأنصار آیتھن ترضعہ فدفعہ رسول اللہ؛ عَل إلی أم بردة بت المنذر بن زید بن لبید بن 
خداش بن عامر بن تمیم بن عدي بن النجار وزوجھا البراء بن ُوس بن الجعد بن عوف بن 
میذول بن عمرو بن غدم بن عدي بن الئجار فکانت ترضعہہ وکان رسول اللہ کل یأتیه في 
بنی التجار۔ وقال القاضی عیاض: اسم ام بردڈ: خولة بنت المنذدر زوجة ۴-- سیف البراء بن 
اُوس. قوله: ہووکان ظئراً لڑابراهیم؛؛ أُي؛ کان أبو سیف البراء ظ۴راً لابرامیم ابن النبي 6 
الظٹر: زوج المرضعة وتسمی المرضعة أیضاً ظئراء قاله ابن قرقول. وقال این الجوزي: الظئر 
المرضعة ولما کان زوجھا تکفله سمی ظفراء وأصله عطف علی الناقة علی غیر ولدھا 
ترضعہ؛ والاسم: انظار. وفی (الجامع): ظعرت الناقة فھیي مظئورۃء وظاأرت فلائة إذا اُعذت 
ولداً غیر ولدھا لترضعہہ؛ وأظاأرت أنا ولدي ظحراً إذا اتخذته لە. وفی (المحکم): الظئر العاطفة 
علی ولد غیرماء المرضعة من الناس والڑبل الذ کر والأنٹی فی ذلك سوا والجمم: أظؤر 
وأاظآر وظور وظئورۃ وظژؤاں الأآخیر من الجمع العزیز؛ وظئثورة. وہو عند سیبویہ: اسم للجمع 
وقیل: الجمع من اللابل ظؤاں ومن النساء ظفورة. وني (الصحاح): والجمع ظار علی وزن 
فعال بالضمء وقال الأزھري: لا یجمع علی فعلة إلا ثلاثة أحرف: ظثر وظئورۃء وصاحب 
وصحبةة وفارہ وفرمة, قولہ: دلڑبراھیم؛ أيی: ابن رسول ال کالگا ولفظه عند مسلم فی 
أُوله: دولد لی اللیلة غلام فسمیته باسم أبی إبراهی ثم دفعه إلی أُم سیف امرأة قین بالمدینة 
یقال لە أبو سیف: فانطلق رسول اللہ يك فاتبعتہ؛ فانٹھی إلی أبي سیف وو ینفخ بکیرہ 
وقد امتلاً البمیت دغانا فتسرعت المشی بین یدي رسول ابزژہ حا وقلت: یا آیا _ 
اُسسك؛ جاء رسول اللہ عو2ا. وقوله: ةوإبراھیم یخجود بٹفسه؟ أي: یخرجھا ویدفعھا کما 
یجود الإنسان بإخراج مال وفی بعض طرقه: یکید بنفسه. قال صاحب (العین): أي: یسوق 
بھ۔ من کاد یکید أي: قارب المروت. قوله: ہتذرفان)؛ بذال معجمة وفاء: من ذرفت العین 
تذرف: بالکسر: إذا جری دمعھا. قوله: (فقال لە؛ أي: لرسول اللہ و قوله: دوأنت یا 
رسول الل؟) معطروف علی محذوف تقدیرہ الناس لا یصبرون عند المصائب وأنت یا رسول 
اللہ تفعل کفعلھم كأنه تعجب واستغرب ذلك منه لمقاومته المصیبةء ولعھدہ أنه یحث علی 
الصبر وینھی عن الجزع. قرله: دفقال: یا ابن عوف؛ہ ھذا جواب من رسول اللہ الله لعبد 
الرحمن بن عوفء فقال: یا ابن عوف إنھا رحمة أي: إن الحالة الٹی شامدتھا منی ھی رقة 
وشفقة علی الولد ولیست بجزع کما توھمت اُنتء ووقع في حدیث عبد الرحمن ابن 
عوف نفسه ەفقلت: یا رسول اللہ تبکی؟ أو لم تنه عن البکاء؟ە وزاد فیه: وإغا ٹھیت عن 
صوتین اُحمقین فاجرین: صوت عند نغمة لھو ولعب ومزامیر الشیطانء وصوت عند مصیبة 
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وخمش وجە وشق جیوب ورنة شیطان: وانما ذا رحمةق ومن لا یرحم لا یُرحم*. وفي روایة 
محمود بن لبید: ٭وفقال: إِنما أنا بشر؛ء وفی روایة عبد الرزاق من مرسل مکحول وا اُنھی 
الناس عن الئیاحة اُن یتدب الرجل مما لیس فیە؛. قوله: اٹم أبعھا بأآخری أيی: ٹم ُتبع الا معة 
الأولی بالاأخری ویجوز اُن یقال: ثم أُتبع الكلمة المذ کورق وعي: إِنھا رحمة بكلمة اوہ 
وھی: هإن العین تدمع والقلب یحزن..؛ إلی آخرہ فکاُن عذہ الکلمة الآخری صارت مفسرة 
للکلمة الأولی. قوله: ەوإنا بفراقك یا إبراھیم لمحزونونء؛ وقد مر أن في حدیث أبي 
أمامة: ٭وإنا علی إبراعیم لمحزونوت٤.‏ 

ڈکر ما یستفاد منہ: فیه: ذکر إبراہیم ابن النبي علل وموتہ ومجموع اأولاد النبي عم 
ثمانیة: القاسم ویە کان یکنی؛ والطاھر والطیب؛ ویقال ان الطاھر هو الطیبء وابراھیم وزینب 
زوجة این أبي العاصء ورقیة وأم ہو کس سی وفاطمة زوجة علي بن أَبي طالب؛ 
وجمیع أولادہ من خدیجق رضي اللہ تعالی عدھاء إلا ابراھیم فإنه من ماریة القبطیة وقال 
الرمري: قال رسول الل کل دلو عاش إبراھیم لوضعت الجزیة علی کل قبطي)؛ وعن 
مکحول أن رسول اللہ ككّ قال فی إبراہیم: لو عاش ما رق لە خال؛ء واتفقوا علی ان مولدہ 
کان في ذي الحجة سنة ثمانء واختلفوا فی وقت وفاتہ فالواقدي جزم بأنہ مات یوم الثلثاء 
لعشر لیال خلوت من شھر ربیع الأول سنة عشرء وقال این حزم: مات قبل النبي عَإكّ یثلاث 
وقیل: بلغ ستة عشر شھرأً وثمانیة أیام وقیل: سبعة عشر شھرأ وقیل: سنة وعشرة أُشھر 
وستة أیامء وفي (سن أَبي داو)؛: توفي وله سبعون یوماً. وعن محمود بن لبید: توفي ولە 
ثمائیة عشر شھرأ,. وفي (صحیح مسلم): قال عمرو: فلما توفي إبراھیم قال رسول اللہ عَلِّ: 
نإت إبراھیم ابني وإنه مات فی الثدي وإن لە لظکرین یکملان اإرضاعه فی الجنة*. وعند ابن 
سعد بسند صحیح عن البراء بن عازب یرفعه: وأما أن لہ مرضعا فی الِجِنة٦.‏ وفی روایة جاہر 
عن عامر عن البراء: وإته صدیق شھید؛ء وعن محمد بن عمر بن علي بن أٌبي طالب: ول من 
دفن بالبقیع این مظعوتء ثم اتبعه إبراھیم وعن رجل من آل علي بن أبي طالب: لما دفن 
إبراھیم قال النبي كلّه: مل من اأحد یأتي بقربة؟ فأئی رجل من الأنصار بقربة ما فقال: 
رشھا علی قبر إبراهیم. 

واختعلف فی الصلاةۃ عليء فصححه ابن حزم وقال احمد: منکر 29 وقال السد يی: 
سألت انسا: أصلی النبی ئل علی ابنە إبراھیم؟ قال: لا اُدري؛ وروی عطاء عن ابن عجلان 
عن آُنس أنہ کبر عليه أرہعا وھو أفقه أُعني: عطاء. وعن جعفر بن محمد عن أبيه أنه: ما 
صلی وھی مرسلق فیجوز ان یکون اشتغل بالکسوف عن الصلاة. وحکی الحافظ أبو 
العباس العراقی السبتی: أُن معناہ: لم یصل عليه بنفسه؛ وصلی عليه غیرہ. وقیل: لأنه لا 
یصلي علی نبیء وقد جاء عنہ ػػكُْ آنہ لو عاش کان نہی"أ. وقال أبو العباس: کل عذہ 
ضعیفة والصلاة عليه أثبت. 


وفیه: جواز تقبیل من قارب الموت وذلك قبل الوداع والعشفی منه. وفیه: جواز البکاء 


)؛٤( ۔ كِتٌابْ الجَثائز / باب‎ ۳ ٠ 


المجرد والحزن؛ وقد مر ھذا فیما مضی. فان قلت: روی ابن أبی شیبة فی (نصنفم): حدٹنا 
لا تدمع عینه علی أحد, قال علقمة: أي أمە! کیف کان یصنع؟ قالت: کكانِ إِذا,وجد 
رھ ہت بلحیته8. قلت: یحتمل ان عائشة ما شاهدت ما شاھدہ غیرھا او یکون مراڈھا: 
5 مُوسیٰ عنْ سُلَيْمَانَ بن الہُفیرَۃ عن لَابتٍ 
عْ انُس رضي اللہ تعالی عنه عن البیٰ عللهِ 
أي: روی الحدیث موسی بن إسماعیل التبوذ کی المنقري عن سلیمان بن المغیرة؛ 
بضم المیم وکسر الغین المعجمة: عن ثابت البنائي عن نس بن مالك عن النبي علگ 
00 خذثٹیا لان بن فروخ وھهدبة بن خالد کلاھما عن سلیمان بن 
المغیرة عن ثابت عن انس فذ کرہ. 
٤‏ -۔ باب البکاء عِتْدٌ الحَریض 
أي: ھذا باب فی بیان البکاء عند المریضء وفي بعض النسخ: البکاء علی المریضء 
ولفظ: باب؛ ساقط فی روایة أبي ذر۔ 

٤٣٣‏ ۔۔۔ حدثنا اق عو ات وَھُب قال أآخحبرني و تکس ےل سَعیدِ بن الحارِث 
تارب مع خرو او رن شاو رض ا ال سیا قال اشُقکی سَفد بن غُبَادَة شُکوی 
نا2 گر کر ِ ہے 7 

فاتاۃ السبخ کال شوثۂ مع عبد الوشليِ بن عؤف مد بن أبي وقاص وَعبد ال بن 
تتقوو رضی اللہ لی ہم للكا دش مه لوت بی خائی شِية أَهله فقال قذ قضی قالوا لا 
یا رسول اللہ ق ٹیکی النبخ عَلُ فَلَکا ری الفَّزم ام الع عل یکو فقال ال تصمفرت يد 
اللہ لا يُعَذّث راغ العَین ولا بخُژنِ القلب وَل : ِث بھٰدا وأْشار إلٰی لسانه آے ےہ حع و 
المیث مِعذّبُ پگاء الہ عليهِ کال غمَڑ رضي اللہ تعالی عنه يَضْرِبُ فيه بالعَصَا ‏ َقاميی 
بالٰحجَارَة وَيَش يَخبی بالٹراب, 
9ص 9 ص0 
ذکر رجاله: رهم خحمسۂة: الاول: اُصبغ بن الفرج ابو عبد ال مات یوع الا حد لاربع 
بقین من شوال سنۂة خمس وعشرین ومائٹین, الٹائی: سیا ارہ ہن وھهہب۔ اٹالٹ: عمرو بن 
ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: الىصحدیث بصیغة الجمع فی موضع والاخبار بصیغة الاافراد 


٥۹ )٤؛٤( تاب الْحَثائر / باب‎ ٣ 


اُفرادی وھو ابن و إ شب وعغمرو ہن الحارٹ مصضصریولں وو سعید بن الحارٹ مداتی. 


ذکر معناہ: قوله: داشتعکی؛ أيی: ضعفء قاله بعضہهمء ولیس کذلك لأُنه علی ھذا 
التعسیر لا یلائمه قولہ: شکوی)ء لان معنی الشکوی المرض والتفسیر الصحیح: ان اشتکی 
من الشکایت وشکوی بلا تنوین لئه مثل: حبلی أي: اشتکی سعد عن مزاجه لمرض لە۔ 
قوله: دیعود٥٤ء‏ جملة حاليیة. قوله: ری غغاشیة أهله؛؛ بالغین والشین المعجمتین: وقال 
الخطابی: ھذا یحتمل وجھین: أُن یراد بە القوم الحضور عندہ الذین عم غاشیته أُي: یغشونہ 
للخدمف ون یراد یتغخشاہ من کرب الوجع الٰذيی بە٭۔ قلے: لفظ أھله یاأبی المعنی الثانيی فا" 
یتأئی عذا علی روایة العامة یاسقاط أھله ویروی فی غشیتھ. قال الکرمانی: أي: فی اغمائه. 
وقال الٹوریشتی فی (شرح المصابیح): الغاشیة الداھیة من شر أو مرض أو مکرو والمراد بە 
هھنا ما کان یتغشاہ من کرب الوجع الذي فيه لا الموت لانه بریء من ذلك المرض؛ 
وعاش بعدہ٥‏ مان قوله: رفقال؛ء أی: رسول اللہ حا فو له: رگد قضی؟) فيه معنی الاستغھام 
أُي: أقد حرج من الدنیا؟ ظن أنه قد مات فسأل عن ذلك۔ قوله: دألا تسمعون؟) لا یقتضی 
نتولا لأزہ جعل کالفعل اللازم أي: لا تجدون السماع؟ قوله: وإن اللہ بکسر الھمزة لأنہ 
ابتداء کلامء ھکذا قاله الکرمائي واعتمد عليه بعضھم حتی نقله عنه من غیر ان ینسب [ليه 
ولکني أقول: ما المائع أُن یکون: ان الفتعح فی محل المفعول: تدسمعونء وھو الملائم لمعنی 
الکلام؟ قوله: وولکن یعذب بھذاہ یعنی: اذا تقالوا سوعاً من القول وھجرا قوله: ەأو یرحم 
اللہ قال این بطال: یحتمل معنیین: أو یرحم إن لم یئفذ الوعید فيهء او یرحم من قال خیر آو 
استسلم لقضاء الله تعالی۔ وقال الکرمانی: إن صحت الروایة بالنصب آو بمعنی إلی أنه یعنیي 
یعذب إلی أُن برحمه الله لان المؤمن لا بد أن یدخل الجنة آخراً قوله: ودوکان عمرہ عطف 
علی لفظ: اشتکی فیکون موصولا بالإسناد المذ کور إلی این عمرہ رضي اللہ تعالی عن 
یضرب بعد الموت لقولہ گػلجگ: ہفاذا وجب فلا تبکین باکیة٦.‏ فی حدیث (الموطاغع: عن جابر 
بن عتيك وکان عمر یضربھم ادباً لھن لأنه کان الإمام, قاله الداودي؛ وقال غیرہ: نما کان 
بضرب في بکاء مخصوص وقبل الموت وبعدہ سواء وذلك إذا لحْنٌ ونحوہ۔ قوله: دویحشي 
بالعرابە کان یتاسی بقولہ علكك فی نساء جعفر: وأحث فی أفواهھن التراب٤.‏ 

ذکر ھا پستفاٹ۵ منە: فيه: اسمعحہاب عیادة الفاضل المفضول؛ واستحباب عیادة 
المریض. وفيه: النھي عن المنکر وبیان الوعید عليه, وفيه: جواز البکاء عند المریض: 
والترجمة معقودة لذلك۔ وفیه: جواز اتباع القوم للباکيی فی بکائه. وفیه: ان المیت یعذب 
ہبکاء أھل وقد مر الکلام فی مستوفیخ۔ 


)٥٤( ۔ ػِتَابُ الجَتائرِ / باب‎ ٣ |٢ 


٥‏ ۔بابٔ مَا ينھَیٰ عنِ اللَزح والبکاء وَالرّججر عنْ ذلِك 


أي: عذا باب فی بیان ما یٹھی... إلی آخرہء وکلمة: ماء مصدریة أي: تایں‌النھی 
وکلمة: من بیائیة والفرق بین البکاء والنوح ان البکاء إذا کان بالمد یکون بیعنی النوح و 
کان مقصوراً یکون ببعنی الحزنء والزجر: الردع. 

٣٣ے‏ خوڈکاتگد بن عَبْدِ اللہ بن حَوْشب ال خڈکنا عَعِدُ الوَمّاب قال 
حدّثنا بخیی بن سشعید. قال اُشْبَرثٰي عَشرۃٌ قالَّث سَمغث عَائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا تَقُولُ 
تھا جاء کال تقد بن سال وَجَغفر وعبدِ اللہ بن رواحة جَلَسی التب کل مرف فیہ الحژنٔ 
وت لِم مِن شی البَاب فأناہ رَجُْل فقال یا رسول ال إِن يَسَاء جغفر ود کر بُكائَہھٌ فأمَرَهُ 
بن نان مب الژخٰل ہم آئیٰ فقال قَذ تَھَينهُنْ وه کر أَنّهْنٌ لم يِطغته فَأمَرَ ٤‏ الْعَایِیَةٌ أنْ 
ِنّهَاشُنٌ فَذْحَب عَتِ ثُم آتی فقال ول لَمذ عَاجتبي از عَلبتتا عَلِیَتَا الكّكٔ یئ مشحگد بن عؤشّب فَُرّعَعث 
ان الت کل قال فاخث في اَفوَامِهِن مِن القراب قَقُلْتُ اعم اللہ اث مَوالل ما ان بِفَاعلِ 
وَما رکٹ رسول اللہ كإّ مِنَ العتای. (أنظر الحدیث ۱۲۹۹ وطرفه]. 

مطابقعه للتعرجمة فی سک (فأمرہ بأن ینھاھن. وفی قوله: ہفاحث فی أفواهھن من 
العراب؟ فإن فیه زجراً عن ذلك: وقد مر الحدیث قبل عذا الباب بأربعة أبواب فی: باب من 
جلس عند المصیبة یعرف فيه الحزثت. 

وأآخرجہ هناك: عن محمد بن المٹنی عن عبد الوھاب إلی آخرہء وقد مضی الکلام فيه 
مستقصی. وحوشب: بفتح الحاء المھملة وسکون الواو وفتح الشین المعجمة وفی آخرم باء 
موحدة علی وزت جعف ومحمد ھذا طائفی: نزل الکوفة. قال بعضھم: ذکر الأصیلي أُنہ لم 
یرو عنه غیر البخاري: ولیس کذلك بل روی عن أَیضاً محمد بن مسلم بن وارہ کما ذکرہ 
المزي في (التھذیب) قلت: مراد الأصیلي أنه لم یرو عنە غیرہ من أُصحاب الکتب السعة۔ 
قوله: ×أي رسول ال یعنی: یا رسول الله. قوله: دإن نساء جعفرہ؛ خبر: إنء محذوف یدل 
عليه قوله: وفذ کر بکاءھن؟). قوله: دوالئشك من محمد بن حوشب؛ من کلام الیخاري 
ونسبه نا إلی جدہ. قوله: ەما أنت بفاعلء أي: لما أمرك رسول اللہ عََلكّه من النٹھی الواجب۔. 
قوله: دومن العناء) أی: من جھة العناء وھو التعب أو خحالیاً عنهھ. ۱ 


٤‏ ۔۔ حدْٹخا عَبدُ اللہ بن عَبدِ الوَمابِ قال حنڈّثنا اڈ بن رَیدٍ قال حدثنا 
وٹ عن مد عؿ آؤ عطلیڈ رضي اللہ تعالی عبھا قالث اعد علیتا اسب کل ند البینۂ 
أنْ لا تٹوخ ما وفث ٹا ارَأۃ غَیر ححمس یسوَۃ أم لیم وَأمُ العَلاءِ وَابنةُ أبی سَبرَۃً امرَأَُ مَُاذ 
وَامْرَأتَینِ أؤ ابنةُ بی سَبْرَة وَامْرَأة ماخ وامرَأۃ آقری۔ زاظظفذرت ٠۳‏ ۰۔ طرفاہ فی: ۱۸۹۲ء 
۳۴+. 

مطبتہتلترحمة نی قول: وأ محذ علینا انی ٌِه اُن لا ندوح؛ء والئوح لو لم یکن 
مٹھیاً عنه لما أخذ گل علیھن فی البیعة ترك النوح وعبد اللہ بن عبد الوهاب هو الحجبیء 


٣۔_‏ تاب الجَتار / باب )١٤(‏ ۳ 


وحماد هو ابن زید وأیوب هو السختیاني ومحمد هو ابن سیرینء وأم عطیة اسمھا نسیبة 
والکل تقدموا وکلھم بصریون. 

والحدیث اُخرجه مسلم عن أَبي الربیع الزھرانی عن حماد عن یوب بھ. وآنخرجه 
النسائی فی البیعة عن الحسن بن اُحمد. 

قوله: وعند البےعةہ بفتح الباء وھی المعاھدة لما بایعھن علی الاسلام۔ قوله: ەآن لا 
ننوح) أىیْ: بأن لا ندوح و: أنء مصدریة. قوله: وفما وفت: أي: بترك النوح. قوله: ہأم 
سلیمہء بضم السین: ھی ابنة ملحان والدة انس رضي الله تعالی عنهہ واسمھا: سھلةء علی 
اختلاف فيه. قوله: اوأم العلاء؛؛ بالمد الانضاریڈ تقدم ذکرعا في الیاب الثالٹ من اُول 
الجنائز۔ قوله: ووابنة بی سبرة) بفتح السین المھملة وسکون الباء الموحدق وهھی امرأة معاذ 
این جبل رضی الله تعالی عنه وقال الذهبي في: باب زوجة فلان: زوجة معاذ قالت أم عطیة: 
اذ علینا فی الع آن لا ننوحء فما وفت منا غیر خمس: فسمت مذہ. قوله: ووامرأتانء: 
ویروی: ہوامرأتین٤ء‏ وذلك بحسب المعطوف عليه؛ وھو اُن قوله: وأم سلیم؛ یجوز فيه 
الوجھان: أنە خبر مبتدہً الرفع علی محذوف تقدیرہ: أحدھا آم سلیم, والآخر الجر علی أنه 
بدل من خمس نسوۃ وکذلك الوجھان في آم العلاء وابنة آنی سبرۃ. وقوله: ووامراتین؟ 
تکملة الخمس الئسوةء وھی: أم سلیم وأم العلاء واینة أبي سبرۃة وامرأتان. قوله: ەأو ابنة أبي 
سبرۃ...٭ إلی آخرہء شك من الراوي: فعلی القول الأول تکون بنت أبی سبرة امرأۃ معاذ بن 
جبلء وعلی القول الٹائی تکون غیرھاء لأنه عطف علی ابنة أبي سبرق بقوله: دوامرأۃ معاذہء 
وعلی ھذا الخمس ھی: أم سلیم وأم العلاء وابنة أبي سبرة وامرأۃ معاذ وامرأة آخری. ولقد 
علمہ ہہ مرھد بیو ہہ ا وت سی سی بے و بالتمخمین 
والحسباتء والصحیح ما فی الصحیح واللہ اعلم وقال النووی قولها: وقما رص" 
إلاًّ خمس: معناہ: لم یف ممن بایع مع أم عطیة فی الوقت الذي بایعت فیه من النسوۃء لا 
لم یتركه النیاحة من المسلمات غیر خمس. 

وقال: فیه: تحرم النوح وعظم قبحہ والاہتمام بإنکارہ والزجر عنہ لنه مھیج للحزن 
ودافع للصبر. وفیه: مخالفة للتسلیم للقضاء والإذعان لآمر اللہ تعالی. 

٦‏ ۔۔ باب القیام لِلْجََازَ 

أٌي: هذا باب في بیان القیام للجنازة إذا مرت به ولم یکن معھاء وانما لم یشر إ 
الحکم لأن فیە اختلافاً علی ما نذ کرہ؛ ان شاء الله تعالی. 

۶۱۵ حدْثنا عَلِ بن عَبدِ اللہ قال حدّثنا خْفْیَاهُ قال حڈدٹنا الژهرِئ 7 
الم عن بی عن غایرِ ؛ بن أپي رَبیعَةً عن التٌبی عَلَهُ قال إِدًا رَأِٰكُم الجتَارَۃ فَمُوثوا عئی 
ُخلمکە. قال عْفيَان قال الژهْرِئ قال اُخبرني سالِعغ عن أَبیه۔ قال أُخبرتا عامِڑ بن رَبیعة 

عن النبی عَإٌكّ زَاد الحُمَبديِ عثٌی تع إ| أآؤ ثُوضع. (الحدیث ۱۳۰۷ ۔ طرفه فی: 


)٦٤( ۔ رِكِتّاِبُ الجَتائز / باب‎ ۴ ٥٤ 


١٠۶۸۸ 
مطابمتہ لات رجمة ظاھرۃ.‎ 


ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیتي. الثالّی: 
سفیان بن عیینة. الثالث: محمد بن مسلم الزھري. الرابع: سالم بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب. الخامس: آبوہ عبد اللہ بن عمر. السادس: عامر بن ربیعةق بفتح الراء وکسر الباء 
الم وحدةۃ: صاحب الھجرتین؛ مر في کتاب تقصیر الصلاة. السابع: الحمیدي؛ بضم الحاء 
وفتح المیم: واسمه عبد اللہ بن الزبیر القرشي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیثٹ بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ والإخبار بصیغة 
الجمع فی موضع۔ ویصیغة الإفراد فی موضع۔ وفیہ: العنعنة فی أربعة مواضع۔ وفیه: القول في 
ثلاثة مواضع۔ وفیه: أُن شیخہ من افرادہ, وفیە: اُن سفیان والحمیدي مکیان والزھري وسالم 
مدنیان. وفیە: أُن الحمیدي أیضاً من أفرادہ. وفیہ: روایة تابعي عن تابعي وروایة صحابی عن 


صحابي عن اللبي عَِل. 


ذکر من آخرجہ غیرہ: أحرجه مسلم عن ابن أبي شیبة وعمرو الناقد وزھیر بن حرب 
وابن تھیں جمیعھم عن سفیان إلی آخر وعن قعیبة وعن محمد بن رمحء کلاھما عن لیٹ 
وعن حرملة بن یحیی عن این وہب وعن أبي کامل الجحدري عن حماد بن زید وعن 
یعقوب بن إبراھیم عن این علیة وعن أبي موسی عن این أبي عدي وعن محمد بن رافع عن 
عبد الرزاق۔ وا نہ مرجه اہو داود.عن مسدد عن سفیان۔ اوأخرجہ العرمذدي عن قتیبة عن اللیٹ 
عن نافع عن ابن عمر عن عامر بن ربیعة وعن قتیبة عن اللیث عن این شھاب عن سالم بن 
عبد اللہ عن آبيه عن عامر بن ربیعة۔ وأأخرجه النسائي عن قتیبة عن اللیث عن نافع عن ابن 
عمر عن عامر بن ربیعة. وأخرجه این ماجه عن محمد بن رمج عن اللیث بن سعد عن نافع 
إلی آخرہ. وأخرجه الطحاوي أأیضاً من خمس طرق صحاح. 

ذکر معناہ: قولہ: حتی تخلفکم؛ بضم التاء وتشدید اللام أُي: تعجاو زکم وتجعلکم 

خلفھاء ولیس المراد الشتخصیص بکون الجنازة تعقدمء بل المراد مفارقتھا سواء تخلف القائم 
لھا وراءھا أُو خلفھا القائم وراءہ وتقدمء وھو من قولك: خلفت فلاناً ورائي فتخلف عنيی 
أي: تاس ٤+‏ وھو بتشدید اللام. وأما خلفت بعخفیف اللام فمعناہ: صرت خلیفة عنهء تقول: 
خلفت الرجل في أهله إذا أقمت بعدہ فیھم وقمت عنه بما کان یفعل وخلف اللہ لك بخیر 
وأاخحلف عليك خیراً أی: اُبدلك ما ذمسب سر وموضت عنفه والخلف؛ بتحریكك اللام 
والسکون: کل من یجيء بعد من مضی لا أن بالتحريك في الخیرہ وبالتسکین في الشر 
یقال: علف صدق وخلف سوے۔ قال اللہ تعالی: ڑفخلف من بعدھم خلف اأضاعوا کے 
[مرغ۲89۹-2. تم ساد الَخَلَيت ]لی السنازہ عالی سبیل:السجاز لان المراد حاملھا: قوله: 
دزاد الحمیدي؛؛ یعنی: عن سۂبیان بھڈا الارإسناد وقد رواہ الحمیدي موصولاً فی (مسندم). 


۳ ۔ کكِتَاب الْخَثارِ / باب ٥ )١٤(‏ 


قولة: دو توضحعء هذا روي بأَلفاظ مختلفة. ففيی روایة البخاری: وحشتیٰ تخلفکم و 
توضح٭ أي: أو توضع الجنازة من اأعناق الرجال علی الأرض؛ وفي روایة النخنائي: 9حتی 
تخلفه أو توضع؛ء وفی روایة للبخاري: (حتی تخلفکم)؛ فقط وفي روایة الطحاويٌ؟ ٭حتی 
توضع او تخلفکم؛؛ وقال عیاض: وفی لفظ: (٭حتی تخلف أو توضمم. ٹم عل المراد بالوٰضع 
الوضع علی الأأرض أُو وضعھا في اللحد؟ اختلفت فیه الروایاتء فقال ابو داود في (سننه) 
عقیب حدیث أبی سعید الخدري؛ قال: قال رسول اللہ كُّه: وإذا رأیتم الجنازۃ فقومواء فمن 
تبعھا فلا یقعد حتی توضم). روی ھذا الحدیث الغوري عن سھل عن أآبيه عن أبي عریرۃ 
قال فيه: 9احتی توضع ۵"ئئئ")" ورواھ ابو معاویة عن سھیل؛ قال: (وحتی توضع في الاےحا۔8] ۔ 
قال اہو داود: وسفیان اخقظ من ابي معاویة۔ 


من حدیث آبان بن عثمان أَنه: مرت بە جنازة فقام لھاء وقال: إن عثمان مرت بە جنازة فقام 
ٹھا: وقال: ان رسول اللہ کل مرت بە جنازة فقام لھا۔ ورواہ آحمد والبزار أیضا۔ ومن حدیث 
أبي سعید المذ کور آنف ومن حدیث أبی ھریرۃ: ان النبی كل قال: دإذا صلی احد کم علی 
جنازۃ ولم یمش معھا فلیقم حتی تغیب عنہف فان مشی معھا فلا یقعد حتی توضح). أخرجھ 
الطحاوي؛ وروک این ما جھ سن حد بے بی سلامة عن أبي شریر ٥‏ قال: (ھمر علی النبی جن 
بجنازۃ فقاِ وقال: قوموا فان للموت فزعاء. ومن حدیٹ پزید بن ثایت: (أنھم کائوا جلوسا 
مع رسول اللہ كِل خطلعت جناز فقام رسول اللہ عَلك وقام من معهہ فلم یزالوا قیاماً حتی 
بعذبٹت)۔ رواہ النسائی. وصن حدیٹ عبد ارہ بن سخبر 8: ون 7 موسی اُخبرھم ان التبیء 
و إِذا مرٹ ہه جنازةڈ قام حتی تجاوزەق رواه ابن - شيب4۔ وقوم علی ان الجنازۃ إٰذا 
عرت باحد یقوم لھا وشم۔ المسور بن مخرمة وقتادة و محمل بن سیرین والشعبي والنخعی 
وإسحاق بن إیراعیم وعمرو بن میمون۔ وقال آیو عمر فغي (التمھید): جاءت آثار صحاح ثابتة 
توجب القیام للجنازقء وقال بھا جماعة من السلف والخلف: ورأُوھا غیر منسوخةء وقالوا: لا 
یجلس من اتبع الجنازة حتی توضع عن أعاق الرجال: منھم إسحاق والحسن بن علي وآأبو 
عریرۃ وابن عمر وابن الزبیر واہو سعید الخدري وابو موسی الاشعريء وذھعب إلی ذلك 
الأوزاعی 81 وإ(سحاق؛ و باہ قال محمد ین الحسن۔ 


وتال الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا: لیس علی من مرت بە جنازة ان 
یقوم لھاء ولمن تبعھا ان یجلس وإن لم توضع۔ قلت: أراد بالآخرین عروة ابن الزبیر وسعید 
ابن المحسیب وعلقمة والأسود ونافع وابن جبیر وأبا حنیفة ومالکاً والشافعی وأبا یوسف 
ومحمداء وھو قول عطاء بن أبي رباح ومجاعد وأبي إسحاقء۔ ویروی ذلك عن علي بن أبي 
طالب وابنه الحسن وابن عباس وأبی هریرةء قاله الحازميء وقال عیاض: ومنھم من ذھب إلی 
التوسعة والعخییر ولیس بشيءء وھو قول اُحمد وإاسحاق وابن حبیب وابن الماجشون من 
المالکكیة, 


)٥٤( اب الجَتائر / باب‎ - ٣ ٦ 


وذھبوا ]لی أُن الأمر بالقیام منسوخ وتمسکوا في ذلك بأحادیث منھا! )ا أُخرجه مسلم 
في (صحیحہ): عن عليء رضي اللہ تعالی عدہہ ەأن رسول اللہ عكُ کان یقومافي الجنازۃ 
ٹم جلس بعد٤ء‏ وعند ابن حبان في (صحیحی) ہکان یأمرنا بالقیام فی الجتائر ٹم جلِس بعد 
ذلك وأمر بالجلوسە. قال الحازمی: قال أبو إسحاق |براھیم بن عبد الرحمن: حدثنا أبوٴ یکر 
الطبري حدثنا یحبی بن محمد البصري حدثنا أبو حذیفة عن سفیان عن لیث عن مجاعد عنْ 
أبي معمر قال: همرت بنا جنازۃ فقمت: فقال علي: من أفتاك ھذا؟ قلت: أبو موسی الاشعريء 
فقال علي: ما فعلہ رسول اللہ کل إلا مرۃ فلما نسخ ذلك ونھی عنه٥.‏ 

ٹم اختلفوا في الأمر المذ کور فی الحدیث: فقیل: للوجوب: وإن القیام للجنازۃ إِذا 
مرت واجب وقیل للندب والاستحباب: وإليه ذھب این حزم. وقیل: کان واجباً ٹم نسخ 
علی ما ذکرناء واختار النوويی علی أنه للاستحباب: واإليه ذھب المتوليِ من الشافعیة۔ وقال 
النوویيی: والحدیث لیس بمنسوخ ولا تصح دعوی النسخ فی مثٹل ھذاء لأن النسخ إنھا یکون 
إٰذا تعذر الجمع بین الأحادیث ولم یتعذر. قلت: ورد التصریح بالئنسخ فی حدیث علي, 
رضی الله تعالی عنهہ المذ کوں وتکلم افش رضی اش تعالی عنه علی حدیث عامر بن 
ربیعة باحتمالات حکاہ عنه البیھقی والحازمی فقال: وہذا لا یعدو ان یکون منسوخأ. وأن 
یکون النبي تل قام لھا لعل وقد رواھا بعض المحدثین اُنھا کانت جنازة یھوديء فقام لھا 
کراعة أُن تطوله. قال: وأیھما کان فقد جاء عن النبي عَلكِ ترکه بعد فعله قال: والحجة فی 
ذلك فی الآخرة من أمرہ إن کان الأول واجباً فالآخر من أمرہ ناسخ وإن کان الأول استحباباً 
فالآحر من أمرہ هو الاستحباب؛ وإن کان عباحاً فلا باُس بالقیام والقعود. قال: والقعود اُحب 
لی لانه الاآخر من فعله ٹم الامر بالقیام للجنازۃ ۳ حدیث الباب وغیرہ عام فی جنازۃ 
المسلم وغیرہ من أھل الکتابء وقد ورد فيی حدیث أبي موسی الاُشعري التصریح بذلك 
فیما رواہ عبد الله بن أُحمد في (زیادانه علی المسند) والطحاوي من روایة لیث عن أَبي بردة 
ابن أبي موسی عن أ٘بیه عن النبی كإكّه قال: وإٰذا مرت بکم جنازۃ فان کان مسلحاً او یھودباً 
أُو نصرانیاً فقوموا لھاء فإانه لیس یقوم لھا ولکن یقوم لمن معھا من الملائکة+. وقال شیخنا 
زین الدینء رحمه اللہ: في حدیث أبی موسی ہذا المتخصیص بجنازة المسلم وأُھل الکتابء 
والعلة المدذ کورۃ فيه تقتضی عدم تخصیصه بھم بل بجمیع بنی آدمء ون کانوا کفاراً غیر 
اأمل کتاب لان الملائكة مع کل نفس. 


واختعلعت ال تارف فی تعلیل القیام بجنازة الیھودي و الیھودیف فغي حدیث جابر: 
مسلم والنسائي آرتا وفي حدیٹ سھل بن حنیف وقیس التعلیل بکونھا نھساء وحدیٹھما 
أخرجه البخاري ومسلم والنسائي علی ما پأتي. وفی حدیث آنس: وإما قمنا للملائکةہ. 
أآخرجه النسائی من روایة حماد بن سلمة عن قتادة وعن آنس: أن جنازة مرت برسول اللہ لم 
فقامِ فقیل: اُتھا جنازة یھودیيی... فقال: غا قمنا للملافکۓہ؛ ورجاله رجال الصحیح. وفی 
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حدیث عبد الله بن عمرو؛: ؤإغا یقومون إعظاماً للذي یقبض الأرواح) أآخرجہ این حبان في 
(صحیحع) من روایة ربیعة بن سیف المغافري عن أبي عبد الرحمن الجبلي (عن اعبد اللہ بن 
عمروء قال: سأل رجل رسول اللہ كإَّ فقال: یا رسول اش تمر بنا جنازة الکافر أَفنقَوَمَ لھا؟ 
قال: نعم فقوموا لھا فإنکم لستم تقومون لھاء إنما تقومون إعظاماً للذي یقبض الأرواح): 
وفی حدیث الحسن بن عليء رضي اللہ تعالی عنھماء أنە کرہ ان تعلو راس أخرجه النسائي 
وفقال الحسن: مر بجنازة یھودي وکان رسول اللہ كَِك علی طریقھا جالس فکرہ ان تعلو 
رأُسه جنازۃ یھودي فقامہ۔ وفی حدیث رواہ الطحاوي یاسنادہ عن الحسن وابن عباس؛ أو عن 
اُحدھما۔. وآن التنبي عا مرت به جنازۃ یھودی فقام؛ وقال: آذانی ونتٹھاہ ویرری أذانی 
بریجھاں. 
۷ باب می يَعْدٌ إِذَا قامَ لِلجَتَارَة 

أي عذا باب یذکر فيه متی یقعد الرجل إذا قام لجنازۃ مرت بە ولیس فی روایة ا مستملي 
ذکر ھذا الیاب ولا الترجحمة وثبتت ت الترجمة دوت ذکر الباب فی روایة غیرہ. 

٦‏ ۔۔ حدٹتا قََةُ بن سَمیدٍ قال حد ٹا ال عؿ نافع عن ابنِ عُعَرَ رضي 
الله عنھما ع عامر بن رَیبكةً رضي اللث عنه عن النبي لم قال إذا 
لم کن ماٍٛیاً مَعھَا فليقّھ عثّی بْلفھا او مََلَقهُ از ثوضع من قبلِ ان تَخَلنَه 

مطایقته للترجمة علی تقدیر وجودھا توخذ من قوله هأو توضع؟ فاإنھا إِذا وضعت یقعد 
وھهذا زمان القعود وعلی تقدیر عدم التعرجمة یکون الحدیث داخلا فی حکم الباب السابق 
لأن الم کور فیھما عن عامر بن ربیعة۔ قوله: وحتی یخلفھا أو تخلقہ: شك من أحد 
الرواق أي: حتی یخلف الرجل الجنازة او تخلف الجنازة الرجلء وقد رواہ النسائی عن قتیبة 
ومسلم عنه وعن محمد بن رمح؛ کلاھما عن اللیثٹ فقالا: ٭حتی تخلفه؛ من غیر شك. 
قول: (أو توضح کلمة: آوف هنا للتنویع لا للشك أي: توضع الجنازة علی الاأرض من أعناق 
الرجال۔ 

۷ حدٹتا شحزع یف َعٔی ان إِبْرَاهِيمَ قال حدّثنا مِشَامٌ قال حدثا بختی عن 
ای سفق ای شود الخكتی رض ا تعالی عنه عن النبی عل. قال إٰذا رَأَیِكُمْ 
الجَتاوٰةِ فَقُومُوا فمَن تَََهَا فلا یَفعْذ عحٹٌی تُوضّع. أنظر الحدیث ۱۳۰۹]. 

مطابقتهہ للترجمة فی قولە: وفلا یقعد حتی توضحءء فإنه یدل علی ان زمن القعود لمن 
مرت به جنازة حین وضعھا علی الأرض إڈا ٹیجھاء وأما إذا یتبعھا فإنه یقوم إلی ان تغیب عنه 
الجنازۃ لما روی اأحمد في (مسندی) من طریق سعید بن عرجانة عن أٌبي ھریرة مرفوعاأً: من 
صلی علی جنازة ولم پیش معھاء فلیقم حتی تغیب عنه؛ وإن مشی معها فلا یقعد حتی 
نی رب ہہ سے بن وی وو پے جبر ہ پٹ هو ابن ابي 
کثیں والکل قد ذکروا غیر مرۃ, قولە: فقومواء آمر بالقیام ولا یؤمر بالقیام ال للقاعد فان 


۸ ۳۔ٗ تاب الجْتائر / باب )٥۸(‏ 
کان راکباً یقف لن الوقوف فی حقہ کالقیام في حق القاعد, 
۸ ۔ بابٔ مَنْ تبع جَتازَة فَايَفْد تی تُوصٔع 
ع متا کپ ارجا فان قد ار بافیام 


أي: ھذا باب فی بیان حکم من اتبع جنازۃ؛ والحکم هو أن لا یقعد حتی توضع 
الجنازة عن مناکب الرجال؛ وقد ذکرنا الخلاف فی المراد بالوضع: هھل هو وضعھا علی 
الأرض أو فی اللحد؟ فکأن البخاري رضي اللہ تعالی عنهہ أشار بھذہ الترجمة إلی أنه اختار 
روایة من روی حتی توضع في الأرض. فوله: دأمر؛ء علی صیغة المجھول؛ مضاوۃ ات الذيی 
مرت بە جنازةۃ إن کان قائما ٹم قعد فإنه یؤمر بالقیام إلی ان توضع؛ وقد مر الکلام فی الأمر 
بالقیام: عل کل واجباأ أو سنة أو مستحبا؟ 


۸ ۔ے حدثتا أحمَدٌ بی یُوئٔس قال حڈثنا ابنُ أپی ذِب عن سَیید العَقّبْرِئ 
ع أبیه. قال گا فی جِتَارَۃِ فَأحَدٌ ابو مُرَرَۃً رضی اللہ تعالی عنۂ پیدِ مَرِوَانَ فَجَلَمَا قَبل ان 
وضع فَجَاء او سعید رضي اللہ تعالی عنۂ فَأحَذٌ بِیدِ مَروَانَ فقال قُغ فَول لَقَدُ عیع ہٰذا ان 
تب و وں ہہ ہی یں ہس ہیں 
النبع كَلّ نَھَانا عؿ ذُلِكَ فقال ابو غُرَیْرَةً صَدّق. (الحدث ۱۳۰۹ - طرفه فی: ۱۳۱۰٢]۔‏ 
مطابقته للترجمة من حیث إن أبا سعید أمر بالقیام للجنازۃ بعد أُن جلس عو وأبو ھریرة 
فان قلت: سلمنا أنه أمر مروان بالقیامء ولکن قیامه لا یفھم من صریح الحدیث؟ قلت: روی 
الطحاويٰ من طریق الشعبی عن أبی سعیدہ قال: مر علی مروان بجنازة فلم یقمء فقال لە أبو 
سعحید رضي اللہ تعالی عرنے : ان رسول اللہ يك مرت عليه جنازۃ فقام فقام مروان؛ وأاصل 
ڈکز رجاله: وھم احمد بن یونس وھو احمد بن عبد الله بن یونس آبو عبد اژہ 
التمیہیي الیربوعي الکوفی: وابن بی ڈئشے) بکسر الذال المعجمة: شو محمد بن عبد 
الرحمن وسعید المقبري بفتح المیم وضم الباء الموحدة وفتحھا وقیل بکسرھا أایضا: سمی 
باہ لأنہ کان یحفظ مقبرة بني دیناں وأبوہ کیسان؛ ومروان ھو ابن الحکكکم بن ابی العاص او 
عبد نہ َ وابو سعید هو الخدريی وا‌سمه سعد بن مالك؛ والکل تقدموا۔ سی 


7 سس أی: ابو عریرة ان رسول اللہ عَلكل نھانا عن الجلوس قبل وضع 
الجنازةۃ. قوله: (×صدق؛ء أي: ابو سعید؛ وفي (التوضیح): قعود أبي عریرة ومروان دلیل علی 
اُٹھما علما أنَ القیام لیس بواجب: وآنة آمر متروه لیس عليه العنتلء لان لا یجوز ان یکون 
الممل علی القیام عندھم ویجلسان: ولو کان معمولاً بە لما خفي علی مروان لشکرر مثل 
هذا الأمر وکٹرۃ شھودھم الجنائر, نان قلت: ما وجه تصدیق أبي هریرة با سعید علی ما 
ذکر؟ قلت: تصدیقه إیباہ لأجل ما علم من النبی عَلله أنە تھی ولا عن القعود عند مرور 


۳ ۔ کاب الِجَتابر / باب )١٤(‏ ہے 


الجنازق وعلم بعد ذلك ان النبي گَك قعد فصدقه علی ما کان أولاّ وجِلْس هو ومروان 
علی ما استقر عليه آخر العمل. 
۹۔۔بابٔ من قامَ لِعَتارَةِ يَهَودِي 

أي: هذا باب في بیان حکم من قام لأجل جنازة یھودي؛ ولیس ذکر الیھودي قیداء 
بل النصرانی وغیرھما من الکفار سواء وقد ذ کرنا وجه ذلك عن قریب. 

٦۹‏ حەثتا ماد بن فَصَالَةً قال حدّثنا مِشَام عَن خی عنْ غبید الو بن 
يقُشم عن اہر بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عنھما۔ قال مو بت جِتارةً فقام لھا الس لا 
متا یه قَقلتا تا رَشول الله إِنَھَا تار تَهُردئ قال إِذا رکم الجَتازة فقُوموا. 

مطابقته للترجمة ظاعرقء وذلك لأنه گل أمر بالقیام عند رؤیة الجنازق ولو کانت 
جنازة غیر مسلم. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: معاذ بن فضالةف بفتح الفاء: 7 زید الزھرانی 
الٹانی: مشام الدسعوائی. الثالث: یحیی بن أبي کثیر - ضد القلیل -. الرابع: عبد اللہ بن 
مقسم بکسر المیم وسکون القاف وفتح السین المھملة: مولی ابن أبي نمر القرشي 
الخامس: جابر بن عبد اللہ رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيیه: العنعئة فی 
ٹلاثة مواضع۔ وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: أن شیخهە من أفرادہء وآنە بصري وھشام أیضا 
بصري ولکنه اشتھر بنسبته إلی دستوا قریة من قری الاھواز کان یبیع الثیاب التي تجلب 
منھا فتسب إلیھاء ویحبی ییامی وعبید اللہ مدني. ٰ 

ذکر من اأحرجہ غیرہ: اأخرجە مسلم في الجنائر أیضاً عن شریح بن یونس وعلي بن 
حجر. وأخرجه آأبو داود فيه عن مؤمل بن الفضل. وأخرجه النسائي فيه عن علي بن حجر 
وعن اإسماعیل بن مسعود ولفظ مسلم: مرت جنازة فقام لھا رسول اللہ عَلم وقمنا مع 
فقلنا: یا رسول اللہ إنھا یھودیة؟ فقال: إن الموت فزع: فإذا رأیتم الجنازةۃ فقوموا". ولفظ 
ابی داود قال: کنا مع النبي لے اذ ذ مرت جنازق فقام لھاء فلما ذھبنا لنحمل إذا ھی جنازة 
يھهوديء فقلنا: یا رسول الله ھا ھی جنازۃ یھودي؟ فقال: إن الموت فزعء فإذا رأیٹم جنازۃ 
فقوموا. ولفظ النسائي کلفظ مسلم؛ ٠‏ وعلل كَلهُ القیام للجنازۃ بالرؤیة فی روایة البخاري؛ 
وفی روایة غیرہ بکون الموت فزعأء فیکون القیام لأجل الفغزع من الموت وعظمته والجنازة 
تذکر ذلك فتستوي فيه جنازة المسلم والکافر۔ وقد مر الکلام فيه مستقصئٔ. 

قوله: :هر بناءء بضم المیم علی صیغة المجھول؛ وفی روایة الکشمیھنی: (مرت)؛ 
بفتح المیم۔ قوله: ہفقام لھاءء وسقط: لھاء فی روایة کرییة. قوله: دوقمناہ بالواو روایة ابی 
ذر وفي روایة غیرہ: افقمناء بالفای وزاد الاصیلیي وکریِة: ۵ب6 والضمیر فيه یرجع إلی القیام 


الدال علیه. قوله: وقام؟ أُي: قمنا لأجل قیامه. قوله: ہفزع) من قبیل هَوْلھم: رجل عدل 
للمبالمٰف لأنہ جعل نفس الموت فزعا و العحقدیر: ذو فزع ویژید هھذا ما روا ابن ماجحه من 
حدیث أُبي عریرۃ: وإن للموت فزعأہ: ومثله عن ابن عباس عند الہزار. 

۷۰ ہے حدثا اَدَم قال حدّثنا شُغَبَةٌ قال حدثنا تممڑو بن مُوٰة: قال سم ' غعَيْد 
الوخدن بن أبی لَيلّی. قال کان سَخل بن محتَیف وَقَيٍس بن سَقد قاعِدین بِالفَادِِيَة مُعَرُوا 
َلَيهعما بِجِتازَۃِ َقَاتا فَقِیل لَهُعا إِنُهَا مِن أشل الأض أي مِن مل الذّكَةِ فقالاً إِن الب گل 
َوث به جِتَارَةًٌ فقَامَ فَقِیل لَهُ إِنقَا جنازَهُ يَهُودِئ فقال ألیمث تمُسا؟ 

مطابقّتعهہ للترجمة ظاھرۃ. 


ذکر رجاله: آدم بن أبی إیاس خراسانی؛ سکن عسقلان وشعبة بن الحجاج واسطیّ 
وعمرو بن مر بضم المیم وتشدید الراء: ابن عبد اللہ المرادي الأعمی الكوفي؛ وعبد 
الرحمن بن أبي لیلی؛ یفتح اللامین واسم أبي لیلی یسار الکوفي؛ وسھل بن حنیف؛ بضم 
الحاء المھملة وفتح الئون وسکون الیاء وفی آخرہ فاء: الأوسی الأنصاريء روي لە أربعون 
حدیثاء للبخاري منھا أربعة مات بالکوفة وصلی عليه عليء رضي اللہ تعالی عنه وقیس بن 
سعد بن عبادق بضم المھملة: الصحابی ابن الصحابی الجواد ابن الجواد وکان من فضلاء 
الصحابة ودھاۃ العرب شریف قومه لم یکن فی وجھه لحیة ولا شعرةء وکانت الأنصار تقول: 
وددنا ان نشتري لٰحیة القیس بأموالناء وکان یلا مات ستة ستحین. 

واالحدیث أخرجه مسلم عن أبي بکر بن أبي شیب ومحمد بن المٹنی ومحمد بن 
بشار وعن القاسم بن زکریا. وأخرجه النسائي عن اسماعیل بن مسعود. 

ذکر معداہ: قرله: مقاعدین؟ء تثنئیة قاعد منصوب لأزہ خبر: کان. قوله: وبالقمقادسیةہ؛ 
بالقاف و کسر الدال المھملة وبالسین المھملة المکسورة وتشدید الیاء آخر الحروف: مدینة 
صخیرۃ ذات نخیل ومیاہ. قال الکرمانی: بیٹھا وبین الكکوفة مرحلتانء وفی (المشترك) بیٹھا 
وبین الکوفة خمسة عشر فرسخاً فی طریق الحاجء وبھا کانت وقعة القادسیة فی أیام عمر بن 
الخطاب رضي الله تعالی عنه؛ والقادسیة قریة کبیرۃ بالقرب من سامراء یعمل فیھا الزجاج 
ونھا سمیت بھذا الإسم لنزول أھل قادس بھاء وقادس قریة مرو الروذ وذکر یاقوت خمس 
بلاد یقال لکل واحد منھا: قادسیة. قوله: علیھماہ وفی روایة الہمستملي والحموي: 
وعلیھم؟ٴ أي: علی سھل وقیس ومن کان معھما. قوله: وأي من أھل الذمة) ھذا تفسیر 
لقولە: ەمن أھل الأرض؛؛ کذا في روایات دالصشحیحینء وغیرھماء وقال ابن التین ناقلاً عن 
الداودي: إنه شرحه بلفظ: أوء الٹتی للشك. وقال: لم أر لغیرہ وقیل: لأھل الذمة: أھل 
الأرض: لان المسلمین لما فتحوا البلاد اقروھم علی عمل الأرض وحمل الخراج. قوله: 
(ألیست نفساأً؟؛ قال ابن بطال: ألیست نفسأ فغماتت؟ فالقیام لھا لأجل صعوبة الموت 
وتذ کر فکاأنه إذا قام کان اُشد لتذ کر وقد ذکرنا فی: باب القیام للجنازۃء اختلاف 


۱ )ہ٥( ۔ تاب الجَثائر / باب‎ ٣ 
الأحادیث في تعلیل القیام لھاء فتراھا أحسن وأوجه من الذي ذکرہ بعضھم في:ھذا الموضع.‎ 


۳+ ؛غ ۔۔۔ وقال او حمَْةُ عن الأغمَشِ عن غفرو عن ابنِ أبي لَيْلَی. قال كکِنْےٌ مَعَ 
فیس ومَهُل رضي اللہ تعالی عنھما فقَالا کنا مغ النبیٰ یل 


2 حمرق بالحاع المھملۂ: واسمه سحمل بن میموںٹ سی مر فے: باب نفغضص 
شعبۃة الا ا خالرض ےا 0 --+-م/ فقفاماء؛ء ولم بقل فیه: بالقادسية؛ 7 
البخاري بھذا التعلیق بیان سماع عبد الرحمن بن أبی لیلی لھذا الحدیث من سھل وقیس؛ 
وقال الکرمانی: وأراد بھذا التقویة حیث قال بلفظ: کناء بخلاف الطریق الأول فإنه یحتمل 
الارسال. 

و نے , ٣-*8ە٠٭‏ ٤ر‏ ہے و کن ا کے 0 
وقال رَكربَاءُ عن الشْغیٔ عن ابن أبی لیلی کان ابُو مَشعُودِ وقَیْس یَقَومَانِ لِلجَتَازة 

ز کریا ھکو ۔ این أبي زائدی صن الزیاد والشعبي و ۔ عامر بن شراحیل؛ 7 تعلیق 
وصله سعید بن منصور عن سفیان بن عیینة عن زکریاء وأبو مسعود اسمه: عقیة بن عمرو 
الانصاري الخزرجي البدريء ولم یشھد بدراء وإما قیل لە البدري لائه من ماء بدرء سکن 
الکوفةت مر في: باب ما جاء أُن الاعمال بالنی وقیس هو المذ کور ابن سعد وغرضه من 
ذکر أبی مسعود ھو الاإأشارة إلی أَنه کان یقوم للجنازۃ مثل قیس. 

٠‏ ۔ باب عَمْل الرْجَالِ الجَتَارَةَ دُونَ النَاء 

أٌي: هذا باب في بیان حمل الرجال الجنازة دون حمل النساء إیاماء لأنە ورد في 
حدیٹ رجہ آبو یعلی وعن انس رضیي اللہ تعالی یلص قال: حر جانا مع رسول اللہ عللا ۳- 
جنازۃء فرأی نسوةٌ فقال: اأتحملته؟ قلن: لا۔ قال: اتدفنه؟ قلن: لا. قال: فارجعن مأزورات یر 
مأجوراتء. لان الرجال أقوی لذلك والنساء ضعیفات ومظنة للانکشاف غالبا خصوصا إذا 
باشرن الحملء ولأٹھن إذا حملٹھا مع وجود الرجال وقع اختلاطھن بالرجال؛ وھو محل الفتنة 
ومظنة الفساد۔ فان قلت: إذا لم یوجد رجال؟ قلت: الضرورات مسنثثناۃ فی الشرع. 

۱۹ ۔ حدٹنا عََبْدٌ الریز بن عَبدِ اللہ قال حدلذا اللت عن نس سَمیدٍ العَثبريٍ عن 
بی 25 شیع أبا سعید ٍ الحُذري رضيی ارل تعالئی عنۂ أكَّ رسول اللہ مہ 6 اذا وُضعت 
اجِتازَةُ وَاخُتمَلَھَا الإجال عَلَى اغناقهم فَإن کائث صالحَۂ قالَّث َدُمُوبِي وَاِنْ کانث غیّ 
صالخة فالَم یا وَيْلَهَا أبْنَ یَدْكَیُونَ بھا ي یم يَحمَغ صَوِتھَا گل شَىء إلاّ اإلْحَانٌ ول سَمِعَۂ 
لَصَعق. ([الحدیث ١‏ ۱۳۱ - طرفاہ فی: ١۱۳۱ء‏ ۱۳۸۰]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: (واحتملھا الرجال؛ فؤن قلت: ھذا إخباں فکیف یکون 


عمدۂة القاري /ر چ۸ / م٦٦‏ 


)٦٥٥ ات الْجْنائر / باب‎ ۳ ٦٦ 


حجة فی منع النساء؟ قلت: کلام الشارغ تا اسکا یحمل علی التشریعلا مجرد الإڑخبار 
عن الواقع 

ورجاله تقدموا غیر مرق؛ واسم ۳- سعید: کیسان: واسم بی سعید الخدری: سبعد بن 
مالكء والحدیث أُخرجہ النسائی أیضاً عن قتیبة. 

ذکر معناہ: قولہه: ہإذا وضعت الجنازةہ؛ أي: المیت علی النعش وقد ذکرنا ان هذا 
اللفظ یطلق علی المیت وعلی السریر الذي یحمل عليه المیت؛ ویحتمل أُن یراد بھا النعش, 
ولفظ: احتملھاء یؤکدہ ویکون إسناد القول إليه مجازاً۔ قولہه: دیا ویلھا؛: معناہ: یا حزنی 
شی ٹیتا اراتكت: وگات اقما سك بقال تاولی: لگ ایت تی الب سلاعلی 
المعنیء کأنه لما أبصر نفسه غیر صالحة تقر عتھا وجعلھا کأنھا غیرہ وکرہ ان یضیف الویل 
إلی نفسه۔ قوله: (دلصحق الصعق: ان یغشی علی الإانسان من صوت شدید یسمعہ ورکا 
مات عنه وقال این بطال: وقدموئي) أي: إلی العمل الصالح الذي عملته یعنی إلی ثوابه. 
وفی لفظ: هیسمحع؛ء دلالة ان القول ھھنا حقیقة لا مجاز وأنه تعالی یحدث التنطق في 
المیت إِذا شاء۔ وقال: یا ویلھاء لھا تعلم اُٹھا لم تقدم خیرا وأُنھا تقدم علی ما یسوڑھا 
فتکرہ القدوم علیھاء والضمیز فی قوله: لو سمعه) راجع إلی دعائه بالویل سی نفسھاء أي: 
تصیح بصوت منکر لو سمعه الإنسان لأغشي عليه. 


١‏ ٗ باب الشْرْعَة بِالچتَارَة 
أي: ھذا باب فی بیان اللإسراع بالجنازۃ بعد الحمل. 


وقال انس رضي الل تعالی عنۂ انم مُشیغُونَ فافشُوا بَيَ یَدَيْهَا وَعَلفَهَا وعَنْ َینهَا وغنْ 

مطابقحه للتر جمة مس حیث إن السرعة بالجتازة لا تکون غالباً الا فی وجھات مختلمفف 
ولا تکون فی جهھة معینة اتعفغاوت الناس فی المشي؛ 'وتحصل المشقة من بعضھم علی بعض 
فی تعیین جھةة فإذا کان کكذلك تکون السرعة من جوانبھا الاربع وھذا التعلیق ذکرہ ابن 
ےت بے سض سے ہے ہپ شدتج آغم مَشَيعَرق لھا غشرت 
أمامھا وخلفھا وعن بیٹھا وعن شمالھا. وأخرجه عبد الرزاق عن أبي جعفر الرازي عن حمید 
4 قولہ: (فامشوا بصیعۂ الجمع روایة الکشمیھئي وی روایة الأاکٹرین: (غامش)ا؛ بالافراد 
الال ایت 


وقال غیْرٰۂ: قرِیا بِٹھا 
أي: قال ا امش قریباً من الجنازف؛ والمقصود ان یکون ڈیا من الجنازة من 
أي جهة کانء لاحتمال اُن یحتاج حاملوھا إلی المعاونة فإن بعد مٹھا لم یکن مشیعاء فان 
کائت المتابعة بعدہ لکثرۃ الجماعة حصل لە فضل المتابعة وقال بعضھم: والغیر المذ کور 


١'۳ )١١( ۔ کكِتَابث الجَتائر / باب‎ ٣ 


اظلنہ عبد الرحمن بن قرط بضم القاف وسکون الراء بعدھا طاء مھملة. قال سعید بن منصور: 
حدثنا مسکین بن میمون حدثني عروة بن روج قال: شھد عبد الرحمن بن قرط جتازة فرأی 
ناسأً تقدمواء وآخرین استأخرواء فأمر بالجنازة فوضعت: ثم رماھم بالحجارة حتی اجتمعوا 
إلی ٹم أمر بھا فحملت: ثم قال: بین یدیھا وخلفھا وعن یسارھا وعن بیٹھا؟. انٹتھی. قلت: 
ھذا تخمین وحسبان ون سلمنا إنه هو ذاك الغیں فلا نسلم ان ھذا مناسب لما ذکرہ الغیں 
بل هو بعیته مثل ما قاله ُنس, ولا یخفی ذلك علی المتأملء وعبد الرحمن المذ کور صحابي 
ذکر البخاری وغیره ا کان من اُھل الصفة؛ وکان والیا علی حمص فی زمن عمسں رضی 


سے ہی کت عَد الله قال حدّئثنا عُفَيَان قال عَفِظتاۂ عن الزهرئ عنْ 
عید وید بن العُحَیٍبِ عنْ أبي ریہ رضيی ائلہ تعالی عنه عنِ النبيٌ كلله قال: أَسْرِغوا پالچتَارةِ 
فان تَكُ صالِحة فَحَید ثُقَدنونهَا إلّيہ وَإِنْ کك سی ذٰلِكَ فک تَضَغوئَه عن رقابکع. 


اف أآخرجه مسلم 9,1 9 شیبة؛ وزھیر بن حرب, 
وأخرجه أبو داود عن مسدد یبلغ بھ. وأحرجه الثرمذي عن أحمد بن منیعء وأمحرجه النسائي 
عن قتییة. وأآحرجہ ابن ماجه عن ابن أبی شیبة وھشام بن عمار: گلھم عن سفیان بھ . 

ذکر معداہ: قولہ: حفظناہ:: ویروی: (حفظتعہء. قولە: (عن الزھري؛ هو روایة 
المسعملي بکلمة: عن: وفي روایة غیرہ: من بدل: عن, قوله: داأسرعوا آمر من الإسراع 
ولیس المراد بالإسراع شدة الإسراع؛ بل المراد المعوسط بین شدة السعی وبین المشي 
المعتاد بدلیل قوله فيی حدیث أبي بکرة: هوانا لنکاد ان ٹرمل؛ء ومقاربة الرمل لیس بالسعي 
الشدیدء قاله شیخنا زین الدین۔ قلت: فی روایة أبي داود وعن عیینڈ بن عبد الرحمن عن أبیه: 
أنه کان في جنازة عثمان بن أبي العاصء وکنا نمشي مشیاً حفیفاً. فلحقنا أُبو بکرۃء فرفع 
صوته فقال: لقد رأیٹنا زاون مم رسول اللہ عَل نرمل رملا). قوله: ہنرمل)ء من رمل رملاً 
ورملاناً: إذا أسرع في المشی؛ وھز منکبە. قلت: مرادہ الإسراع المتوسطء ویدل عليه ما رواہ 
ابن بی شیبةق فی (مصنفه) من حدیث عبد اللہ بن عمرو: وإن أباہ أُوصاہ قال: إذا أنت 
حصاوٰی علی :اسر ٹامش مٹیا ین امن گر غالت ااسازف ات مسا لن دنک 
وخلفھا لبٹي آدم؛. قوله: وبالجنازة) أي: یحملھا إلی قبرھا۔ وقیل: المراد الإسراع بتجھیزھا 
وتعجیل الدفن بعد تیقن موتہ؛ لحدیث حصین بن وحوح وإن طلحة بن البراء مرضء فاتاہ 
النبی الاو یعودی فقال: نی ای طلسة ل' وقد حدث بە الموت؛ فاذوننی به وعجلوا فائه 
لا پتبغی لجیفة مسلم ان تحبس بین ظھراني أهله. رواه أبو داود, قلت: حصین بضم اللحاء 
وفتح الصاد المھملتین: وابن وحوح بواوین مفتوحتین وحائین مھملتین أولاہما ساکنة وھو 


)٥٦٥( ۔ تاب الجْتائر / باب‎ ۳ ٤ 


ُنصاري لە صحبة. قیل: إنه مات بالعذیبء روی لە أبو داود؛ وروی الطبرائی باسناد حسن 
من حدیث ابن عمر: سمعت رسول اللہ لكْ یقول: د؛إذا مات اُحد کم فلا تحیسلوہ وأُسرعوا 
بە إلی قبرہ٤۔‏ وقال القرطبي: الأول: اُظھر وقال الٹووي الثاني: باطل مردود بَقَوْله ني 
وو دتضعونه عن رقابکمہ؛ ورد عليه بأن الحمل علی الرقاب قد یعبر بە عن المعاتیٰ 
تقول: حمل فلان علی رقبته ذنوباء فیکون المعنی: استریحوا من نظر من لا خیر فيهء 
8 عليه ان الکل لا یحملونھ. قلت: ویؤیدہ حدیث أبي داود والطبراني المذ کور قوله: 
فان تكِ؛؛ أصلەه: فان تکنء حذفتِ الٹون للعخفیف؛ والضمیر الذی فيه یرجع إلی الجنازۃ 
التی ھی عبارۃ عن المیت. قوله: و٥صالحةہ؛‏ نصب علی الخبریة. قوله: ہفخیر؛؛ مرفوع علی 
نہ خبر عبتداً محذوف أي: فھو دوخیں تقدمونھا إلیہ: یوم القیامف او سں مبتداً أی: فٹمة 
خیر تقدمون الجنازۃ إلیه یعني حاله في القبر حسن طیب فأسرعوا بھا حتی تصل إلی تلك 
الحالة قریباً. قولہ: دوإليهہ الضمیر فیه یرجع إلی الخیر اسر تا وقال ابن مالك: روي: 
تقدمونهە إلیھاہ أي: تقدمون المیت إلیھا أي: إلی الخیں وأئث الضمیر علی تأویل الخیر 
اس" او الحسنی قولہ: ەفشرہ إعرابہ مثل إعراب: هدفخیرہ. قولہ: دتضعوه؛ أُي: إنھا بعیدۃ 
من الرحمة فلا مصلحة لکم في مصاحبتھا۔. 
ذکر ما یستفاد منہ: فیہ: الأمر بالإسراع ونقل ابن قدامة ان الأمر فیه للاستحباب بلا 
خلاف بین العلماء. وقال ابن حزم: وجوبە؛ وئی (شرح المھذب): جاء عن بعض السلف 
کرامة الإسراع بالجنازۃ؛ ولعله یکون محمولا علی الإآسراع المفرط الذيٍ یخاف منه انفجار 
المیت وخروج شیء منه. وقال بعضھم: والمراد بالإأسراع شدة المشي: وعلی ذلٹ حمله 
بعض السلف.؛ وھو قول الحنفیة. وقال صاحب ہچ وعشون بھا مسرعین دون الخبب۔ 
وفي (المبسوط): لیس فيه سشيء موقتء غیر ان العجلة أحب إلی أبيی حنیفة. قلت: قولہ: 
وھو قول الحنفیة؛ غیر صحیح ولم بقل انت منھم بشدة المشی: ٭ وعذا صاحب (الھدایف 
الذي لا یذکر إلاّ ما ھو العمدة عند أبي حنیفة یقول: ومشون بھا مسرعین دوت الخبب؛ 
وقوله: دوت الخببء یدل علی أن المراد من الإسراع: الإسراع المتوسط لا شدة الإسراع 
التبي هي الخببء وھو العدو۔ وكذلك المراد من قول صاحب (المبسوطہۂ: العجلة اُحب هي 
العجلة المتوسطة لا الشدیدة والعجب من ھذا القائل یقول شدة المشي قول الحنفیق ئم 
یذکر عن کتابین مععبرین فی المذھب ما بدل علی نفي شدذة المشی لان قوله؛ دون 
الخبب؛ ھو شدۃ المشي وقال البیھقی في (المعرفة) قال الشافعی: الإسراع بالجنازة هو فوق 
سجیة المشی المعتاد ویکرہ الإسراع الشدید. 
فان قلت: روی البخاري ومسلم من روایة عطاء قال: حضرنا مع ابن عباس رضی اللہ 
تعالی عنه جنازة میمونةء رضی الله تعالی عنٹھاء بسرفء فقال ابن عباس: هذہ میمونة إِذا 
رفعتم نعشھا فلا تزعزعوہ ولا تزلزلوہ وارفقوا۔. وروی ابن أبي شیبة في (مصنفھ) عن محمد بن 
فضیل عن بت أأبي بردۂ وعن أبي موسیء قال: مر علی النبي ان بجنازۃ وھی نمحض 


-٣‏ کِتَابٔ الجْتائر / باب )٦٥(‏ پک 


کما یمحض الزق؛ فقال: علیکم بالقصد في جنائ زکم؟ وھذا یدل علی استتحباب الرفق 
بالجنازة وترك الإسراع قلت: أما ابن عباس فإنه أراد الرفق في کیفیة الحمل لا قِ کیفیة 
المشي بھاء وأما حدیث أبي موسی فاإنه منقطع بین بنت أبي بردة وبین أبي موسیء ومع ذلك 
فھو ظاھر فی أنه کان بفرط في الإسراع بھاء ولعله خشی انفجارھا أو خروج شيء منه وکذا 
الحكکم عند ذللكک فی کچ موضح. وفیه: استحباب المبادرۃ إلی دفن المیت: لکن بعد تحقق 
موہ فان من المرضی من یخفی موته ولا رھ الات مضی زمان؛ کالمسبوت ونحوہ 
وعن أبن بزیزۃ: ینبغي اُن لا یسرع بعجھیزھم حتی ِضي یوم ولیلة لیتحقق موتھم۔. وفيه: 
مجائیة صحبة أُھل البطالة وصحبة غیر الصالحین. 


۴ ۔۔ باب قوْلِ المَیتِ وَهو عَلَی الجِتازَة قَدثرني 


آئ ھذا باب في بیان قول المیت وھو علی النعش: قدمونیء وھذا القول إذا کان 
صالحا۔ 


٣۳‏ ے حەڈثنا عَبڈ اللہ بل یُوشف قال حدثنا اللَيْث قال حڈّثنا سویڈ عن أبیە 
آئُّ شیع ابا سَعیدِ الحُذْرِئ رضي اللہ تعالی عنۂ. قال کان التب ِلك مَفُولُ إِذَا وُضعتِ 
الچِتارَةً فاختمَلَهَا الرِجَال عَلَی أغتاقھم فإن کائث صَالِعَةً قالَث قَدئوی وَإن کانث غَیرَ 
صالِحَة قالث لاهْلِھَا یا وَیلَهَا أيْنَ یَذْعَبْونَ بِهَا يَدمَغ صَرِتھَا کُلَ سَيء إلا الإنمان ولّز 
سَمغ الإإنْسَانُ لَضَعق. (انظر الحدیث ۱۳۱۶١‏ وطرفە. 

مطابقتہ للترجمة فی قول الجنازة وقدموئی؛. ورجاله مضوا غیر مرةء وسعید المقبري 
یروي عن أبيه کیسان عن أبي سعید الخدري سعد بن مالكء رضی الله تعالی عنه. والحدیث 
مر في الباب الذي قبل الیاب السایق؛ وقد مر الکلام فیه مستوفی, 

قوله: دإذا وضعت الجنازةہ فیه احتمالان. الأول: ان یکوت المراد من الجنازة نفس 
المیتء وبوضعه جعله علی السریر. والثائي: ان یکون المراد الئعشء ووضعھا علی الأعناقء 
والظاھر هو الأول؛ ویژیدہ روایة عبد الرحمن این مولی أٔبي ھریرۃء رضي اللہ تعالی عنهہ قال: 
أوصی آبو هریرق رضی الله تعالی عله؛ إذا أُنا مت فلا تضربوا علي فسطاطا ولا تتبعونی بناں 
وأآسرعوا بي؛ فاني سمعت رسول اللہ؛ عكِء یقول: وإن المؤمن إذا وضع علی سریرہ قال: 
قدموني قدموني؛ فان الکافر إذا وضع علی سریرہ قال: یا ویله أین تذھبون بە٭. رواہ ابو داود 
الطیالسي عن ابن أبي ذئب عن سعید عن عبد الرحمن إلی آخرہ. وقال این بطال: لھا یقول 
ذلك الروحء ورد عليه بأُنه لا مائم ان یرد اللہ الروح إلی الجسد فی تلك الحال لیکون ذلكٰ 
زیادة في بشری المؤمن وبؤساً للکافر۔ وأجیب: بأن دعوی إعادة الروح إلی الجسد قبل الدفن 
یحتاج إلی دلیلء واللہ عز وجل قادر علی ان یحدث نطقاً في المیت إذا شاء. وقال ابن 
بزیزة: فيی قوله: (دیسمع صروتھا کل شيء. هو بلسان المقال لا بلسان الحالء وکذا قال فی 
قوله: دلصحق, أنہ مختص بالمیت الذي هو غیر صالح؛ وأما الصالح فمن ثأنه اللطف والرفق 


)٢٥٥( عِِتَاب الجْثائر / باب‎ -۳ ٦ 


فی کلام فلا یںاسب الصعق من سماع کلامه۔ قوله: ہوإن کالت غیر ٰلكك؛ء وفي روایة 
الکشمیھنی: ووإن کانت غیر صالحةہ؛ واستدل بالحدیث المذ کور علی ان کلام المیت 
یسمعه کل حیوأان غیر ٦"‏ وقال ابن بطال: المعنی یسمعھا من لە عقل کالٔملائکۃة 
والجن لن المتکلم روح انھا یسمع الروح من ھو مثله؛ ورد بأنە لا مائعم من ن إنطاق الله تعالی 
الجسد بغیر روح وھو غلی کل شيء قدیر. 
٣‏ ۔۔بابُ مَنْ صَفٌ صَفی أز لَلانَة عَلَی الجَتارَة خَلفَ الإمام 

أي: هذا باب في بیان من صف الناس صفین أو ثلالة صفوف علی الجنازة خلف 
الامامء واعترض علی هذہ الترجمة من وجھین: الأول: أن فی حدیث الباب قول جابر: کنت 
فی الصف الثانی والثالث: لا یلزم منە:أن یکون منتھی الصفوف: والثانی: لیس فيه ما یدل 
علی کون الصفوف خلف الإمام. وأجیب: عن الاول: بأن فی حدیث مسلم عن جابر: فقمنا 
فصففنا صفینء غدل ھذا ان قولە: والٹالٹء شك عل کان ناك صف ثالث آم لا۔ وعن 
اتی بان البہخاري روی في ھجرة الحبشة عن قتادۃ بھذڈا الإسناد بزیادق: ففصفنا وراءہم 
وسیأتی فی حدیث اي ھریرة بلفظ: فصفوا خلفہ؛ والاأحادیث یفسر بعضھا با ولا سیما 
إذا کان المخرج واحداً والأصل بدا 

۷۹ ۷ حدُثنا مُسَدڈ عٔ ابی عَوَائة عَنْ قتَادة عن عَطاء عنْ جایر بن عَمد ارژہ 
رضی اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ عَإله صلی عَلی النجَاشِین قُکثث في الصٌّفٌ الَاِي أو 
الثَالِث. (الحدیث ۱۳۱۷ ۔ أُطرافہ فی: ۱۳۲۰ء ٣۱۳۳ء‏ ۳۸۷۷ء ۳۸۷۸ء ۳۸۷۹]: 

وجه المطابقة بین العرجمة والحدیث قد ذکرناہ آنفاء وأبو عوائة الوضاح بن عبد اللہ 
الیشکری: 

والحدیث أُخرجه البخاري: رضی الله تعالی عنه أأیضاً في هجرة الحبشة عن عبد 
الأعلی عن یزید بن زریع عن سعید برق آئی عروبة عن قتادة بە. 

قوله: دائجاشی: ملك الحبشة بتخفیف الیاء قال صاحب (المغرب): سماعاً من 
الٹقات وھو اختیار الفارابیء وعن صاحب مع بالتعشدید وعن الھروي کلتا اللغتین وأما 
تشدید الجیم فخطاً. 

ومما یستفاد منه: استحباب صف أٴو صفین وراء الإمام فی الصلاۃ علی المیت. 


٤باب‏ الضُفُوفِ عَلَى الجِتارَة 
أي: ھذا باب فی بیان الصفوف في الصلاۃ علی الجنازة. 


۷ ۔_۔ حدٹنا مُسَدَۃ قال حدّثا رید بن َرَبْع قال حدثنا مَشْمَر عن الّهْرِئ 
عن سَمیدٍ عن أبی غُرَلرَةً رضی اللہ تعالی عنة۔ قال تسی اللبأ کل إلی اأشحابو الاڈ دوس 


۳٣۔‏ کتابُ الجتائر / باب (٤ی)‏ ۷ 


تِقّدُمَ فَصَقُوا خَلَقَهُ فُکثر اُڑبَعاً. (أنظر الحدیث ۱۲٤١‏ وُطرافم. 

مطابقته للعرجمة فی قوله: دفصفوا خحلفہءء لہ یدل علی الصفوفء إذ الغالب ان 
الصحابة رضی اللہ تعالی عنھم؛ مع کثرة الملازمة للرسول عكلّه لا یسعون صفاً أو صفین. 
فان قلت: الحدیث لا یدل علی الجنازۃ؟ قلت: المراد من الجنازۃ المیت: سواء کان مدفوتا 
و غیر مدفون. فان قلت: أحادیث الیاب لیس فیھا صلاۃ علی جنازةء وانما فیھا الصلاةۃ علی 
الغائب او علی من في القبر۔ قلت: الاصطفاف إذا شرع والجنازة غائبة ففی الحاضرة أولی۔ 

ویزید - من الزیادة - وزریع بضم الزاي وفتح الراء وسکوت الیاء آخر الحروف؛ 
ومعمر بفتح ای ابن راشلف والزھری: محمد بن مسلم؛ وسعید ابن المسیب۔ 

وأآخرجه الترمذي أیضاً قي الجنائز عن أحمد بن منیع۔ وأخرجه النسائی فیه عن محمد 
ابن,راقعء وآأخرجه این ماجه عن أبي بکر بن أبی شیبة. وقال ابن بطال: أوماأً المصنف إلی 
الرد علی عطاء حیث ذہب إلی أنە لا یشرع فیھا تسویة الصفوفء کما رواہ عبد الرزاقف عن 
ابن جریجء قال: قلت لعطاء: اُحق علی الناس ان یسووا صفوفھم علی الجنائز کما یسوونھا 
في الصلاۃ؟ قال: لاء لھا یکٹرون ویستغفرون. وقال الطبري: ینبغی لال المیت إذا لم یخشوا 
عليه التخیر أُن ینتظروا بە اجتماع قوم حتی یقوم عنھم ثلائة صفوف لہذا الحدیث. قلت: 
لاجل ذلك ذ کر البخاري: باب الصفوف؛ بصیغة الجمع؛ وجعل الصفوف ثلائا مستحب لما 
رواہ ابو داود وغیرہ من حدیث مالك بن هبیرة مرفوعاً: امن صلی عليه ثلاٹ صفوف فقد 
اأوجب). ورواہ الترمذي وحسنہ وصحعه الحاکم؛ وفی روایة: ولا غفر لله. وروی الترمذدي 
من حدیث عائشة عن النبي عَِّ قال: ولا وت احد من المسلمین فیصلي عليه أمة من 
المسلمین پیبلغوا أن یکونوا عائة یشفعرا لە ال شفعوا فيهہ. ورواہ أٌیضاً مسلم والنسائي. 
وروی این ماجه بسند صحیح عن أبي ھریرۃ عن النبي عَلهُ قال: من صلی عليه عائة من 
المسلمین غفر لە. 

درری الدسائی من حدیثٹ أبی الملیح: حدٹنی عبد ال عن إسدی امیائی امو من 
وي میمونة زوج النبي لگ قالت: أخبرنی النبي تل قال: وما من میت یصلىی عليه أمة من 
الاس إِلا شفعوا فی فسألت آبا الملیح عن الامة قال: اُربعوتَ1. وروی مسلم وأیو داود وابن 
ماجه عن روایة شریيك بن عبد الله عن کریب: قال: عات ابن لآابن عباس بقدید أو بعسفان: 
فقال: یا کریب انظر ما اجتمعوا لە من الناس؟ فخرجت فإذا الناس قد اجتمعوا لب فأحبرتہ 
فقال: اتقول وھم أُربعون؟ قلت: نعم قال: أآخرجوہہ فاني سمعت رسول اللہ عم یقول: ہما 
من رجل مسلم یموت فیقوم علی جنازته ربمون رجلا لا یش رکون باللہ شیٹاً إلا شفعھم اللہ 
فیه4. فات قلت: کیف الجمع بن ھذہ الأحہادیرٹ؟ قلت: قال القاضی عیاض: إِن هھذہ 
الاأحادیٹ خرجت أُجویة لسائلین سألوا عن ذلك؛ فاجاب گل واحد عن سؤاله؛ وقال النووي: 
یحتمل ان یکون النبي كَك أُخحہر بقبول شفاعة مائة فأحخحبر بە 7 ٹم بقبول شفاعة أُربعین ئم 
ثلاثة صفوف. وإن قل عددھم فأخبر بە. ویحتمل أن یقال: هہذا مفھوم عدد ولا یحتج بە 
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جماھیر الاأصولیین: فلا یلزم من الاخبار عن قبول شفاعة مائة منع قبول عاٴدون ذلكء وکذا 
فی الأربعین مع ثلائة صفوف. 

قوله: ہفکبر أربعاء یدل علی ان تکبیرات الجنازۃ أربع؛ وبە احتج جماھیرًالعلماء 
منھم: محمد بن الحتفیة وعطاء بن أَبي رباح ومحمد بن سیرین والنخعي وسوید بن 'غقلة 
والثوري وأبو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد. ویحکی ذلك عن: عمر بن الخطاب وابنه عبد 
الله وزید بن ثابت وجابر . آبي اُوفی والحسن 4 علي والبراء بن عازب وأبي ھریرۃ وعقبة 
ابن عامرء ا ال تعالی عنھمء وذھب قوم إلی أُن التکبیر علی الجنائز خمس من: عبد 
الرحمن بن أٌبي لیلی وعیسی موی حذیفة وأصحاب معاذ بن جبل وأٗبو یوسف من أصحاب 
أبي حنیفة وھو مذھب الشیعة والظاھریة. وقال الحازمي: وممن رای العکبیر علی الجنائز 
خمساً ابن مسعود وزید بن أرقم وحذیفة بن الیمان. وقالت فرقة: یکبر سبعأء روي ذلك عن 
زر بن حبیش, وقالت فرقة: یکبر ثلاثأء روي ذلك عن انس وجابر بن زید وحکاہ ابن المنذر 
عن ابن عباسء وقال این أبي شیبة في (مصنفھ): حدثنا ابن فضیل عن یزید عن عبد اللہ بن 
الحارثٹ قال: ٭صلی رسول اللہ گت علی حمزة فکبر عليه تسعاٗ ٹم جیء بأآخری فکبر 
علیھا سبعاً ٹم جیء بأحری فکبر علیھا مسا حتی فرغ منھنء غیر اُنھن وترأ٦.‏ وقال ابن 
قدامة: لا یخعلف المذھب أنە لا تجوز الزیادةۃ علی سبع تکبیرات: ولا النقص من أربع؛ 
والاأولی أربع لا یزاد علیھا۔ 

واختلفت الروایة فیما بین ذلكء فظاھر کلام الخرقی أن الإمام إذا کبر خمساً تابعه 
المأموم ولا یتابعه في زیادۃ علیھاء ورواہ الأثرم عن أحمدہ وروی حرب عن أُحمد: إذا کبر 
لا کر مد لا پل لا مع الإمام وسمن لا یری عتابعة الإمام فی زیادة علی آربع: 
الٹوري ومالك وأبو حنیفة والشافعي: واختارہ ابن عقیل: واحتج الذین ذھبوا لی ان التکبیر 
علی الجنازة خمس بحدیث زید بن آرقم آخرجه مسلم من حدیث عبد الرحمن بن ابی 
لیلی قال: کات زید بن أرقم یکبر علی جنائزنا أُرہعاء وأئه کبر علی جنازةۃ خمساء فسألته 
فقال: کان رسول اللہ ككله یکبرھا۔ وأخرجہ الاأربعة أ٘یضا, والطحاوي وبحدیث حذیفة بن 
الیمان اأُخرجه الطحاوي: حدثنا ابن بی داودء قال: حدثنا عیسی بن إبراھیم قال: حدثٹنا عبد 
العزیز بن مسلم عن یحیی بن عبد الله التمیمي؛ قال: صلیت مع عیسی مولی حذیفة بن 
الیمان علی جنازۃ فکبر علیھا خمسأ ئم التفت إلینا فقال: ما وھمت ولا نسیت؛ ولکني 
کبرت کما کبر مولاي وولي نعمتي؛ یعنیي حذیفة بن الیمان؛ صلی علی جنازة فکبر علیھا 
مسا ثم التفت إلینا فقال: ما وھمت ولا نسیت ولکتي کبرت کما کبر رسول الل؛ عَقّء 
وبحدیثٹ عمرو بن عوف؛ أخرجه ابن ماجه من روایة کٹیر بن عبد اللہ عن أٌبیه عن جدہ ان 
رسول اللہ كِكه کبر خحمساء واسم جدہ عمرو بن عوف المزني. 

والجواب عن الأحادیث العي فیھا التکبیر علی الجنازة باکٹر من أُربع: اُٹھا منسوخةق 
وقال الطحاوي پاسنادہ عن إبراھیمء قال: قبض رسول اللہ عَإه والناس مختلفون فی التکبیر 
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علی الجنازق لا تشاء أن تسمع رجلاً یقول: سمعت رسول اللہ کل یکبر سبّعاء وآخر یقول: 
سمعت رسول اللہ گل یکبر خمسةٌ وآخر یقول: سمعت رسول اللہ عَلِلّ یَبز اٌریعا الا 
سمعته فاختلفوا فی ذلكء فکانوا علی ذلك حعی قبض أبو بکر رضي الله تعالی عنةة فلما 
ولی عم رضي اللہ تعالی عنہء ورای اختلاف الناس في ذلك شق عليه جداء فارسل إلی 
رجال من اُصحاب رسول اللہ كَككهُ فقال: إنکم معاشر أصحاب رسول اللہ علٹ متی 
تخعلفون علی الناس یختلفون من بعد کم ومتی تجتمعون علی آمر یجتمع الناس عليه 
فانظروا أمراً تجتمعون عليه؛ فکاا أیقظھمء فقالوا: نعم ما رأیت یا أمیر المؤمنین فأشر علیناء 
نتال ضس رضی الله تعالی عنه: بل أشیروا علیء فانھا انا بشر مثلکم, فتراجعوا الأمر بینھم 
فأاجمعوا أمرھم علی أن یجعلوا التکبیر علی الجنائز مثل التکبیر في الأضحی: والفطر أُربم 
تکبیرات: فأجمع أمرعم علی ذلك فھذا عمر رضی الله تعالی عنهء قد رد الأمر في ذلك 
ر- اُربع تکبیرات بمشورة أصحاب رسول اللہ پل بذلكء وہم حضروا من فعل رسول اللہ. 
ما رواہ حذیفة وزید بن أرقمء فکانوا ما فعلواء من ذلك عندھم هو أُولی مما قد کانوا فذلك 
نسخ لما کانوا قد عملوا لأٹھم عأمونون علی ما قد فعلواء کما کانوا مأمونین علی ما قد 
رووا 

فان قلت: کیف ثبت النسح بالإاجماع؟ لن الاجماع لا یکون الا بعد النبی بر کے 
وأوان النسخ حیاة النبي َلّه للاتفاق علی أُن لا نسخ بعدہ؟ قلت: قد جوز ذلك بعض 
مشایخنا بطرق ان الإجماع یوجب علم الیقین کالنصء فیجوز ان یثبت التص بہ والإاجماع 
فی کونهہ حجة أقوی من الخیر المشھوں فإذا کان النسخ یجوز بالخبر المشھور فجوازہ 
بالاجماع أولیء علی اُن ذلك الإجماع منھم نا کات علی ما استقر عليه آخر آمر النبي عَللهُ 
الذي قد رفع کل ما کان قبله مما یخالفه فصار الإأجماع مظھرا لما قد کان فی حیاۃ النبي 
فافھم. حتی قال بعضھم: إن حدیث النجاشی هو الناسخ لأئه مخرج فی الصحیح من 
روایة بی هریرةء قالوا: وأبو عریرة متأخر الإسلامء وموت النجاشی کان بعد إسلام أبي هریرق 
رضی الله تعائی عنه ومما یؤکد ھذا ما رواہ قاسم بن اُصبغ من حدیث أبی بکر بن سلیمان 
بن أبي حثمة عن ابی فقال: کان التبيء عَكِكِء یکبر علی الجنائز أریعاً وخمساً وستاً وسیعاً 
وثمائی حتی مات النجاشی فخرج إلی المصلىی فصف الناس من ورائه فکبر عليه أریعاء ٹم 
ثبت النبي عَلِلّه علی أریع حتی توفاہ اللہ تعالی٤.‏ 

وفیه: معجزۃ عظیمة للنبی, تل حیث أعلم الصحابة مہوت النجاشی في الیوم الذي 
مات فیه مع بعد عظیم ما بین أرض الحبشة والمدینة وفیه: حجة للحنفیة والمالکیة ففي عنم 
الصلاۃ علی المیت فی المسجد لأنہ گل خرج بھم إلی المصلی فصف بھم وصلی 
عليهء ولو ساغ ان یصلی عليه في المسجد لما خرج بھم إلی المصلی. وقال النووي: لا 
حجة فیف لان الممتنع عند الحنفیة اإدخال المیت المسجد لا مجرد الصلاۃ علی حتعی لو 
کان المیت خارج المسجد جازت الصلاةۃ عليه لمن هو داخله. وقال ابن بزیزة وغیرہ: 
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استدل بە بعض المالکی وھو باطل لانہ لیس فیہ صیفة تھي لاحتمال أناآکون خرج بھم 
إلی المصلى لامر غیر المعنی المذ کور وقد ثبت أنە عَآله صلی علی سھیل بن بیضاء في 
المسجد فکیف یٹرك ھذا الصریح لا ففیزقابل الظاس اد نا سر بالمسلتین إلی 
المصلی لقصد تکثیر الجمع الذین یصلوت عليه ولاإشاعة کونہ مات علی الإسلامء فقد کان 
بعض الناس لم یدر بکونه اُسلم. فقد روی ابن أبي حاتم فی التفسیر من طریق ثابت 
والدارقطنی فی الأفرادء والبزار من طریق حمید کلاھما عن اُنس؛ رضی اللہ تعالی عنه ان 
النبي كػّهُ لما صلی علی التجاشيء قال بعض أأصحابہ: صلی علی علج من الحبشة 
فنزلت: لوان من أُھل الکتاب لمن یؤمن بالل وما أنرل إلیکم 4 رآل عمران: ۱۹۹. الایة, 

وفیي الأوسط للطبرانيی من حدیث ۴[ سعید رضي اش تعالی عنه: ان الذيی طعن 
بذلك فيه کان منافقاً قلت: قول التووي: لا حجة فيه غیر صحیح لان تعلیله بقوله: لأن 
الممتتع.. إلی آخرہء یرد قوله ویبطل ما قاله لأنہ كََكِكه لم یفعل مجرد الصلاۃ علی النجاشی 
في المسجد مع کولئە غائبا فدل علی المنع وإن لم یکن المیت فی المسجدہ وقوله: حتی 
لو کان الحیت... إلی آخرہ علی تعلیل من یعلل منع الصلاةۃ علی المیت فی المسجد 
لخوف العلوث من المیت؛ وأما بالنظر إلی مطلق حدیث أبي ھریرق رضی الله تعالی عنه: 
(من صلی علی جنازۃ فی المسجد فلا شء لە6ء فالمنع مطلق. وقول این بزیزۃ لیس فيه 
صیغة التھي... إلٰی آخرہ مردود اتا لان إلبات منع سٔيیء غیر مقتصر علی الصیعٰة وتعلیله 
بالاحتمال غیر مفید لدعواہ وأما صلاته لگ علی سھیل فلا ننکرھاء غیر ان حدیث أبی 
ھریرۃ الذي رواہ أبو داود عنه أأنه قال: قال رسول اللہ کل ×من صلی علی جنازۃ فی 
المسجد فلا شيء لە؛؛ وأخرجه ابن ماجە أَیضاً ولفظه: هفلیس لە شے وقال الخطیب: 
الہمحفوظ (فلا سٗیء لہ ویروی: فلا شٗیء عليه؛ء وروي (فلا ار لە8ء قد نسخ حدیث 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء بیانه أن حدیث عائشة إخبار عن فعل رسول اللہ كلػ فی حال 
الإباحة العتي لم یتقدمھا ٹھيء وحدیث أبي عریرة إخیار عن نھی رسول اللہ کل الذي قد 
تقدمته الإباحق فصار حدیث أبی هریرۃ ناسخأء ویؤیدہ إنکار الصحابة علی عائشةةۂَ رضی اللہ 
تعالی عنھاء لأٹھم قد کانوا علموا فی ذلك خلاف ما علمت:ء ولولا ذلك ما أُنکروا ذلك 
علیھا۔ 


فان قلت: ما صورۃ الآانکار في ذلك؟ قلت: في روایة مسلم: ٭ہعن عائشة: لما توفي 
سعد بن أَبي وقاص قالت: ادخلوا به المسجد حتی أصلى عليه؛ فأنکر ذلك علیھا۔.. 
الحدیث: وفی رواية لە: وإن الناس عابوا ذلك؛ وقالوا: ما کانت الجنائز یدخل بھا 
المسجد.. الحدیث. فإن قلت: لِم لا یجعل الموجب لللاباحة متأخرا؟ قلت: یلزم من ذلك 
إثبات نسخین: نسخ الوباحة الثابة فی الابتداء بالنص الموجب للحظر ٹم نسخ الحظر 
بالئص الموجب لللاباحة. فإن قلت: من أي قبیل یکون ھذا النسخ؟ قلت: من قبیل قبیل النسخ 
بدلالة التاریخء وھو ان یکوتن أحد النصین موجباً للحظر ٹم نسخ موجباً للاباحةہ ففی مثل 


-٣‏ تاب الجْتائرِ / باب )٥٤٥(‏ مت 


ذا یتعین المصیر إلی النص الموجب للحظرہ واإلی الأخذ بەء وذلك لن الاڈشیل فی الاشیاء 
الاباحق والحظر طاریء علیھا فیکون معأخراً,. فإن قلت: لیس بین الحدیثین '٭لشاواق لان 
حدیث عائشة أآخرجه مسلم وحدیث أبی ھریرة قد ضعفوہ بصالح مولی التومة فلا حتاج 
إلی ھذا التوفیق. وقال ابن عدي: ھذا من منکرات صالح: والأئمة طعنوا فيه بسببه وقالوا: 
إنە ضعیفء وقال آبن حبان فی (کتاب الضعفائ: اختلط صالح بآاخر عمرہ ولم یتمیز حدیث 
حدیثه من قدیِه ٹم ذکر لە هھذا الحدیث: وقال: إنه باطل:ء وکیف یقول ائرسول ذلك وقد 
صلی علی سھیل بن بیضاء فی المسجد. 

وقال الئووي: اأُجیب عن ھذا بأجویة, أُحدھا: أنە ضعیف لا یصح الاحتجاج به وقال 
أحمد: ھذا حدیث ضعیف تفرد به صالح مولی التومة وھو ضعیف. والثانی: ان الذي في 
الخ المشھورۃ المسموعة فی (سان أبی داود): فلا شیء عليه فلا صحة فيه. والفالث: آن 
اللام فيه یمعنی: علی کقوله تعالی: طوإن اأسأتم فلھاگ4 [الإسراء: ۲۷. أي: فعلیھا۔ وقال 
البیھقی: کان مالك یخرجھ. قلت: رجال ھذا ثقات یحتج بھم لا نراع فیھمء وأما صالح فإن 
المجلي قال: صالح ثقةق وعن ابن معین أنه قال: صالح ثقة حجة قیل لە: إن مالک ترك 
السماع عنه. قال: إُنھا اُذدرکه مالك بعدما کبر وخرف؛ ومن سمع منه قبل ان یختلط فھو 


ثیت. وقال ابن عدي: لا بس بە إذا سمعوا منە قدیاً مثل ابن ابی ذئب وابن جریج وزیاد بن 
سعد وغیرعم. انتھی۔ فعن ھذا علم أنە لا خلاف فی عدالته وابن بی ذئب سمع منه ھذا 
الحدیث قدهِاً قبل اختلاطه فصار الحدیث حجۃة. وقول ابن حبان: إنە باطل: کلام باطل 
لن مٹل أبی داود حرج هذا الحدیث وسکت عله فأقل الأمر فيه ان یکون حسناً عندہء لأنہ 
رضی یە. وأآخرجه این أبی شیبة أیضاء وکیف یجوز لە الحکم ببطلان مذا الحدیث؟ فإن 
کان تشنیعه بسبیب اختلاط صالح فقد ذکرنا أأنه کان قبل الاختلاط ممن اٹنی عليه بالئقةت 
وآن من اخذ منە قبلە لا یرد ما اخذہ منە: ون اہن أُبی ذئب اُخذ عنہ قبله ولا فلا یظھر منه 
1 0 والعجب مته أئه یقول: وکیف یقول رسول اللہ كّه ذلك وقد صلی 
علی سھیل؟ فکكأنه نسي باب النسخ ومثل ہذا کثیر قد فعله رسول اللہ كػگ ثم ترک وبھذا 
یرد أ٘یضاً ما قاله العوويء فإنه أ٘یضاً مال إلی ما قال این حبان وقول: إن اللام یمعنی: علیء 
عدوق مرح الحمة مق میں ضروزد ولا سیما علی أصلھم ء فان المجاز ضروری لا یصار إليه 
إلاً عند الضرورة؛ ولا ضرورة ھھناء ویرد عليه فی ذلك أأیضاً روایة این أبی شیبة: فلا صلاة 
لہ فإانه لا ِکن أن یقول؛ إن: اللام ہنا بمعنی: علی: لفساد المعنی. وأما قول البیھقی: کان 
مالك یخرجهہ فان مرادہ فیما اأخذ عنه بعد الاختلاط. 


زسم سو ہے سم میں ےی وو سر جو سے بر 
عن عائشة قال أبو عمر: ھکذا مذا الحدیث عند جمھور الرواۃ منقطعاً إلااُن با النضر لم 
یسمع من عائشة شیا وقال ابن وضاح: ولا أدرکھا وإغا بروي عن ابی سلمة عنھا. قال: 
وكذلك أُسندہ مسلم؛ وعمد عليه الدارقطنيء ےقالن: ولا یصح إِلاً مرسلاً عن أبی الئضر عن 


٣۳ ۷۲‏ ۔' تاب الحَتائر / باب (؛٤ہ)‏ 


عائثتف ینہ قذ الف 3 ذلك رجلان حافظان: مالك والما جشون روایة عن ابی النضر عن 
عائشةء رضي اللہ تعالی عنھا 


واستدل بھذا الحدیث الشافعي وغیرہ فی مشروعیة الصلاةۃ علی الغائبء قالوا وعو 
سنة في حق من کان غائباً عن بلد المیت إذا کان في بلد وفاته قد أأسقطوا فرض الصلا 
عليه. قال شیخنا زین الدین: وإليه ذھب الشافعي. أما من لم یحصل فرض الصلاة عليه في 
بلد وفاتہ کالمسلم بیوت في بلد المشرکین ولیس فیه مسلم:ء فإئه یجب علی أھل الڑسلام 
سیت سد سے ند وت وقال الخطابي: النجاشی رجل مسلم قد آمن برسول 
اللہ كَللل وصدقہ علی نبوتہ إلاّ أئە کان یکتم إیانہ والمسلم إذا مات یجب علی المسلمین 
ھملرا غلین الا مظان ہی کا ني أھل الک ء ولم یکن بحضرته من یقؤم بحقه فی 
الصلاةۃ عليهء فلزم رسول لد کل انب یفعل ذلك إذ و نبيه ووليه وأحق الناس به فھذا ۔ 
واللہ أعلم - هو السبب الذي دعاہ إلی الصلاة عليه بظھر الغیب فإذا صلوا عليه استقیلوا القبلة 
ولم یتوجھوا إلی بلد المیت إن کان فی غیر جھ۲ة القبلة. 
وقال الخطابی: وقد ذھب بعض العلماء إلی کراھة الصلاة علی المیت الغائب؛ 
وزعموا ان النبي كػله کان مخصوصاً بھذا الفعلء إذ کان فی حکم المشامد للنبی مك لما 
روي فی بعش الاخبار آنة قد سویت لهھ الارشن سی یبصر مکان وھذا تأریل فاسدب لن 
سو اللہ كيه إِذا فعل شیتا من أفعال الشریعة کان علینا المتابعة والالساء بہ والتشخصیص لا 
بے ا بدابلن ٭ ومما یبین ذلك أن النبي گله خرج بالناس إِلی الصلاۃ فخصف بھم وصلوا 
مع فعلم ان هذا الأویل فاسد. قلت: ھذا التشیع کلەه علی الحنفیة من غیر توجيه ولا 
جرب یو سی مو ات سی ہی سس در ارہ یو 
الصلاۃ عليه کمیت راہ الإمام ولا یراہ المأموم. فإن قلت: ھذا یحتاج إلی نقل بیتة ولا 
یکتفی فيه مججرد الاحتمال. کلت ورد ما یدل علی ذلك؛ فروی ابن حبان فی ز(صحیحد) من 
حدیث عمران بن الحصین ان النبی مل قال: بإن اکم النجاشی توفي فقوموا صلوا 
عليهہ فقام رسول الله وصفوا خلفہ فکبر أربعاً وھم لا یظنون إلا ان جنازتھ بین یدیەہ۔ 
رجہ من طریق الأوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر عن أبي قلابة عن أَبي المھلب عنه ولأبي 
عوانة من طریق أبان وغیرہ عن یحیی: (افصلینا خلفه ونحن لا نری إلاً الجنازة قدامناہ. وذ کر 
الواحدي فی (أسبابه) عن ابن عباس قال: کشف للنبي ئل عن سریر التنجاشي حتی رآہ 
وصلی عليه ویدل علی ذلك أن النبي عَآلّ لم یصل علی غائب غیرہ وقد مات من 
الصحایة خلق کثیر وھم غائبون عنه وسمع بھم فلم یصل علیهم إِلاّ غائباً واحدا ورد أنه 
طویت لە الأرض حتی حضرہ وھو معاویة بن معاویة المزني روی حدیث الطبراني في 
(معجمه الأوسط) وکتاب (مسند الشامیوین) من حدیث ا امامقف قال: لاکنا مع رسول اللہ 
کل بتبوك فنزل جبریل؛ عليه الصلاة والسلام: فقال: یا رسول الله إن معاویة بن معاویة 
المزني مات بالمدینة اُتحب ان تطوی لك الأرض فتصلی علیه؟ قال: نعمء فضرب بجناحه 


۷۳ )٥٤(ز ۔ کاب الجْثائر / باب‎ ٣ 


علی الأرض ورفع لە سریرہء فصلی عليه وخلفه صفان من الملائلکة في کل صف سبعون 
الف ملك ٹم رجع٤.‏ 

٦‏ مے جدثنا ششلع قال حدثنا شَغبَةُ قال حدثنا الگٌۓتائی عن الشّعبٍ 7 قال 
أعبرني من ہد النبی لَلله آئیٰ عَلی قَبر مثجوذ مَصَفَهُم کبز أَتعا فلت مَنْ حَدّلَك قال ابن 
با رضي اللہ تعالی عنھما۔ (أنظر الحدیث ۸۵۷ وأطرافم, 

مطابقعه للر جمة في قوله: (فقصفھم٤ء‏ ومسلم ھو ابن إبراھیم: والشیباني:ء بفتح الشن 
المعجمة وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة: هو سلیمانء واسمه فیروز أُبو 
إسحاق الکوفی؛ والشعبي: هو عامر بن شراحیل الکوفي. 

ومن لطائف إسنادہ: التكحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضعء والاخبار بصیغة الإفراد 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة في موضع. وفیە: إبھام الصحابي الذيٍ روی الحدیث ٹم تبیینه بأنه 
عبد الله بن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء وقد مضی مذا الحدیث في: باب وضوء الصبیان 
متی یجب علیهم فإنه أخرجه ھناك: عن محمد بن المٹی عن غندر عن شعبة.. إلی آخرہ 
نحوہ مع اختلاف في المین؛ وقد ذکرنا هناك جمیع ما یتعلق به من کل الوجوہ. 

قولہ: محدٹنا الشیبائی عن الشعبيی) وھناك: (سمعت سلیمان الشیبانی سمعت 
الشعبي٤.‏ قوله: من شھد ابی ا وھتاك: من مر علی النبي حا علی قبر منبوذ8)۔ 
قوله: (قصفھمءء ومناك: وفامھم وصفواء. قوله: وقلت من حدلكث؟۱. وھناك: ہفقلت: یا أیا 
عمرو من حدثكث؟+. قولہ: دقبر منبوذ؛ بالإاضافة والصفة: قبر لقیط لنه رمي بف أُو قبر منتبذ 
عن القبور اي معتزل بعید عنھا. 


۷ سے حجدٹتا ِبْرَامِيمُ بن مُوسیٰ قال أخیرنا مشَامٌ بن ُوشف أنَّ ابن رج 
سے رہ ا مو وروی وآ او پر اسنا تعائی عنھما بقل قال الب 
قَذ وْفَيَ الیم َجُل صاخ مم الخَبشِ فَهَلُم فَصّلوا عَلَيه قال تَسَفَفتا قَصّلی اللیٔ 
ال علیہ وَنخن صغوف ال ا و الژیَىر عن ججاپر کُثث فِي الف الثانی. (أنظر الحدیث 
۷ واأطرافهھ]. 
مطابقته للترجمة في قول: دوفصففناءء وفی فوله: دونحن صفرف؛ہ اأیضاً علی روایة 
الہستملیء فان قوله: ×ونحن صفوف٭ في الحدیث علی روایة المستملي ولیس ذلك في 
روایة غیرہ. 
ذکر وجاله: وھم خمسۃ: الأول: إبراھیم بن موسی بن یزید الفراء ابو إسحاقء یعرف 
بالصغیر. الٹائی: مشام بن یوسف أبو عبد الرحمن الصنعانی. القالث: عبد الملك بن عبد 
العزیز این جریج. الرابع: عطاء بن ابی رباح. الخامس: جاہر بن عبد ار رضي الہ تعالی 
عله, 


ذکر لطائف ]آسنادہ: فه: الممحدیٹ رصيهْة الجمع - موضح. وفية: الا خبار بصضص سے 


٣۳ ۷‏ ۔- اب الجَتائر / باب (٥ہ)‏ 


امت فی موضع وبصیغة الوفراد ني موضعین۔ وفيیه: السماع. وفیه: القول فی ثلالة مواضع. 
وفیه: ان شیخه رازي وآأن عشاعاً من أفرادہ وأنە ھاني وقاضیھا وابن جریج وعطاءٴنکیان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن اأخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی هجرۃ الحَيکنتة عن 
أبي الربیع, وأآخرجہ سلم في الجنائز أیضاأً عرن محمد بن حاتي وآخمرجہ الدسائی فی الصلاۃ 
عن محمد بن عبید الکوفي. 

ذکر معناہ: قوله: (من الحبش)٤؛‏ وھو الصئف المخصوص من السودان۔ وقال 
الجوھري: الحبش والحبشة: جنس من السودانِ والئجمع: الحثابِ مثل: حمل وحملان. 
قوله: :فھلم؛؛ بفتح المیم أي: تعالء ویستوي فیە الواحد والجمع فی لغة الحجاز وأھل 
نجد یصرفونھاء فیقولون: (ھلما ھلموا علمي ھلما هلممن. قوله: ەوونحن صفوفء والوار 
فیه للحالء وھذہ روایة المستملي: کما ڈکرنا آنفاء قال بعضھم: وبه یصح مقصود الترجمة. 
قلت: المقصود یحصل من قول: (فصفغناہ للژن قوله: دونحن صفوف؛ لیس في غیر روایة 
المستمليء فإٰذا لم نعتبر فیھا. قوله: (فصففناء لا تبقی المطابقة,قوله: ەقال أبو الزبیرہ؛ 
بضم الزاي وفتح الباء الموحدة: وھو محمد بن مسلم بن تدرسء بفتح التاء المثناۃ من فوق 
وسکون الدال وضم الراء وفي آخرہ سین مھملة مر فی: باب من ٹشکا إمامہ وھذا وصله 
النسائي من طریق شعبة عن أبي الزبیر ؛ بلفظ: ہ٭کنت في الصف الثاني یوم صلی النبي عَكللِ 
علی النجاشيی٤.‏ 

٥ہ‏ ۔ باب صُنُرفِ الضبیان قَغ الرجَالِ عَلَى الجْتائز 

أی: مذا باب في بیان صفوف الصبیان مع الرجال عند إرادۃ الصلاۃ في الجنائز وفي 
روایة الکشمیھئي: علی الجنائر۔ 

۸ سے حەدفنا وتیٰ بن إشماعِیل قال حڈدُٹنا عَبدُ الواجدِ قال حدثا الشَّیْتاني 
عنْ عایرِ عن ابن غماس رضي ان دی فا رسول اللہ کل مر بقبر قٌذ هن لَیلا نقال 
تی ذُفِن ھٰذا قالوا البَارِحَة قال فلا اَذنْثْمُوز لثُوئي قالوا دنام فی ظلْعَة اللْلِ فُکرهتا اُنْ نُوقَظك 
فقامَ َضِتَغَْا عَلَقَهُ قال اب عَیاس نَا فِیھم قَصَلی عَلَيهِ۔ (أنظر الحدیث ۸۰۷ وأطراف. 

مطابقته للترجمة من حیث إن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھماء کان فی وقت ما 
صلی معھم صغیرأ لأنہ کان في زمن النبي هك دون البلوغء لہ شھد حجة الوداع وقد 
قارب الا حعلا فیطابق الحدیث الترجمة من هذہ الحیثیة. والحدیث مضی فی الباب 
السابقء غیر آنہ هھنا آتم من ذاك وموسی بن إسماعیل أبو سلمة المتقري البصري الذي یقال 
له: التبوذ کي؛ وقد تکرر ذکرہ؛ وعبد الواحد هو ابن زیاد العبدي البصريء والشیبانبي هو 
سلیماتء وقد مضی فی الباب السابقء وعامر ھو الشعبی وقد مضی ھناك بنسبته. 

قوله: ەدفن؛ء علی صیغة المجھولء ونسبة الدفن إلی القبر مجازہ لن المدفون هو 
صاحب القبر وھو من قبیل ذکر المحل واإرادة الحال. قولہ: ٥یلہ‏ نصب علی الظرفیة, 


۷. )ہ٥(ز ۔ کكتابٌ الَْثائر / باب‎ ٣ 


قوله: وفقالوا: البارحةء أي: دفن البارحة۔ قال الجومري: البارحة أُقرب لیلة مَضنّتء تقول: ما 
لقیته البارحق ولقیته البارحة الاُولیء وھو من: برح أُي: زال. قوله: وأفلا آذنعموثنی؟؛ أي: 
ذکر ما یستفاد منه من الأحکام: الأول: فیه جواز الدفن باللیلء وروی الترمذي من 
طریق عطاء (عن ابن عباس أُن النبی عكػَّ دخل قبرآ لیلا فأسرج لە بسراج فأخذ من القبلة 
وقال: رحمك الله ان کنت لأواماً تلاء للقرآن وکبر عليه أُربعا قال: حدیث ابن عباس 
حدیث حسن وقال: وقد رخص اکٹر أھل العلم فی الدفن باللیلء وروی آبو داود من حدیث 
جایر بن عید اللہ قال: ورای ناس ناراً فی المقبرةء فأتوھا فاذا رسول اللہ كله فی القبر وإذا 
هو یقول: ناولوئی صاحبکم فاإذا هو الرجل الذي کان یرفع صوته بالذ کر؛۔ ورواہ الحا کم 
وصححہ وقال التووي: وسندہ علی شرط الشیخین وروی ابن أبي شیبة في (مصنفع): 
حدثنا وکیع عن شعبة عن أبی یونس الباعليء قال: سمعت شیخأً ببجکة کان أصله رومیاً 
یحدث عن أبی ذر قال: کان رجل یطوف بالبیت بقول: أوہ أوہ. قال أبو ذر: فخرجت ذات 
لیلة فإذا النبی كٌإِك غي المقابر یدفن ذلك الرجل ومعه مصباح۔ فإن قلت: روی مسلم من 
حدیث جابر بن عبد اللہ رضی اللہ تعالی عنھما: یحدث عن النبی كَإِكّ:ٍ ٭خطب یوماً فذ کر 
رجلاً من أصحايه قبض فکفن في کفن غیر طائل وقبر لیلاء فرجر النبي علُّ أن یقبر الرجل 
جس ہس إلاً ُن یضطر إنسان فی ذلكء فقال انبي كَكّه اذا کفن أحد کم 
خاہ فلیحسن کفنه:؛ ورواہ آبو داود کو أَیضِاً۔ قلے: یحتمل ان یکون نھی عن ذلك 
ً ٹم رخصہء وقال النووي: المٹھی عده الدفن قیل الصلاۃ۔. 
قلت: الدفن قیل الصلاة منھیع عنه مطلقاء سواء کان باللیل او بالٹھارء والظامر أنه تھی 
ع الدفن باللیلء ولو کان بعد الصلاۃ ویژید دلك ما رواہ این عاجه فی (سننه) من حدیٹ 
آنی الزبیر: عن جابں رضی اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اش ََأ: ہلا تدفنوا موتاکم 
باللیل إِأٗ أن تضطرواہء ولکن یشکل علی مذا ان الخلفاء الأریعة دفنوا لیلاّء وفی حدیث 
عائشةق رضی اللہ تعالی عنھا: ودفن, أي: النبی عنُ قبل أن یصبح۔ وفی (المغازي) 
للواقدي: عن عمرة عن عائشة قالت: ما علمنا بدفن النبی لِم حتی سمعنا صوت المساحی 
فی السحر لیلة الثلاثاء. وفی روایة اُحمد ودفن لیلة الاریماء. 
الٹانی من الأحکام: فیه الصلاۃ علی الغائبء وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ۔ 


الغال‌كک٠‏ فه الصل"٭ء ة علی الجنازۂ پالصفوف؛ ون لیا تأثیرا کان مالٹك ہن شبیر ة6 
الصحابي؛ رضی اللہ تعالی عنف یصف من بحضر الصلاة علی الجنازۃ ثلاث صفوف؛ سواء 
قلوا أو کٹرواء ولکن الکلام فیما إذا تعددت الصفوف والعدد قلیلء أُو کان الصف واحدا, 
والعدد کثیراً أیھما أفضل؟ وعندي: الصفوف أأفضل واللہ أعلم. 

الرابع: فيه تدریب الصبیان علی شرائع الرسلام وحضورهم مع الجماعات لیستانسوا 


)٤٥( تاب الجُتاثر / باب‎  ۔‎ ٣۳ ۷٦ 


إلیھاء وتکون لھم عادة إذا لرمٹھم وإذا ندبوا إلی صلاة الجنازة لیتدربوا إِلَيهَاء وھی فرض 
کفای غففرض العین أحری. 

الخامس: فيه الڑعلام للتاى عغرت اعد من المسلمین لینھضوا إلی الصلاة عليه. 
السادس: فيه جواز الصلاة علی قبر المیت: قال أصحابنا: إذا دفن المیت ولم یصل عليه 
صلی علی قبرہ ما لم یعلم أنە تفرقء کذا في (المبسوط) وھذا یشیر إلی أُنە إِذا شك فی 
تفرقه وتفسخه یصلي عليهء وقد نص الأصحاب علی أنە لا یصلی عليه مع الشك فی ذلك 
ذکرہ في (المفید) وڑالمزید) وبقولنا قال الشافعي وأحمدء وو قول عمر وأبي موسی وعائشة 
وابن سیرین والأوزاعي ثم ھل یشترط في جواز الصلاۃ علی قبرہ کونە مدفوناً بعد الغسل؟ 
فالصحیح: أنه یشترط. وروی ابن سماعة عن محمد آأنه لا یشعرط. وقال صاحب (الھدایة): 
ویصلی عليه قبل ان یتفسخ: والمعتبر فی ذلك أکبر الرأي؛ أي: غالبء فإن کان غالب الظن 
أئه تفسخ لا یصلی عليه وإن کان غالب الظن أنه لم یتفسخ یصلی عليه وإذا شك لا 
یصلی عليه۔ وعن أبي یوسف: یصلی عليه إلی ثلائة ایام وبعدھا لا یصلی عليه لأن 
الصحابة کانوا یصلون علی النبي عَلله إلی ثلائة أیام. 

وللشافعیة ستة أوجە: إلی ثلاثة أیامء إلی شھر کقول أحمدء ما لم یبل جسدہ. یصلي 
عليه من کان من أُھل الصلاة عليه یوم موتھ. یصلی من کان من أھل فرض الصلاة عليه یوم 
موتە۔ یصلی عليه بدا. فعلی هذا تجوز الصلاة علی قبور الصحابة ومن قبلھم الیوم: واتفقوا 
علی تضعیفه وممن صرح بە الماوردي والمحاملی والفوارائی والیغوي وإمام الحرمین 
والغزالي. وقال إِسحق یصلىی القادم من السفر إلی شھرہ والحاضر إلی ثلائة أیام. وقال 
سحنون من المالکیة: لا یصلی علی القبر سداً للذریعة فی الصلاةۃ علی القبور. وقال 
أصحابنا: لما اخعلفت الأحوال في ذلك فوض الأمر إلی رأي المبعلی بھ۔ فإن قلت: روی 
البخاري عن عقبة بن عامر أنە کل صلی علی قتلی اُحد بعد ثمان سنین؟ قلت: حمل ذلك 
علی الدعاء قاله بعض أصحابنا: وفیه نظرہ لن الطحاوبي روی عن عقبة أُنە عله خرج یوماً 
فصلی علی قتلی ین صلاته علی المیت. قلت: الجواب السدتة آنٹ اُجسادھم لم تبل. 


٦ہ‏ ۔۔بابٌ سُنَةِ الصُلاۃ عَلَى الجَتازَة 


أُي: عذا باب في بیان سنة الصلاة علی الجنازقء والمراد من السنة ما شرعه النبي 
کل نی صلاة الجنازۃ من الشرائط: والأرکان. ومن الشرائط اُنھا لا تجوز بغیر الطھارق ولا 
تجوز عریانا ولا تجوز بغیر استقبال القبلة. ومن الأرکان: التکبیرات. وقال الکرمائی: غرض 
البخاري بیان جواز إطلاق الصلاۃ علی صلاة الجنازۃ وکونھا مشروعة: وإن لم تکن ذات 
ال رکوع والسجود فاستعدل عليه تارة یاطلاق اسم الصلاة عليه: والآمر بھا۔ وتارة یالبات ما ہو 
من خصائص الصلاة نحو: عدم التکلم فیھاء ‏ وکونھا مفتتحة بالتکبیر مختتمة بالتسلیم وعدم 
صحتھا إِلاً بالطھارة: وعدم اداکھا عند الوقت المکروہ: وبرفع الید واثبات الاحقیة بالإمامة 


۷۷ )ہ٦( كِتَابُ الخْثائز / باب‎ -٣ 


ولوجوب طلب الماء لە والدخول فیھا بالعکبیںں ویکون استفتاحھا بالٹکبیں 'وبقوله تعالی: 
ڈولا تصل علی اأحد منٹھم مات٭ [التوبة:٤۸].‏ فإئه أ٘طلق الصلاة علي حیث تھی عن 
فعلھاء ویکونھا ذات صفوف وامامء وحاصلء ان الصلاۃ لفظ مشترك بین ذات الازکان 
المخصوصة من ال رکوع ونحوہ وبین صلاة الجنازق وھو حقیقة شرعیة فیھما. انتھی,. قلت: 
فی قوله: وحاصلہ... إلی آخر فيه نظر لن الصلاۃ في اللغة والدعاء والاتباع وقد 
استعملتر في الشرخ فیمالم یجد فیە الدعاء والاتباع: کصلاةۃ الاآخرس المنفردةء وصلاۃ من 
لا یقدر علی القراءة وحدہہ ثم إن الشارع استعملھا فی غیر معناھا اللغويء وغلب استعمالھا 
فیھا بحیث یعبادر الذھن إلٰی المعنی الٰذي استعملھا الشارع فيه عند الاطلاق؛ وحي مجاز 
ھجرت حقیقعه بالشرع فصارت حقیقة شرعیف ولیست بمشترکة بین الصلاة المعھودۃ فی 
الشرع وبین صلاۃ الجنازق فلا تکون حقیقة شرعیة فیھماء ولا یفھم من کلام البخاري الذي 
نقله عده الکرمانی ان إطلاق لوظ اَسا ة علی صلاة الجنازۃ بطریق الحقیقة لا بطریق 
الاشتراك بین الصلاة المعھودة وصلاة الجنازة. 


وقال النبیٍ عَإُ مَن ضَلی عَلَی الجَتازَة 
هذا اسعدل به البخاري علی جواز إطلاق الصلاۃ علی صلاۃ الجنازۃ فانه كإه قال: 
من صلی علی الجنازہ. .. فأُطلق بلفظ وصلى علی الجنازةہ؛ ولم یقل: من دعا للجتازق 
ونحو ذلكء وھذا طرف من حدیث أَبي عریرة اأمحرجه موصولاً في: باب من انعظر حتی 
تدفن؛ ولکن لفظة: (من شھد الجنازة حتی یصلىی فله قیراط...) الحدیثء ولفظ مسلم: ەمن 
صلی علی جنازۃ ولم یتبعھا فله قیراطء وإن تبعھا فله قیر اطان٤۔‏ 


وقال صَلوا عَلَی صاحِک 
ذا استدل به علی ما ذھب إليه من إطلاق الصلاۃ علی صلاۃ الجنازة بالأمر بالصلاة 
رھ بس سی ہر و رو جروس بن الا کوعء أخرجه موصولا في 
آرائل الحوالة مطولأا وأأوله: اکنا جلوساأً عند النبی لان إذ آئتی بجنازق فقال: صلوا 
علیھا...٠‏ الحدیث وفيه: قال: وھل عليه دین؟ قالوا: ثلائة دنائیر! قال: صلوا علی 


صاحبکم). اللحدیٹ۔ 


اپ 4 ا ۱ 
وقال صلوا علی الْنَْحَاىِی 
هذا ھا بطریق الأس وقد تقعدم دا فی: ہاب الصفوف علی الجناز ولکن لفظه 
ھناء فصلوا عليیه. 
سَفّاھَا صَلاَة لَيْںَ فِيهَا ژکوع وَلأ سُجُوہ 
أي: سمی النبی ٌَقك الھیئة الخاصة العی یدعی فیھا للمیت: صلاقء والحال أنه لیس 


عمدۃ الذاري / چ۸ / م٢٦‏ 


۷۸ ۳ ۔ كقَاب الجْتائر / باب )٦٥(‏ 


فیھا رکوع ولا سجودہ ولکن العسمیة لیست بطریق الحقیقق ولا بطریق-الاشتراكء ولکن 
بطریق المجاز. 
سے : 

أ٘ي: ولا یتکلم فی صلاة الجنازة وھذا أ٘یضاً من جملة جواز إطلاق الصلاۃ علیٰ 
صلاة الجنازة بإلبات ما هو من خصائص الصلاق وھو عدم المکلم فی صلاة الجنازةۃ 
کالصلاۃ۔ قوله: هوفیھام أي: وفی صلاة الجنازة ہتکبیر وتسلیم؛ا کما فی الصلاة. أما 
العکبیر فلا خلاف فیه؛ وأما التسلیم فمذھب آبی حنیفة أنه یسلم تسلیمتین واستدل له 
بحدیث عبد الله بن بی أوفی أنه یسلم عن ِینە وعن شماله فلما انصرف قال: ؛لا أزید کم 
علی ما رأیت رسول اللہ ككُ یصنع أو ھکذا یصنعہ. رواہ البیھقھی؛ وقال الحاکم: حدیث 
صحیح. وفي ز(المصنف) بسند جید عن جابر بن زید والشعبی وإبراھیم الئخعي: أنھم کانوا 
یسلمون تسلیمتین. وفي (المعرفةق): روینا عن أبي عبد الرحمن وعبد اللہ بن مسعود أنه قال: 
ثلاث کان رسول ال يك یفعلھنء ترکھن الناس: إحدامن: العسلیم علی الجنازة مثل 
السلیمعین فی الصلاق وقال قوم: یسلم تسلیمة واحدة...) روي ذلك عن علی واین عباس 
وابن عمر وجابر وأبي ھریرة وأبي أمامة بن سھل وأنس وجماعة من التابعین؛ وھو قول مالك 
واحمد وإسحای۔ 

ئم: ھل یسر بھا أُو یجھر؟ فعن جماعة من الصحابة والتابعین إخفاؤھاء وعن مالك: 
یسمع بھا من ں یلیە وعن أبي یوسف: 1 یسوں کل انور رہ ہس ا اہر وہ یرفع یدیه 
إلأا عند تکبیرۃ لإحرام لما روی الترمذي عن أبي عریرة؛ مرفوعا: دإذا صلی علی جنازۃ یرفع 
یدیه فی أُول تکبیرۃ٤.‏ وزاد سر وٹ وثم لا یعودہء وعن ابن عباس عندہ مثله بسند فيه 
الحجاج بن نصیر۔ وفی (المبسوط: ان این عمر وعلیاء رضي اللہ تعالی عنھماء قالا: لا ترفع 
الید فیھاء إِلاّ عند تکبیرۃة الإحرامء وحکاہ ابن حزم عن ابن مسعودہ وابن عمرہ ثم قال: لم 
یأت بالرفع فیما عدا الأولی نص ولا إجماع۔ وحکی في (المصنف) عن النخعي والحسن 
این صالح: ان الرفع فی الأولی فقط وحکی ابن المنذر الاجماع علی الرفع فی أُول تکبیرةء 
وعند الشافعیة: یرفع في الجمیع وقال صاحب (العوضیح): وروي مثل قولنا عن ابن عمر 
وسالم وعطاء ومکحول والزھري والاوزاعي وأحمد وإسحاق. 


7 07 وھ ں اے وج 7 کر 21 
وکانٌ ابی غمَر لاَيِصَلى إِلاّ طاجراوَلاَتُصَلَی عِنذ طُلُوع الفُٹس 


ھهذا أ٘یضاً مما اسعدل بە البخاري علی إطلاق الصلاة علی صلاة الجنازۃ. 
ھذہ ثلاث مسائل. 
رر 1 
الأاونی: ان عبد الله بن عمر کان لا یصلي علی الجنازة إلا بطھارةء وقال ابن بطال: 


۳ كِتابٌ الجَتائر / باب )٦٦٥(‏ ۷۹ 


کان غرض البخاري بھذا الرد علی الشعبیء فاإنه أُجاز الصلاۃ علی الجنازة بغی' طھارةء قال: 
لآنہ دذعاء لیس فیا رکوع ولا سجود. قال: والفقھاء مجمعون من السلف والخلف علی 
لاف قولهھ. انتھی. قلت: وقال یە أیضاً محمد بن جریر الطبري والشیعق وقال أبو عمرہ۔قال 
ابن علیة: الصلاۃ علی المیت استغفار والاستغفار یجوز بغیر وضو وأأوصل ھذا التعلیق 
مالك فی (الموطا: عن نافع بلفظ: أُن ابن عمر کان یقول: لا یصلى الرجل علیٰ الجنازة إِلاّ 
وھو طاهر. وأما إطلاق الطھارة فیتناول الوضوء والٹیمم. وقال أبو حنیفة: یجوڑ العیمم 
للجنازۃ مع وجود الماء إذا خاف فوتھا بالوضوء وکان الولی غیرہء وحکاہ ابن المنذر أیضاً 
عن الزھري: وعطاء وسالم والنخعي وعکرمة وسعد بن إبراھیم ویحیی الأنصاري وربیعة 
واللیث والأوزاعي والثوري وإسحاق وابن وعبء وعي روایة عن أحمد وروی ابن عدي عن 
این عیاس (مرفوعا) وإذا فجأتك جنازة وأنت علی غیر وضوء فتیمم). ورواہ ابن أبي شیبة عنه 
موقوفاً. وحکاہ أیضاً عن الِحکم والحسن وقال مالك والشافعی وأُبو ٹور: لا یعیمم. وقال 
ابن حبیب: الأمر فیه واسع ونقل ابن التین عن ابن وہب أُنه یٹیمم إذا خرج طامراً فأحدث 
ون خرج معھا علی غیر طھارة لم یتیمم. 


امسألة الثائیة: ان عبد اللہ بن عمر ما کان یصلي علی الجنازة عند طلوع الشمس 
ولا عند غروبھا لما روی این بی شیبة فی (مصنفع): حدثنا حاتم بن إسماعیل عن آُئیس بن 
ابی یحيی عن أبیە اُن جنازة وضعت,: فقام ابن عحمر قائماً فقال: این ولٰي هذہ الجنازۃ؟ لیصل 
علیھا قبل ان یطلع قرن الشمس. وحدثنا وکیع عن جعفر بن برقان عن میمونء قال: کان ابن 
عمر یکرہ الصلاة علی الجتازۃ إذا طلعت الشمس حتی تغیبء وحدثا أبو الأحوص عن أَبي 
إسحاق عن أبي بکر یعنی این حفص قال: کان ابن عمر إذا کانت الجنازة صلی العصر ثم 
قال: عجلوا بھا قبل ان ثطفل الشمس. وقال الترمذي: باب ما جاء فی کرامة الصلاۃ علی 
الجنازۃ عند طلوع الشمس وعند غروبھاء ثم روی حدیث عقبة بن عامر الجھنی: وٹلاٹ 
ساعات کان رسول اللہ علهه یٹھانا أُن نصلي فیھاء ونقبر فیھن موتاناء حین تطلع الشمس: 
بازغة حتی ترتفعء وحین یقوم قائم الظھیرة حتی ٹمیلء وحین تضیف الشمس للغروب حتی 
تغربء. وأآخرجه مسلم وبقیة أُصحاب السئن أیضاء ثم قال الترمذي: والعمل علی ھذا عند _ 
بعض أھل العلم من اأصحاب النبي عَلكِ وغیرعم یکرھون الصلاة علی الجنازة فی ھذہ 
الاُوقات وقال ابن المبارك: معنی ھذا الحدیث ان نقبر فیھن موتاناء یعئی: الصلاةۃ علی 
الجنازق وھو قول أحمد وإسحاق وقال الشافعي: لا باس أُن یصلی علی الجنازة في 
الساعات التی تکرہ فیھا الصلاة. 

ائمألة الٹالثة: 1 قوله: دویرفع یدیذقء أيی: ویرفع ابرنن عمر یدیه فی صلاة الجنازق 
قال بعضھم: وصله البخاري في کتاب (رفع الیدین) المفرد من طریق عبید اللہ بن عمر عن _ 
نافع عن ابن عحمر: أُنه کان برفع یادیە فی کل تکبیرة علی الجنازع. قلت: قولم: دویرفع 
یدیه*. مطلق بتناول الرفع في أول التکبیرات ویتناول الرفع في جمیعھا وعدم تقیید البخاري 


٣ ۸۰‏ > تاب الجَتائر / باب )٤٥(‏ 


ذلك یدل علی أُن الذي رواہ في کتاب (رقع الیدین) غیر مرضی عندہہ إ لی کان رضي بە 
لکان ذکرہ فی (الصحیح) او قید قولہ: ١ریرفع‏ یدیةج بلفظ: ای کرت کلها علی أنا قد 
ذکرنا عن قریب أُن این حزم حکی عن ابن عمر أنه لم یرفع لا , ٹی الاوتی: وقال: لم یأت 
فیما عدا الأولی نص ولا إجماع, وذ کرنا عن أبی ھریرة وابن اس طف فان قلت: رو٭ی 
الطبرانی فی (الأوسط) من حدیث نافع عن این عمر أنه کان یرفع یدیه في الکل؟ قلت 
إسنادہ ضعیف فلا بحتج بەہ والله تعالی اأعلم. 


وقال الحَسَن أُذْرَکَٹ الناسَ وَأحَثَُم عَلَى جَنَائِزهم ٥‏ مَن رَصُومُم لِفْرَائِضِھمٰ 
ھذا أ٘یضاً من جملة ما یسعدل به البخاريی علی جواز إطلاق الصلاة علی صلاة 
الجنازق فإن الذین اُدرکھم من الصحابة والتابعین الکبار کانوا یلحقون صلاۃ الجنازة 
بالصلوات؛ ولھذا ما کان اأحق بالصلاۃ علی الجنازۃ إلاّ من کان یصلی لھم الفرائضء والواو 
فی: واحقھم؛ للحال وارتفاعه بالابتداء وخبرە عو قوله: من؛ وھی موصولثف یعنی: الذین۔ 
وقوله: رضوھم صالتھا. وقوله: رضوھم بضمیر الجمع روایة الحموي والمستملي؛ وفي روایة 
غیرھما: رضوہء یافراد الضمیر. وھذا الباب فيه خلاف بین العلماء. قال ابن بطال: اکٹر أمل 
الملم قال: اوالی اُحق من الولی روي ذلك عن جماعق منھم: عَلَََة والاہود الس 
وھو قول أبي حنیفة ومالك والاوزاعي وأحمد وإسحاق. وقال آبو یوسف والشافعی: الولي 
اُحق من الواليی وقال مطرف وابن عبد اق وأصبغ: لیس ذلك لا إلٰی من إلْيە الصلاة من 
قاض او صاحب ٠‏ و خلیفة الوالی الأکیر وانھا ذلك إلی الوالي الأکبر الذي یژدي إليه 
الطاعة وحکی ابن أَبي شیبة عن النخعي وأبي بردة وابن أبي لیلی وطلحة وزبید وسوید بن 
غفلة: تقدم إمام الحی؛ وعن 7 الشعثاء وسالم والقاسم وطاوس ومجاھد وعطاء: أنھم کانوا 
یقدمون الإمام علی الجنازق وروی الٹثوري عن أہی حازم قال: شھدت الحسین بن علي؛ 
رضی اللہ تعالی عنھماء قدم سعید بن العاص یوم مات الحسن بن عليء رضي اللہ تعالی 
عٹھما۔ وقال لە: تقدمء فلولا السنة ما قدمتكء وسعید یومئذ أمیر المدینة. وقال ابن المنذر: 
لیس فی مذا الباب اأعلی من ھذاء لان شھادة الحسن شھدھا عوام الناس من الصحابة 

والمھاجرین والأنصار. 
َإِذًا أخْدّثَ يَژْمَ العیدِ أز ِنْدَ الَتَازَةِ لب المَاءَ وَلأيتَيْمُمْ 

ا ا سی لأن ابن أبی شیبة روی عن حفص علی اُشعث 
عن الحسن أنه سثل عن الرجل یکون :فی الجنازة علی غیر وضوء؛ قال: لا ہتیمم ولا یصلي 
إلاً علی طھر. فان قلت: روی سعید بن منصر عن حماد بن زید عن کثیر بن شنظیر قال: 
سثل الحسن عن الرجل یکون في الجنازۃ غلی غیر وضو فإن ذھب یتوضاً تفوته. قال: 
یتیمم ویصلي. قلت؛: پیل ھذا علی نہ روی عنه روایتان ویدل ذکر البخاريی ۰ علی اُنہ 
لم یقف عن الحسن إلأً علی ما روی عنہ من عدم جواز الصلاة علی الجنازةۃ الا پائرشریَ 


۳ ۔ تاب الجْتائر / باب ز(٥٤)‏ ۱ 
اما الٹیمم لصلاة الجنازۃ فقد مر الکلام فيه مستوفیؿ عن قریب. 

وأما العیمم لصلاة العید فعلی التفصیل عندناء وھو أنه ان کان قبل الشروع فی صلاة 
الد لا ہجوز للإمام لأنہ یتظرء وأما المقتدیي فإن کان الماء قریباً بحیث لو توضأ لا تخاف 
الغوت لا یجوز وإلا نیجوز فلو اأُحدث اأحدھما بعد الشروع بالعیت یعیمم وإن کان 
الشروع بالوضوء وخاف ذھاب الوقت لو توضأٔ فكذلك عند ای حنیفة خلافاً لھما. وفي 
(المحیعل) وإن کان بالوضوء وخاف زوال الشمس لو توضأً یتیمم اتاج والاً فان کان 
یرجو إدراك الإمام قبل الفراغ لا یتیمم بالاجماع؛ ولا یٹیمم وییتي عند أبي حنیفة. وقالا: 
یتوضأً ولا یتیمم کا کت من قال: عذا اختلاف عصر وزمانء ففي زمن أأبي حنیفة 
کانت الجبائة بعیدة من الکوف وفی زمنھما کانوا یصلوت فی جبائة قرییة وعند الشافعی: لا 
یجوز العیمم لصلاۃ العید ادا وبناغ. وقال النووي: قاس الشافعی صلاة الجنازۃ والعید علی 
الجمعق وقال: تفوت الجمعة بخروج الوقت بالإأجماعء والجنازة لا تفوت بل یصلی علی 
القبر إلی ثلاثة أیام بالاجماعء ویجوز بعدھا عندنا. 

وإِذًا الکھیٰ إِلی الجتازَۃ وَهُم یصَلونَ یَذْحْلُ فَعَهُم پٹکیزۃ 

عذا یقیة من کلام الحسن أیضاأء أي: إذا انٹھی الرجل إلی الجنازة ۔ والحال ان 
الجماعة یصلون - یدخل معھم بتکبیر وقد وصله این أبی شیبة: حدثنا معاذ عن اُشعث عن 
الحسن في الرجل ینتھي إلی الجنازۃ وھم یصلون علیھهاء قال: یدحل معھم بتکبیرق قال: 
وحدثنا أبو أسامة عن ھشام عن محمد قال: یکیر ما ادرك ویقضی ما سبقھه. وقال الحسن: 
یکبر ما اأُدرك ولا یقضی ما سیق وعندنا لو کبر الإمام تکبیرۃ أو تکبیرتین لا یکبر الاتی 
حتی یکبر الإمام تکبیرۃ أخری عند أبي حنیفة ومحمدء ثم إذا کبر الإمام یکبر مع فإذا فرغ 
الإمام کبر عذا الانی ما فاته قیل أن ترفع الجنازۃ. وقال أُبو یوسف: یکبر حین یحضرء وبه 
قال الشافعي وأحمد في روایق وعن اأحمد مخیں وقولھما هو قول الثوري والحارث بن یزید 
وبە قال مالك وإسحاق وأحمد فی روایة, ۱ 


۳ ي 10-0 5 :27 7 0007 0 ...0 ۳ 
وقال ابنْ المُسَیًبٔ کب باللیل والٹھّارِ وَالکفر وَالخضر أزتعا 
ٌي: قال سعید بن المسیب: یکبر الرجل فی صلاة الجنازة سواء کانت باللیل أُو 
پالتھاں وسواء کانت فی السفر أو فی الحضر أربعأ أی: اُربع تکبیرات؛ وقد د کر تا الاعتلاف 
فی عدد ايك آت: 
وقال نم رضي اللہ تعالی عنه التكبیرةٌ الوَاجِدَۃِ اسْفتَاخ الصّلا 
ھذا أیضاً مما یدل علی ما قاله البخاري من جواز إطلاق الصلاۃ علی صلاة الجنازۃ 
حیث آثبت لھا تکبیرة الاستفتاحء کما فی صلاۃ الفرض: وروی سعید بن منصور ما یعضمن 
ما ذکرہ البخاري عن انس عن إسماعیل بن علیة عن یحیی بن أَبي إسحاقء قال زریق بن 


۲ ٣ے‏ تاب الجَثائر / باب )١٥۷(‏ 


کریم لآنس بن مالك: رجل صلی فکبر ثلائا؟ قال ُنس: اولیس التکبیْرئلاِئا؟ قال: یا أبا 
حمزق التکبیر أُریع. قال: اُجل غیر ان واحدة م ك۳ الصلاة. 
وقال عَرَّ وَجَل طول تل غَلی أحد منهُغگچ (التوبة:٤۸)‏ 

ہذا معطوف علی اصل الترجمة وهي قوله: باب سنة الصلاۃ علی الجنازةء فإنه أطلق 

عليه الصلاۃ حیث نھی عن فعلھا علی اأُحد من المنافقین. 
فی صٰفوف وَإمَامَ 

هذا عطف علی قوله: وفیھا تکبیر وتسلیم والضمیر في: فيه یرجع إلی صلاة 
الجنازةء والتذ کیر باعتبار المذ کور أُو باعتبار فعل الصلاةء راد ان کون الصفوف فی صلاة 
الجنازة وکوت اللإامام فیھا یدلان ,علی إطلاق الصلاة علی صلاة الجنازة. 


۹ ۔ حدثنا سُلَفِعَان بث رب قال حدّثنا شُعبَة عن الشْیِتَانِیج عن الشْعبے* 
قال أخبرني من مو مع تَبيِكم عَلل لی قیر تنبوِ ماٹتا مَصَفَفتا عَلقَۂ نَقْلا یا آنا مرو من 
حَدُنكَ قال اب عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما. (أنظر الحدیث ۸۰۷ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: وفأمنا فصففناہء لن الإمامة وتسویة النصفوف من سنة صلاة 
الجنازةء والحدیث قد مر فی الباب الذي قبله وقبل قبلهء والشیباني عو سلیمان والشعبي ھو 
عاعر بن شراحیل. قوله: ‏ دیابا عمروہ اُصله: یا أبا عمروء حذقت الھمزة للتخفیف: وأہو عمرو 
ھذا هو الشعبی۔ ۱ 

۷ - باب فضْل انباع الجَتائر 

أي: عذا باب فی بیان فضل اتباع الجنائش ‏ والمراد من الاتباع 1 یتبع الجنازة ویصلی 
علیھاء ولیس المراد ان یتبع ٹم ینصرف بغیر صلاة۔ فان قلت: ما تدل العرجمة علی الحکم؟ 
قلت: المراد إلبات الأجر والترغیب فيه لا تعیین الحکمء وقیل: المراد من الاتباع القدر الذي 
یحصل بە مسماہ الذي یحصل یه القیراط من الأجر. 

ال رَد يقَاِتِ رضي الله تعالی عنہ: إذًا صَلَيتَ لق فَسَيتَ الِّي عَلَيكَ 

مطابقعه للترجمة من حیث إن الصلاةۃ علی المیت لا تحصل إِلا باتباعہء وزید بن 
ثابت بن الضحالك بن زید الأنصاري النجاري أبو خارجة المدنيء قدم رسول اللہ عَلْةُ 
المدینة وھو ابن إحدی عشرة سن وکان یکتب الوحی لرسول اللہ خھء وکان من فضلاء 
الصحابق ومن أُصحاب الفتوی؛ توفی سنة خمس وأریعین بالمدینة وھذا التعلیق وصلہ سعید 
ابن منصور من طریق عروۃ عنهہء ووصله ابن أبي شیبة عن أبي معاویة ووکیع عن هشام عن 


ابچ غی زی ہین قابت: وإذا صلیعم علی الجنازۃ فقد قضیعم ما علیکم فخلوا بینھا وبین 
اُهلھاء. قوله: نإذا صلیت؛ أي: علی المیت ہوفقد قضیت) حقه والذيی علیكء؛ من الواجب 


"۳ )٦٥۷( ۔ کتاثٍ الجثائر / باب‎ ۳٣ 
الذي هو علی الکفایةء وإذا راد الاتباع بعد ذلك إلی قبرہ فله زیادة الأجر.‎ 


وقال خحمَيدُ بن جلاِ: ما عَلخْتًا علّی الجَتازَة إِذّْاً 


تی مْ لی ثُم جم لَلَهقيزاط 

مطابقته للترجمة فی قوله: ومن صلی ٹم رجع)؛ لن الصلاةۃ تکون بالاتباع وحمید 
بضم الحاء المھملة: ابن ھلال بن عبیرۃ أبو نصر البصري التابعي؛ مر في: باب یرد المصلي 
من یمر بین یدیهہ. قوله: دإذنء یکسر الھمزة أيٍء ما ثبت عندنا ألە یؤذن علی الجنازق ولکن 
ثبت من صلی... إلی آخرہء هذا أن الصلاة علی الجنازةۃ حق المیتء ولابتغاء الفضل ولیس 
لاڈولیاء فیھا حق حتی یتوقف الانصراف بعد الصلاةۃ علی الإذن. وفی ھذا الباب اعتعلاف؛ 
فروي عن زید بن ثابت وجابر بن عبد اللہ وعروۃ بن الزبیر والقاسم بن محمد والحسن وقتادة 
وابن سیرین وأبي قلابة: أنھم کانوا ینصرفون بعد الصلاة ولا یستاأُذنونء وھو قول الشافعی 
وجماعة من العلماءِ وثالت طائفة: لٴ" بد من الاڈن ]- دذُلك وروی عن عمر وابن مسعود 
وابن عمر وأبي عریرة والمسور بن مخرمة والئخعی: أٹھم کانوا لا ینصرفون حتی یستاُذنون: 
وروی ابن عبد الحکم عن مالك قال: لا یجب لمن یشھد جنازة ان ینصرف عنھا حتی 
یدن لہ إلاً اُن یطول ذلك. فان قلت: روی عبد الرزاق من طریق عمرو بن شعیب ەعن أَبي 
هریرة قال: آمیران ولیسا بأمیرین: الرجل یکون مع الجنازۃ یصلي علیھا فلیس لە ان یرجع 
حعی یسعأذن ولیھا...٥‏ الحدیث: وروی البزار من حدیث جابر مرفوعاً: ە أمیران ولیسا 
بامیرین: المرأة تحچ مع القوم فتحیض, والرجل یتبع الجتازة فیصلی علیھا لیس لە اُن یرجع 
حتی یستأمر أُھل الجنازة٤.‏ وروی اُحمد مرن حدیٹ أبي ھریرۃ یرفعه: من تبع جنازة فحمل 
من علوھاء وحثٹی في قبرھاء وقعد حعی یؤذن لە رجع بقیراطین). قلت: آما حدیث عمرو بن 
شعیب فھو منقطع موقوف. فان قلت: روي عن أبی ھریرۃ مرفوعاً أأیضأً؟ قلت: قال ابو جعفر 
العقیلي: لم یتابع علر اما خدرک جار تقر تہ كثلك خترے اعد طسی 

سر سے حدّثنا أُبُو المْعَانِ قال حدُئنا جریڑ بن حازم تال َحمیث تھا ول 

یا گ ابی مر ان اتا مُرَیرةً رضي الله تعالی عنھم بثُولٰ مَن تع جِتَارَةٌ فَلَّهُ یراط فقال أگتّہ 

أبُو مُرَیرة عَلَيْتا. (أنظر الحدیث ٦۷‏ وطرف. 

.../٣٣۱۳۷۔۔۔‏ فَصَدقّت تَغبي عائِشَة أُبا مُرَبرَۃ وقالث سَیمث رسول اللہ ككلّ بَفولہ 
فقال ابژ عُکَر رضي اللہ تعالی عنھما لَقَذ قٌوطتا فی قَرَارِیط کُثِیر. 

مطابقته للعرجمة ظاعرۃء ورجاله قد مضوا غیر مرق وأبو النعمان محمد بن الفضل 
السدوسی وجریں بفتح الجیم وبکسر الراء المکررة: این حازم بالحاء المھملة والزايء سبق 
في: باب یستقبل الإمام الناس إِذا سلم۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أُخرجہ البخاري أیضاً ومسلم والنسائي وابن 


)٢٦۷( ۔ تاب الجَتَایز / باب‎ ٣ ۸٤ 


ماجه من روایة معمر عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرۃ رضيٰ الله تعالی عنهھ. 
وأخرجہ البخاري ومسلم والنسائي ا٘یضاً من روایة الزھري عن الأعرج عن أبي ھریرة, وأآخرجہ 
مسلم ایض کما أآخرجه البخاري عھنا من روایة نافع عن أَبي ھریرة ورواہ البخاري أیضاً من 
روایة سعید المقبري عن أبيه عن أٌبي ھریرةء ورواہ مسلم أٔیضأً من روایة سھیل بن أبي صَالح 
عن أبیه عن أيي عریرۃء ومن روایة یزید بن کیسان عن أبي حازم عن أبي ھریرة. ورواہ مسلم 
اھ وابو داود من روایة خباب صاحب المقصورة من بی شریرة؛ء وروأهہ ا“ ہو داود اأیضاً من 
روایة سفیان هو ابن عیینة عن سمي عن أبي صالح عن أبي عریرةء ورواہ الترمذيء 7-7 

حدثنا أبو کریب حدثنا عبدة بن سلیمان عن محمد بن عمرو حدثنا ابو سلمة عن أَيي ھریرة 
قال: قال رسول اللہ عَه: من صلی علی جنازۃ فله قیراط ومن تبعھا حتی یقضي دفھا 
فله قیراطان أحدھما ار اصغرھما مثل أحد: فذکرٹ ذلك لابن عمرہ فأرسل إلی عائشة 
یسألھا عن ذلكء فقالت: صدق أبو هریرقء فقال ابن عمر: لقد فرطنا في قراریط کثیرۃ4. وفي 
الباب عن البراء رواہ النسائی عنہ قال: قال رسول اللہ لتگ: دمن تبع جنازة حتی یصلی 
علیھا کان لە من الأجر قیراط ومن مشی مع الجنازة حعی تدفن کان لە من الأجر قیراطانء 
والقیراط مثل أُحد؛؛ وعن عبد اللہ بن المغفل روی حدیثه النسائی أیضأً عنه قال: قال رسول 
اللہ گل : دمن تبع جنازة حتی یفرغ منھا فله قیراطانء فإن رجع قبل ان بفرغ منھا فله 
قیراط٤.‏ وعن أبي سعید الخدري؛ رضی اللہ تعالی عنه: واسمه: سعد بن مالك الأنصاري؛ 
روی حدیثه ابن أأبی شییة فی (مصنف عنهہ قال: قال رسول اللہ گا 'ہومن آئی الجنازۃ عند 
ُملھا فمشی معھا حتی یصلي علیھا فله قیراط ومن شھدھا حہ حتی تدفن فله قیراطان مثل 
أحد. وعن أبی بن کعب حرج حدیثہ ابن ماجه عنه؛ قال: قال رسول اللہ علگ: ہەمن صلی 
علی جنازة فله قیراط ومن شھدھا حتی تدفن فله قیراط والْذي ئفس محمد بیدہ القیراط 
اأعظم من أحد٤.‏ ون أبن عمر: آخرج حدیثه ابن ا شیہة في (مصنفه) قال: قال رسول اللہ 
لق : من صلی علی جنازة فله قیراط؛: وعن ٹوبان أخرج حدیثہ مسلم وابن ماجہے عنە: ان 
رسول اللہ كِل قال: ەمن صلی علی جنازۃ فله قیراطء فإان شھد دفٹھا فله قیراطانء القیراط 
مٹل أُحد٤.‏ 


ذکر معداہ: قوله: وحدٹثٹ؛ بضم الحاء علی صیغة المجھول من الماضی ولم یبین 
فی شيء من الطرق من کان حدث ابن عمر عن أبي ھریرة بذلك ولکن یمکن ان یقال: إنه 
ہین فی موضعین اُحدھما في (صحیح مسلمم): حدثنا محمد بن عبد اللہ بن نمی قال: حدشا 
عبد اللہ بن یزید قال: حدثنا حیوة ہن صخر عن یزید بن عبد اللہ بن قسیط أنه حدث ان 
داود بن عامر بن سعد بن ابی وقاص حدثه عن أٔبيه أنه کان قاعداً عند عبد اللہ بن عمر إٍذ 
طلع خباب صاحب المقصورة فقال: یا عبد اللہ بن عمر الا تسمع ما یقول أبو ھریرۃ؟ إِنه 
سمع رسول اللہ کل بقول: بی ضرع مع سار من پیٹھا صلی قتھاکر تھا می تن 
کان لە قیراطان من الأجر مثل أحدہ ومن صلی علیها ثم رجع کان لە من الأجر مثل أُحد. 


۳ ۔ کاب الجْثائر / باب ز(٥۷٥٦)‏ ۵۰۵۰ء" 


فارسل ابن عمر خباباً إلی عائشة یسأُلھا عن قول ابی ھریرۃء ثئم رجع إلیةیّتغبرہ ما قالت؛ 
وأخذ این عمر قبضة من حصباء المسجد یقلبھا فی یدہ حتی رجع إليه الرسولَ :فقال: قالت 
عائشة: صدق أُبو عریرق فضرب ابن عمر بالحصباء الذي کان فی یدہ ثم قال: لقد فرطنا في 
قراریط کثیرۃ8. والموضع الآخر فی روایة الترمذيء وقد ذکرناہ. قولە: دآن أبا ھریرة یقول: 
من تبع؛ٴ کذا فی جمیع الطرق لم یذ کر فیه النبي تلككِّء وکذا أخرجه الڑسماعیلي من طریق 
مھدي بن الحارث عن موسی بن اسماعیل وعن أبي أمیة عن أبي النعمان وعن التستري عن 
شیبانء ثلاٹتھم عن جریر بن حازم عن نافع قال: قیل لابن عمر: إن با هریرۃ یقول: سمعت 
رسول الله عَلهٌ یقول: ۵ من تبع جنازةۃ فله قیراط من الآأجرہء فذ کرہ. قوله: ەمن تبع جنازة 
فلہ قیراطف زاد مسلم فی روأیتھ: لاس الاجر..8 والغیراطء نگشسڑ العاف . قال الکرمانی: 
القیراط لغة: نصف دائق والمقصود منە هنا النصیب۔ وقیل: القیراط جزء من آجزاء الدیتار 
وھو نصف عشرہ فی اکٹر البیلادے واٗعل الشام یجعلو نہ چیا من أرہمة وعشرین واأصله: 
القیر اط نصف سلدس درھم او نصف عشر دیٹار۔ وقیل: المراد بالقَیراط هھنا جزے من اجزاء 
معلومة عند الله تعالیء وقد قربھا النبي عَلَّء للفھم بتمثیلە القیراط باأحدہ وقال الطیبي: 
قوله: ومثل أحدہ تفسیر للمقصود من الکلام لا للفظ القیراطء والمراد منە أن یرجع بنصیب 
من الأجرء وذلك لان لفظ القیراط مبھم من وجھین فبین الموزون بقوله: من الأجرہ وبین 
المقدار المراد منە بقوله: ومٹل أُحد٭. فإن قلت: لِم خص القیراط بالڈذ کر؟ قلت: لن غالب 
۳ تقع راہ معاملتھم کان یالقیراط۔. 


وقد ورد لفظ القیراط فی عدة اُحادیث: قمنھا: ما یحمل علی القیراط المتعارف. 
ومٹھا: ما یحمل علی الجزء وإن لم تعرف النسبةء فمن الأول: حدیث کعب بن مالك: 
وإنکم ستفتحون بلداً یذ کر فیھا القیراطہء وحدیث أبي عریرة مرفوعاً اکنت آری الغٹم لأھل 
مکھة بالقراریط٤.‏ قال ابن ماجه عن بعض شیوحہ؛ یعني: کل شاة بقیراطء وقال غیرہ: قراریط 
جبل بمجکق ومن المحتمل حدیث ابن عمر الذین اُعطوا الکتاب أُعطوا قیراطاً قیراطاء وحدیث 
الباب. وحدیث أبی عریرة: ومن اقتنی کلباً نقص من عمله کل یوم قیراطء. وقد جاء في 
حدیث مسلم وغیرہ: فالقیراط مٹل أحدہ؛ وسیأني في الباب الذي بىأّني: القیراطات مثٹل 
الجبلین العظیمین؛ وھذا تمشیل واستعارق ویجوز اُن یکون حقیقة بأن یجعل اللہ عمله ذلك یوم 
المَیامة ي صورہ عین یوزن کما توزن الأجسام؛ ویکون قدر ھذا کقدر أحد, فان قلت: 
الیل بأحد ما وجه تخصیصے؟ قلت: لأنه کات وکا عینغ المخاطیین و کان اکٹرھم یعرفوتھ 
کما یتبغیء وقیل: لنہ كإِك قال في حقہ: وإنه جیل یحبنا ونحن نحبہ٭۔ وقیل: لہ أعظم 
الجبال خلقاً. قلت: فيه نظر لا یخفی. 


فو لله: فقال؛؛ أي: قال ابن مر , ااکٹر أبو ھریرة علیتا. قال الکرماني: أي: ۲- ذ گر 


٣ ۱‏ ھتاب الجْتائر / باب (۱۷) 


الأآجر أُو فی روایة الحدیث؛ خاف لکثرة روایاته أُنه اشتبه عليه لاس فلا آنہ نسبة إلی 
روایة ما لم یسمع لان مرتیتھما اأجل من ذلك وقال ابن التین لم یھتم ابن عمر ہَلإحشي عليه 
السھو أو قال ذلك لکونە لم ینقل لە عن أبي ھریرۃ أنه رفعهہ فظن أنه قال برأیە فالبْنعتکرہ. 
ووقع في روایة أبي سلمة عند سعید بن متصورہ قبلغ ذلك ابن عمر فتعاظمه وفي زوایة 
الولید بن عبد الرحمن عند سعید أیضاً ومسدد نے پأسناد صحیح: فقال این عمر: یا أبا 
عریرة أأنظر ما تحدث من رسول اللہ ككُك؟ قوله: دفصدقتء یعنی عائشة ابا عریرق, لفظ: 
یعتيء من البخاريء كأنه شك فاستعملھاء وقد رواہ الإسماعیلي من طریق اَبي النعمان شیخ 
البخاري فلم یقلھاء وقد ذکرنا روایة مسلم وفیھا: فبعث ابن عمر إلی عائشة فسأُلھا فصدقت 
آبا مریرۃء وقد ذ کرنا أیضاً عن الترمذي: ہفأرسل إلی عائشة یسألھا عن ذلك فقالت: صدق 
آبو ھریرۃ). فان قلت: روی سعید بن منصور من حدیث الولید بن عبد الرحمن: ٭ەفقام أبو 
ا بیدہ فانطلقا حعی آتیا عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء فقال لھا: یا أم المؤمنین 
اَنشَكك ال اسدعت رسول اللہ کلك رقرل؟ فذکرہ؛ فقالت: أللھم نعم*. قلت: التوفیق فی 
ذلك بأن الرسول لما رجع إلی ابن عمر بخبر عائشة بلغ ذلك أبا ھریرۃ فمشی إلی ابن عمر 
فأأسمعه ذلك من عائشة مشافھة وزاد فی روایة الولید: (فقال ابو ھریرة: لم یشغلنی عن 
رسول اللہ کل غرس بالوادي ولا صفق بالأسواقء وانھا کنت أطلب من رسول اللہء عَِلْلَ 
اأکلة یطعمنیھا أُو کلمة یعلمنیھا. قال لە این عمر: کنت أ'لزمنا رسول اللہ عٌَِكَ وأعلمنا 
بحدیئہ). قولہ: تلقد فرطنا فی قراریط کشیرۃہ أي: من عدم المواظبة علی حضور الدفن. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: ٹمییز أبي عریرۃ في الحفظء وأن إنکار العلماء بعضھم علی 
بعض قدمء وأن العالم یستغرب ما لم یصل إلی علمه۔ وفیه: عدم مبالاۃ الحافظ یإانکار من 
لم یحفظ. وفيه: ما کانت الصحابة عليه من التٹبت فی العلم والحدیث النبوي والتحریر فيه. 
وفیه: دلالة علیٰ فضیلة ابن عمر من حرصه علی العلم وتاسفه علی ما فاته من العمل 
الصالح۔ وفيه: وی ومن ابع جستارھی سد لن قالن: (ن المشی خلف الجنازة أفضل من 
المشی أمامھاء لن ذلك حقیقة الاتباع کا رتا ابن دقیق العید: الذین رجحوا المشی 
أمامھا حملوا الاتباع هنا علی الاتباع المعتوي؛ أي: المصاحبق وهو اعم من ان یکون أمامھا 
أُو خلفھا أو غیر ذلك. قلت: ھذا تحکم واتباع الرجل غیرہ 2 اللغة والعرف عبارةۃ عن ان 
مشي وراءہ ولیس لما قاله وجە من الوجوہ. 


فژطت: ا مِْ أمْر اللہ 


جری داب البخاري أنه یفسر الکلمة الغریبة من الحدیث إذا وافقت کلمة من القرآن 
وھذا إشارۃ إلی ما ورد في القرآن: ہڑیا حسرتا علی ما فرطت فی جنب الله (الزمر: .]٥٢‏ 
ومعناہ: ضیعت من أمر الله وفي جمیع الطرق وقع: فرطت ضیعت من أمر اللہء وفي بعض 
السخ: فرطت من أمر اللہ أىي: ضیعت,؛ وھذا أشٛبه. 


۳ ۔ کتابٔ الکِثائر / باب )٤۸(‏ ۷ء 


۸ ۔- باب من الكظرَ عَتٌی يُذْنَ 

أي: ھذا باب فی بیان ثواب سن انتظر المیت أيی: لم یفارقه حتی یدفن؛ یعي 2 اُن 
یدفنء وإنما لم یذکر جواب الشرط اکتفاء ما ذکر في الحدیث. وقیل: إنما لم یذکر توقفا عن 
|ثبیات الاستحقاق عمجرد الانعظار إن خلا عن الاتباع۔ فان قلت: لفظ الحدیثٹ فە من شہد 
الجنازۃہء فلم عدل عنه إلی لفظ الانتظار۔ قلت: قیل: لینبه علی ان المقصود من الشھود پا 
هو معاضدة أُھل المیت والتصدي لمعونتھم وذلك من المقاصد المعتبرۃ. وقال بعضھم: 
اختار لفظ الانتظار لکونە اُعم من المشاھدة. انتھی وفی کل واحد منھما نظر. أما الأول: 

' ۱ 

فلانه إذا عاضد أھل المیت وتصدی لمعونتھم ولم یصل لا یستحق القیراط الموعود بے 
وكذلك إذا صلی ولم بحضر الدفن لا یستحق القیراطین الموعود بھما۔ وا یستحق قیراطاً 
واحدا فعلم من ذلك ان المقصود من الشھود لیس مجرد الشھود لأجل ما ذکرہ. وأما 
الٹانی: فلا نسلم أُن الانتظار اعم من المشاھہدة لأنه لیس بین مفھومیھما عموم وخصوص؛ 
والصواب أُن یقال: پنما اختار لفظ الانتظار إشارۃ إلی ما ورد فی بعض طرقه بلفظ الانتظار في 
روایة البزار رحمه اللہ تعالی: هفان انتظرھا حتی تدفن فله قیراطہ٭. رواہ ابن عجلان عن آبيه 
عن أبي عریرۃء رضی اي تعالی عنه. 


۸۸۷۱ بے حدثتا عَبْد الله بن مَعلَمَة. قال قَرَاَثٌ عَلی ابنِ أبي ِثبِ عن سَمید 
سے ہے وت بت سشیشٹ النبٔ 
اس پ- ص“* رف قر ‏ ھر ۔ کے تب ول ا مَمْم کس تج 
من ابی موی رض اللہ تعالی عة ا ابی گل قال حا اد بی شپیپ بن شعمد قل 
حذثني ابی قال تَا گت تر تن قال اب ِقاب وحدئني عَیْد الژمحمن الأئرج ان ا5 ری 
رضی الله تعالی عنة. قال قال رسولُ اللہ لل َن هَھد الجَتارۃً می یُصَلَي فَلَه یراط 
وَمَر مَ كَھهدَھَا عَئٌی تُذْفْنَ کان لَهُ قیراطانِ قیل زما القَیراطانِ قال مِثْلْ الجَِبَلَينَ الْعَظیمَین. 
707ا ٤ڈ‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: من شھد حتی تدفن؛ إذا جعل شھد ببعنی حضری 
والتحقیق فيه ما ذ کرناہ آنفاً۔ 

ذکر رجاله: وھعم راغ یں رجات لآنہ رواه من ٹلاٹ طرقف: الڈول: عبد ارہ بن 
عسلمة القعنبي. الٹانی: محمل بی عبد الر حمن بن ابی ذئ: الال : سعیذ بن أبي سعغیل . 
الرابع: ابوہ ابو سےعیڈیں واسمه کیسان وھڑلاء قد ذ کروا غیر مرۃ. الخامس: خعیل اززّہ بن 
محمد بن عبد اللہ الجعفی الہخاری المعروف بالمسندي. الئسادس: هھشام بن یوسف 
الصتنعانیيی آو ضزت الر حمن قاضي صنماء من أبناء فارس. السابع: صعصمیر بن راشسّد. الٹثامن: 
المعمحمة وکسر الہاء الم حدة الڈولی: ابن سعیل آفی ‏ ارہ الىحیبطی بفتح الےحاء المھملۃة 


۸۸ ۳ ۔ تاب الجِتائر / باب )١۸(‏ 


وفتح الباء المو حدة وبالطاء الہھملة: البصريۓ۔ الحادي عشر: آوری ا کچ سیت القاني 
عشر: یونس بن یزید. القالٹ عشر: عبد الرحمن الأعرج. الرابع عشر: أبو هریَرةء رضی اللہ 
تعالی عنه. 
في موضمین۔ وئیة: می علی الشیخ. وفیہ: سو وفیه: جو ام مواضع 7 
الأب۔ وقيه؛: یھی یہ سی کو سر وس بصریوں) 
ویونس أيلي والباقون مدنیون۔ وفیه: عن سعید بن أبي سعید وحکی الکرمانی أُن: عن أبیه 
ساقط فی بعض الطرق. قیل: الصواب إثبانه. وکذا أآخرجه إسحاق بن راهویه والإسماعیلي 
برا ہیں ذئب؛ ری ار رت ید کو م821۳" ا عجلان 

۶ غیرہ: الطریق الأول لم یخرجه غیرہ من بقیة الستة. والطریق الٹانی: 
أحرجهہ مسلم في الجنائز أیضاً عن أبي بکر بن أبي شییة وعن محمد بن رافع وعبد بن حمید 
وعن عبد الملك بن شعیب, وأخرجه النسائي فی عن نوح بن حبیب۔ وأخرجه ابن ماج فيه 
عن آبي بکر بن آأبي شیبة. والطریق الٹالٹ: آحرجه مسلم فيه عن أبي الطاھر بن السرح 
وحرملة بن یحبی وھارون بن سعید. وآخرجه النسائي فیە عن سوید بن نصر عن عبد الله بن 
المبارك رضي اہ تعالی سلیه ‏ 

ذکر معناہ: قوله: (وحدٹنی ذکر بلفظ: الواو عطفاً علی مقدر أي: قال ابن 
ا می ین بھ وچ دس قوله: اپمسں عو وفی روایة 
82 روایة الفسح علی وھ" ًَ لڈُن حصول القیراط سن تج ااصلا من 
الذي یشھد ولم یبین فی عذہ ابتداء الحضورہ وفي روایة أبي سعید المقبري بین ذلك حیث 
قال: من اُھملھا۔ ژھیي روایة خباب عتدں مسلم: امن عرج مجح نار سن بیتھا)۔ وفی روایة 
اُحمد من حدیث أبي سعید الخدري: (فمشی معھا من أُھلھا؛؛ فنہا۔ہ الاحادیث تقتضی أن 
القیراط یختص بن حضر من آول الأمر إلی انقضاء الصلاة. وقال بعضھم: یحصل أَیضاً لمن 
صلی فقط لان کل ما قبل الصلاة وسیلة إلیھاء لکن یکون قیراط من صلی فقط دون قیراط 
من شیع وصلی. قلت: فيه نظر لن کل ما کان قبل الصلاۃ لیس لأجل الصلاۃ خاصة وا 
عو لھا ولمعاضدۂ اُھل الجنازۂ ومعونتھی ولاجل إُفظھار الےخَلےەمے لھم تطییبا لقلویھم. والشارع 
قد نص عن ان الذي یصلي فقط فله قیراط ولم یتعرض إلی اختلاف القیراط فی نفسه. 
وھذا التصرف فيه تحکم. 

فإن قلت: یختلف القیراط باختلاف کثرة العمل فيه کما في | لجمعق: (من جاء قي 


٣ے‏ گِتاث الجَثائر / باب )٥۸(‏ ۹ 


الساعة الاولی۔۔٭ الحدیث. قلت: عذا القیاس لا یصح: لان عین القیراط نصعليه فلا یکن 
ان یعحصرف في الشیء المعین المنصوص عليه بالزیادۃ والنقصانء بخلاف الجمعة فإن 
الاختلاف فيه لیس فی شوء بعینه. فافھم۔ قوله: ہکان لە 22 ظامرہ أُنھما غیر قیراط 
الصلاق وبذلك جزم البعض,؛ وحکاہ ابن التین عن القاضی أ بي الولید. لکن روایة الحسَ 
ومحمد بن سیرین صریحة في اُن الحاصل من الصلاۃ ومن ادن قیراطان فقط وروایتھما قد 
مرت فی: باب اتباع الجنائز من الإییانء فی کتاب الڑیمان رویا عن أبي هریرة ان النبي: 
حا قال؛ (من تبع جنازه مسلم إیمانا واحتساباً وکان معھا حتی یصلي علیھا ویفرغ من 
دفٹھا فإنه یرجع من الأجر بقیراطین کل قیراط مثل أحد. ومن صلی علیھا ثم رجع قبل اُن 
تدفن فانه برجع بقیراطہ. وقال الٹووي: روایة ابن سیرین صریحة فی ان المجموع قیراطان. 
قلت: یحتمل أُن تکون روایة الأعرج عن أَبي هریرة متأخرة عن روایة ابن سیرین عنه. قولہ: 
رحتی تدفن) اختعلف فيه ان حصول القیراطین یحصل بمھجرد وضع المیت فی القبر أُو عند 
انٹھاء الدفن قیل إھالة التراب أو بعد الفراغ بالکلیةء وبکل ذلك ورد الخبر۔ ففی روایة مسلم 
من طریق معمر في إحدی الروایتین عنہ: 8حتی یفرغ مٹھا4ء وفی الآخری: (حتی توضع في 
اللحد؛ وفی روایة بی حازم عندہ: (حتی توضع فٹي القہر٤؛ء‏ وفي روایۃ أبي مزاحم عند 
اُحمد: وحتی یقضي قضاءھاہء وفی روایة أبي سلمة عند الترمذي: وحتی یقضی دفتھاہ. وفی 
روایة ابن عیاض عند أبي عوانة: ةاحتی یسوی علیھا؛؛ أيی: العراب. وقال کت زین الدین: 
الصحیح عند أُصحاب الشافعی ان ذلك یتوقف علی کمال الدفن لا علی وضعہ فی اللحد 
وذھب بعض اأصحاب الشافعی إلی آنه یحصل ہججرد الوضع فی اللحد, قوله: ٭قیل: وما 
القیراطان؟؛ قال بعضھم: لم یعین هھنا القائل ولا المقول لہ وقد بین لە مسلم فی روایة 
الأعرج فقال: وقیل: وما القیراطان یا رسول اللہ؟:ء وبین القائل أبو عوائة من طریق أبي مزاحم 
عن 7 عریرة ولفظه: ہقلت: وما القیراط یا رسول اللہ؟4. قلت: الظاھر بحسب القرینة یدل 
علی أن القائل راوي الحدیثء وھهو آبو ھریرۃء والمقول لە و النبی کل اما القائل ففيه 
احتمال ان یکون غیر الراويی ممن کان حاضراً في ذلك المجلس. وأما المقول لە فھو النبي 
کا قطعاً لأنہ قال: ەمٹل الجبدین العظیمین) ولیس ھذا إلاّ وظیفة النبی عَلِه لن الضمیر 
فی قولە: قالء یرجع إلی النبي َِكِّ قولہ: ەمٹل الجبلین العظیمین)؛ وفي روایة این سیرین 
وغیرہ: مشل احد؛؛ وفي روایة ابن أبي شیبة: ۸القیراط مثل جبل آحد٤.‏ وکذا فی حدیثٹ 
ثویان عند مسلمء والبراء عند النسائیء واأبيی ,0)0 وفی روایة للدسائی من طریق 
الشعبي: وفله قیراطان من الأجرء کل واحد منھما اأعظم من أحدہ. وفي روایة أبی صالح عند 
مسلم: (أصغرھما مثل أُحد٤.‏ وفي روایة ابن ماج من حدیث أبي بن کعب: فالقیراط اأعظم 
من اُحدہء وعند ابن عدي من حدیث واثلة ٭کتب لە قیراطان من أجر أخحفھما في میزانه یوم 
القیامة أأثقل من جبل لُحد وقد ذ کرنا ان ہذا من باب التمٹیل والاستعارة. 


ومما پسعفاد انا ؛ ف4 : الٹر غیب فی سهود جناز٥‏ ایت والقیام بأمرہ والحض علی 


۹۰ ٣ػ‏ يِتاب الخَتَابر / باب )٤۹(‏ 
الاجعماع لە؛ والتبيه علی عظیٔم فضل اللہ تعالی؛ وتکریە سر الشواب لمن 


یتولی آمرہ بعد موت. وقئیەے: تقدیر الإأحعمال ہسہة الڈوزان أو بجعلیپا أُعیاناً حمقيقے حفية2. وفيه: 
السؤال عما یھم فيه, 


۹ ۔۔ باب صّلاة الصْبیان ىَ قغ الاس عَلَی الجَتائز 


أْي: هذا باب فی بیان مشروعیة صلاۃ الصبیان علی الموتی. فإن قلت: قد ذکر قبل 
ھذا: باب صفوف الصبیان مع الرجال في الجنائز أُوّ لیس ھذا بعکرار؟ قلت: آفاد بذلك 
الباب وقوف الصبیان مع الرجالء وأئھم یصفون معھم لا یتأاخرون عنھم لقول ابن عباس في 
حدیث ذلك الباب: وأنا فیھی وأفاد بھڈذا الباب مشروعیة صلاة الصبیان علی الموتی؛ کما 
ذ کرنا. فان قلت: هذا کان یستفاد من ذلك الباب. قلت: نعم لکن ضمناً وھنا ذکرہ قصداً 
ونصأ. 


۸۸۲ ہے حدُّثا يَعْثُوب بن إلزامیم قال حڈّثنا تخہی بنٴ أبي بُکىر قال حدثنا 
ا قال حدشنا ابو اشخاق الكَيتانِيی عنْ عامِر عن ابن سے رضيی اللہ تعالی عنھما. قال 
تی زسول اللہ گل بر نالوا ھٰذا ذف أؤ دُفِتتِ البَارعححة. قال ابی عَیاس رضي اللہ تعالی 
عنھما فَصَفَفتا عَاقَۂ دہ مع صَلٰی عَلَيْھَا. (أنظر الحدیٹ ۸۶۷ وأطرافھ]. 
مطابقته للترجمْة فی قوله: هفصففنا خلفہ:؛ والحدیث قد مر فی: باب صفوف 
الصبیان مع الرجال في الجنائز ویعقوب بن إبراهیم الدورقیي مر فی: باب حب الرسول من . 
اللایماِ ویحیی بن أبي بکیں پہضم الباء المو حدۂ رتح الکاف وسکون الیاء آحر الحروف 
وبالراء: أبو ‏ زکریا العبدي الکوفی قاضی کرمانء مات سنة ثمان ومائتین: وزائدة من الزیادق 
وأبو إسحاف؛ |أسہمة سلیمانِ وعامر شو الشعبي؛ وقد مر فی الہاب المد کور۔ 
وفیه: الصلاۃ علی القبر, وفيه: الجماعة,. وفيه: الدفن باللیل. 
۰۔۔بابٔ الصُلاۃ و عَلَی الجَتائز بالثصَلی وَالمَشجدِ 
أي: هذا باب في بیان حکم الصلاة علی الجنائز بالمصلی بضم المیم وفح اللام 
المشددق وھو الموضع الذي یعخذ للصلاة علی الموتی فيه. قوله: ہوالمسجد؛ء أي: 
والصلاۃ علیھا بالمسجد. قیل: إِتھا ذکر المسجد فی الٰعرجمة لاتصاله تمصلی الجنائز. قلت: 
نذکر وج ذکرہ فی بیان المطابقة للترجمة. 


۸۲ لے حدثنا تشییٰ بن بُکیر قال حدثنا اللّثٌ عن غُقَیل عنِ این شِقَاب 7 
کیک و جات ابی سَلمَة سَِلَيَة اَيْخا عَدنَۂ عن أبي ہی رضی ارڑہ وی ود قال تی 
ول اللہ کل الَخَاضِی صاجبِ الحَيِكَة يَژم الّدِي مات فی قال اسْة تفْفِزوا لأجیکۓ. کَ 
الحدیث ٥٢٢١١‏ وأطرافه]. 


۳ کتابٔ الخَثائر / باب )٦(‏ کے 


۸ ۔۔ وعن ابن شاب قال حدٹنیي سعیدڈ بن الُتیّب ان با مه رضي اللہ 
تمالی عنہ قال إِّ التب علل ضف پھم پالفصّلی مَکبر عَليه أژیعاً. (أنظر الحدذیكِ ٠٢٤١١‏ 
وأطرافهھ]. 

مطابقعه للٹرجمة في قوله: (اصف بھم بالمصلی:؛: وتد تقدم الحدیث فی: باب 
الصفوف علی الجنازة وتقدم الکلام فیه مستوفیٔ. ویحبی بن بکیر هو یحیی بن عبد اللہ بن 
بکیں مصغر بکں المخزومي المصري. وقیلء بضم العین: ابن خالد. قوله: والنجاشی؛؛ 
منصوب لنه مفعول: نعی وصاحب الحبشةء منصوب لنه صفتہ والیوم منصوب علی 
الظرفیة. قوله: دوعن ابن شھاب؛ معطوف علی إسناد المصدر والروایة عن ابن شھاب 
محمد بن مسلم الزھري فی الأول: بالعنعنة وفی الٹانی: بالصكحدیث بصیقة الافراد. 

۹/۸٤‏ سس حدثنا إبْرزاجیغ بن الثذْرِ قال حدَثنا أبُو ضَمْرَة قال حدئثنا ُوسیٰ بن 
مُبةً عن تاقَع عن عَمدِ اللہ بن حمَر رضي اللہ تعالی عنھما اَل الیھُوڈ جاؤوا إِلی النبي گَِ 
پل مِنهُغ وَائرأؤ زَنَیا فَأَمَز پھما قُوچعا قَریباً ِن مزضع الجِتابرِ عِند المدجد. ا حدیث 
۹٤۹‏ -۔ ُطرافه فی: ٣٣٦۳ء‏ ٤٥٥1ء‏ ۸۱۹٦ء ١۸١‏ ۷۳۳۲ء .۲۷۶٥٣٣‏ 

رسطاف متا اف رت لا ےت لا بای 7ا۵ قلنا إت: عند فی قوله: عند 
المسجد؛؛ یکون ببعنی: فیء أو نقول۔ قوله: باب الصلاة علی الجنائز بالمصلی والمسجد 
یحعمل وجھین اأحدھما: الإئبات والآخر: النفی؛ ولعل غرض البخاري النفی بأن لا یصلی 
علیھا في المسجد بدلیل تعیین رسول اللہ كَإكه موضع الجنازة عند المسجدء ولو جاز فیه 
لما عیلہ فی خعارجپه وبھذا یدفع کلام ابن بطال: لیس فی أی: ئي حدیث ابن عمر دلیل 
علی الصلاةۃ في المسجد: پا الدلیل فی حدیث عائشة: وِصلی رسول اللہ كَػلّ علی سھیل 
ابن بیضاء في المسجدہ٤.‏ قلت: لو کان إسنادہ علی شرطه لآخرجه فی (صحیح) وقد 
استوفینا الکلام فی ھذا الباب فیما مضی عن قریب. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: إبراھیم بن المنذر بن عبد اللہ الحزامیء وقد مر. 
الٹانی: أبو ضمرةء بفتح الضاد المعجمة وسکون المیم وبالراء: اسمه اُنس بن عیاض مر 
في: باب التبرز في البیوت. الثالث: موسی بن عقبةء بضم العین وسکون القافء مر فی أول 
الوضوء. الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد الله بن عم رضی الله تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع ففي ثلاثة مواضح۔ وفیە: العنعلة في 
موضعین. وفیە: القول في موضعین. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون. 

ذکر تعدد موضعد ومن أخرجہ غیرہ: اُخرجہ البخاري في التفسیر وفی الاعتصام عن 
إبراھیم بن المنذر عن نس بن عیاض. وآحخرجە مسلم ني الحدود عن اُحمد بن یونس. 
وأآخرجہ النسائی فی الرجم عن محمد بن ععدان. 

أما روایة البخاري في التفسیر فقال: حدثنی إبراھیم بن المنذر حدثنا أبو ضمرة حدثنا 


۹۲ ۳۔۔ تاب الجثاژر / باب (3۰) 


موسی بن عقیة عن نافع عن عبد اللہ بن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھما: وَأن.!لیھود جاؤوا إلی 
النبہي می برجل منھم وامرأة قد زنیاء فقال لھم: کیف تفعلون من زنی پنکم؟ قالوا: 
نحممھما ونضربھماء فقال: لا تجدون می التوراة الرجم؟ فقالوا: لا نجد فیھا شلیعا. فقال 
لھم: عبد الله بن سلام: کذبتم أتوا بالتوراۃ إِن کنتم صادقین؛ فوضع مدرامھا الذي یدروسھا 
مٹھم کفە علی آیة الرجم فطفق یقراً ما دون یدہ وما وراءھا ولا یقرأً آیة الرجم. فنزع یدہ عنْ 
آیة الرجم فقال: ما عذہ؟ فلما رأووا ذلك قالوا: ھی آیة الرجم: فأمر بھما فرجما قریباً من 
حیث توضع الجنائز عند المسجد فرأیت صاحبھا یحني علیھا یقیھا الحجارة6. هذا لفظه 
فی سورة آل عمران في التفسیر. وأما لفظهہ فی کاب الاعتصام فکلفظه هھتا سنداً ومتتناً 

وأما روایة مسلم ففي الحدود: حدثنی الحکم بن موسی أبو صالح حدثنا شعیب بن 
إ[سجاق أُخبرنا عبید اللہ عن نافع ان عبد اللہ اُخبرہ ان رسول اللہ عإِكّه آتي بیھودي وبیھودیة 
قد زنیا فانطلق رسول اللہ عل حتی جاء یھود فقال: ما تجدون في التوراة علی من زنی؟ 
قالوا: نسود وجوعھما ونحملھما ونخالف بین وجوھھما ویطاف بھما. قال: فأتوا بالتوراة إن 
کنتم صادقین فجاؤوا بھا فقرأوھا حتی إِذا مروا بایة الرجم وضع الفعی الذي یقراً یدہ علی 
آیة الرجی وقراً ما بین یدیھا وما وراءھاء فقال له عبد الله بن سلام وھو مع رسول اللہ حا : 
ٹرہ فلیرفع ید فرفعھا فإذا تحتھا آیة الرجمء فأمر بھما رسول اللہ کل فرجمھما۔ قال عبد 
الل بن عمر: کنت فیمن رجمھماء فلقد رأیته یقیھا من الحجارة بنفسه٢.‏ 

وأما روایة النسائي: ففی الرجم: أخبرنا محمد بن معدانء قال: حدثنا الحسن ابن 
أُعین قال: حدثنا زھیں قال: حدثنا موسی عن نافع وعن ابن عمر ان الیھود جاؤوا إلی رسول 
اللہ 7 برجل منھم وامرأةۃ قد زنیاء قال: فکیف وو ھن زنی منکم؟ قالوا: نضربھما۔ 
قال: ما تجدون فی التوراۃ؟ قالوا: ما نجد فیھا شیئا. فقال: عبد اللہ بن سلام: کذبتم في 
الٹوراۃ الرجمء فأُنوا بالتوراةۃ فائلوھا إن کنتم صادقینء فجاؤوا بالتوراۃ فوضع مدرسھا الذي 
یدرسھا مٹھم کفه علی آیڈ الرجم فطفق یقراً ما دون یدہ وما وراءھا ولا یقراً آیة الرجم؛: 
فضرب عبد اللہ بن سلام یدہ فقال: ما هذہ؟ قال: هي آیة الرجمء فأمر بھما رسول اللہ عَل 
فرجما قریباً حیث توضع الجنائز, قال عبد اللہ: فرأیت صاحبھا یحني علیھا لیقیھا الحجارة٤.‏ 
وفی لفظ لە: ہفجاؤوا بالتوراۃ وجاؤوا بقاریء لھم اُعوں فقرأً حتی انٹھی إلی موضع منھا 
وضع یدہ عليه فقیل: إرفع یدك فرفع فإذا مي تلوح؛ فقال: یا محمد إِن فیھا الرجم ولکنا 
کنا نکاتمه..) الحدیثء وفی لفظ لە: ہفقال له عبد اللہ بن سلام: وإزحل کكمك فإذا ھو 
بالرجم یلوح٤.‏ 

قوله: دنحممھما بالحاء المھملة أي: لسودھما بالحممة وھی الفحمة وفیي 
روایة مسلم: ٭ونحملھماہء بالحاء واللام أُي: تحملھما علی جمل؛ وفي روایة: ونجملھماہ 
بالجیم المفتوحة أي: نجعلھما جمیعاً علی الجمل. قولە: ولا تجدون فی التوراة الرجم؟؛ 


۳ )٦٦( ۔ کكِتابٔ الِثائر / باب‎ ٣ 


قالوا: هذا السؤال لیس تقلیدھم ولا لمعونة الحکم منٹھم واٹھا و لإلرامھم.: جا یعتقدونہ فی 
کتابھم۔ ولعلہ کل قد أوحي إليه ان الرجم في التوراةۃ الموجودة فی أیدیھم لم یغیروہ کما 
غیروا اُشیای أو أنەه أخبرہ بذلك من اُسلم منھم ولھذا لم یخف ذلك عليه حین کتموہ؛ قوله 
ومدراسھا؛ بکسر المیم علی وزن: مفعالء من أبنیة المبالغك وهھو صاحب دراسة كتبهھم 
من: درس یدرس درساً ودراسة وأصل الدراسة: الریاضة والتعھد للشیی وكکذلك المدرس: 
بکسر المیم علی وزن: مفعلء من أبنیة المبالغقت وجاء فی حدیث آخر: 8حتی تی 
المدراسە+ء بالکسر وهو البیت الذي یدرسون فيه ومفعال غریب فی المکان. قوله: ٭فطفقء؛ 
بکسر الفاء: معنی اُعذ في الفعل وشرع یعملء وھو من أفعال المقاربة قوله: ویحنی؟ من 
حنی یحنو ویحنی إذا اُشفق وعطف. قولہ: ەیقیهاء أي: یحفظھاء من: وقی یقي وقایت وھذہ 
الجملة محلھا النصب علی الحال. قوله: واإزحل؛ بالزاي: أزل كفك. قوله: دیلوح؛ ای: 
یظھر ویبرقئ. 

ذکر ھا یستفاد منه: فیه: دلیل لوجوب حد الزنا علی الکافر وأنہ 4 نکاحه وقال 
النووي: لأنه لا یجب الرجم إلاّ علی المحصن, فلو لم یصح نکاحه لم یثبت إحصانه ولم 
یرجم. قلت: من جملة شروط الإاحصان الإسلام لقولہ لم ەمن اشرك باله فلیس 
بحصن؛ رواہ الدارقطني. وعن أَبي یوسفء آأنه لیس بشرطء وبە قال الشافعی وأحمد 
واستدلوا علی ذلك بحدیث الباب. قلنا: کان ذلك بحکم التوراۃ قبل نزول آیة الجلد في أُول 
ما دخلء كَكككِ المدین وصار منسوخاأً بھاء ٹم نسخ الحد فی حق المحصن, والکافر لیس 
بحصن وھو قول علي وابن عباس وابن عمر ومالك رضي اللہ تعالی عنھم. فان قلت: روی 
مسلم من حدیث عبادة بن الصامتء قال: قال رسول اللہ کل : ہخذوا عني خذوا عنی: قد 
جعل اللہ لھن سبیلا البکر بالبکر جلد مائة ونفی سنة والغیب بالثیب جلد مائة والرجم٤.‏ 
فالنبي گل فرق بیٹھما بالثیوبق فمن فرق بیٹھما بالإسلام فقد زاد علی الكىص. قلت: مذا 
منسوج لأنہ مك ما کان یحکم بعد نزول القرآن إلاّ جا فی وفیە النص علی الجلد فقط. 
فان قلت: روي أت النبی لاہ قال: إذا قبلوا عقد الذمة فأعلموھم اُن لھم ما للمسلمین 
وعلیھم ما علی المسلمین والرجم علی المسلم الٹیب؛ فکذا علی الکافر الثٹیب. قلت: 
الرجم غیر واجب علی کافة المسلمین فدل علی أنە یختص بالزناۃ المحصنین دون غیرھم. 


ٹم اعلم ان العلماء أجمعوا علی وجوب حد جلد الزانی البکر مائف ورجم المحصن 

وھو الثیبء ولم یخالف في هذا اأحد من اُھل القبلة الا ما حکی القاضی وغیرہ عن الخوارج 
وبعض المعتزلة: کالنظام وأصحابہ فإنھم لم یقولوا بالرجم؛ واختلفوا في جلد الثیب مع 
الرجم فقالت طائفة: یجب الجمع بیٹھما فیجلد ٹم یرجم وبە قال علي بن أبي طالب 
والحسن البصري وإسحاق بن راھویه وداود وأعل الظاھر وبعض اأُصحاب الشافعي. وقال 
جماھیر العلماء: الواجب الرجم وحدہ وحکی القاضی عیاض عن طائفة من أھل الحدیث أنە 
یجب الجمع بیٹھما إذا کان الزاني شیخاً ثیباً وإن کان شاباً ثیباً اقتصر علی الرجم وھذا 
عمدة القاري / ج۸ / ع۱۳ 


)٦٦( ۔ تاب الجَتائر / باب‎ ۳ ٤ 


مذھب باطل لا أُصل لہ والمراد من البکر من الرجال من لم یجامع في نکاحج صحیح؛ وھو 
حر عاقل بالغ: والمراد من الثیب من جامع في دھرہ مرة بنکاح صحیح وھو خَنعاقل بالغ 
والرجل والمرأة في ھذا سواء. قال الٹووي: وسواء في کل ھذا المسلم والکافر والرشید 
والمحجور عليه بسقہ؛ وقال أیضاً: وأما قوله يك ٹی الیکر: (ونفی سنة؛ء ففيه حّة 
للشافعیء والجماھیر أله یجب ئفيه سنة رجلا کان أو امرأۃ. وقال الحسن: لا یجب النفي۔ 
وقال مالك والأوزاعی: لا نفي علی النساء وروي مثله عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنہہ قالوا: 
لأنھا عورة وفي نفبھا تضییع لھا وتعریض للفتنة ولھذا ٹھیتِ عن المسافرۃ إِلا مع محرم. 

وأما العبد والأمة ففیھما ثلاثة اأقوال للشافعی: أحدھما: یغرب کل واحد مٹھما سنة 
لظاھر الحدیثء وبە قال الثوري وآبو ٹور وداود وابن جریر. والٹائی: یغرب نصف سنة وھذا 
صح الأقوال. والٹالث: لا یغرب المملوك أصلاء وبه قال الحسن وحماد ومالك وأحمد 
اسعائا 

وفیە: ان الکفار مخاطبون بفروع الشرع قاله الئووي. قلت: فیە: اختلاف بین العلماء 
علی ما عرف فی موضع. وفیه: أُن الکفار إذا تحاکموا إلینا حکم القاضی بینھم بحکم 
شرعنا۔ فان قلت: کیف رجم الیھودیان أَبالُينَة أُم بالإقرار؟ قلت: الظاعر أنه بالإقرار وقد جاء 
فی (سان أبی داوہ) وغیرہ أنه شھد علیھما أُربعة أنھم رأوا ذکرہ في فرجھاء فان کان الشھود 
مسلمین فظاہر وإن کانوا کفاراً فلا اعتبار بشھادتھمء ویتعین أأٹھما أُقرا بالزنا. 

۱ ۔ باب ما یکر ِن انّخَاذِ المَسَاجدِ عَلى القبْور 

أي: ھذا باب فی بیان کراھیة انخاذ المساجد علی القبور۔ٴ فان قلت: يأُني بعد ثمانیة 
اُبواب: باب بناء المسجد علی القیں فما وجه ھذین البابین؟ قلت: وجه ذلك أنھما فی 
ان سراف کی آھسرے اکڑما تی رمساعلاالاب, کسی سا ولالا سرت 
الباب علی الکراهق وقیل: الانخاذ اعم من البئای فلذلك أفردہ بالترجمة ولفظھا یقتضی ان 

بعض الاتخاذ لا یکرہہ فکكأنه یفصل ہین ما إذا ترتب علی الائخاذ مفسدۃ آم لا۔ قلت: لا 
7 اُن لفطٰھا یقحضي ان بعض الانتخاذ لا" یک ودعوی العموم بین الاتَخاذ والبناء غیر 


صےحےحھف 


جے 


ولا مات الحَسی؛ اشن بن كلِيٍ رضی ال تعالی عنھم طَزنتِ ارآ ا َلی 
رہ سَتَة تم رُفِغث فسَمھوا صائحا ا قُول ال هَل وَجَدُوا ما فقَدُوا فَأَجابَة الآخَز بَل یَُشو 
فالْقَلیرا 
مطابقة هذا للترجمة من حیث إن عذہ القیة المضروبة لم تخل عن الصلاة فیھا 
واستلزم ذلك اتخاذ المسجد عند القیں وقد یکون القبر فی جهة القبلة فتزداد الکرامة۔ وقال 
ابن بطال: ضریت القبة علی الحسن وسکنت فیھا وصلیت فیھا فصارت کالمسجدء وآأورد 


٣‏ ۔ تاب الجَْتَائر / باب )١٦(‏ سو 


البخاري ذلك دلیلاً علی الکراعة وکرہ أحمد ان یبضرب علی القبر فسطاظِاء واوصی إبراھیم 
مرۃ أُن لا تضربوا علي فسطاطا. وقال این حبیب؛ ضریه علی قبر المرأة أفضل من ضربه علی 

قبر الرجلء وضرب عمی رضي اللہ تعالی عنه علی قبر زینب بنت جحش: وقال: ابن. الین: 
وممن کرہ ضریه علی قیر الرجل ابن عمر وآبو سعید وابن المسیبء وضربت عائشة علی قبر _ 
أحیپا قلزعه این عمس وضریه محمد بن الحنفیة علی قبر ابن عباس وقال ابن حبیب: أرَاہ 

فی الیوم والیومین والٹلالة واسعاً إذا حیف من نبش أو غیرہء والحسن بن الحسن ۔ بلفظ 
ام طالب؛ رضی اللہ تعالی عنھم أحد أآعیان بني ھاشم فضلاً 
وخبراً۔ مات سنة سبع وتسعین وامرأته فاطمة بنت حسین بن علیء وھی التی حلفت لە 
بجمیع ما ملکە أنھا لا تروج عبد اللہ بن عمرو بن عثمان بن عفانء ٹم تزوجته فأولدھا 
محمد الدییاج. قوله: وقبةہء بضم القاف وتشدید الباء الموحدق قال الجوھري: القبة بالضم 
من البناء والجمع: قبب وقباب۔ وقال ابن الاثیر: القبة من الخیام: بیت صخیر مستدیں وھو 
من بیوت العربء وضرب القبة: نصبھا وإقامتھا علی أوتاد مضروبة في الأرضء وجاء في 
روایة المغیرۃ ابن مقسم: لما مات الحسن بن الحسن ضربت امرأته علی قبرہ فسطاطا 
وأقامت عليه سنة قال الجوعري: الفسطاط بیت معن شع وقی (المغرب): ھو خیمة 
عظیمق وفي (الباس): عو مضرب السلطان الکبیر وھو السرادق أ٘یضا. وقال الزمخشري: هو 
ضرب من الابنیة في السفر دون السرادقء وقال ابن قرقول: هو الخباء ونحوہء وقال ابن 
السکیت: فسطاط بضم الفاء وفسطاط بکسرھاء وفستاط وفستاط وفساط وفساط والجمع: 
فساطیط وفساسیط. وقی (الباعرَ: وفساتیط. قوله: ہثم رفعت علی بناء الفاعل بفتح الراء 
وبضسھا أَیضاً علی بناء المفعول. قوله: ؛وفسمعت: ویروی: وفسمعواہ قوله: ہما فقدوام 
ویروی ہما طلبواء. قوله: دفأجابه آحر؛ أي: صائح آخرء وقال ابن العین: یحتمل أن یکون 
عذان الصائحان من مؤمنی الجن أُو من الملائکة. 


۳۳۰/۸۵ ۔۔۔ حدٔثتا غبَيْدُ اللہ بش موسیٰ عنْ شیبِادَ عن مِلال ہُو الوَرَانُ عنْ عُرَوَۃٌ 
عْ عائِشَة رضي اللہ تعالی عنھا عنِ التب عكلّ قال فی مرضِو الّذِي مات يہ لَعَىَ الله 
اليَھُوڈ والتضاری ائَحَدُوا قوذ أَنْیائھم تشجدا قالٹ ولا ذُلْكَ لاٹرڑُوا قَمِرَةُ غیْ آئی 
ای أُنْ بِْحَذ مشجدا۔. (أنظر الىحدیٹ ٣۳٣‏ وأطرافه]. 


ومدلول الحدیث اتخاذ القبر مسجداً ولکٹھما عتلازمانء وإن کان مفھوماھما متغایران۔ 


ذکر رجاله: وعم خمسۃة: الأول: عبید الله بن موسی أبو محمد العبسي؛ وقد مر غیر 
مرة۔ الٹانی: شیبانء بفتح الشین المعجمة وسکوت الیاء آخر الحروف بعدعا الباء الموحدة: 
ابن عبد الرحمن التمیمی النتحوي. القالث: علال بن حمیدہ ویقال ابن عبد اللہ الوزان. 
الرابع: عروة بن الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة ام المؤمنین۔ 


)٦٦( کِتَاب الجَتائر / باب‎ - ٣ ۱٦۹ 


ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع وفي٭ العنعنة في أربعة 
مواضع اُن شیخە بصري سکن الکوفةق وشیبان وھلال کوفیان وعروۃ مدني. ؤفیّۃ: أُن ھلالاً 
مذ کور بصنعتہ المشھور أنه ابن أُبي حمدء وکذا وقع منسوباً عند ابن أبي شیبة والإصُماعیلي 
وغیرھما۔ وقیل: قال البخاري فی (تاریخہ): قال وکیع: ھلال بن حمیدہ وقال مرة: ھلال بن 
عبد الله ولا یصح قلت: وقال ابن أبی حاتم: ھلال بن مقلاص. 

ذکر تعدد موضعد ومن ُمحرجہ غیرہ: اُخرجه البخاري فی الجنائز أ٘یضاً عن موسی بن 
اسماعیلء وأآخرجه فی المغازي عن الصلت بن محمد. وأ حرج مسلم فی الصلاة عن یی 
بکر بن ابی شیبة وعمرو الناقد کلاھما عن عاشم بن القاسم عن شیبان به. 

ذکر معناہ: قوله: فی مرض٭٤ءء‏ (غا قاله فی برع لت ا سا صنعوہ. قوله: دلعن 
ال اللمن: الطرد والوبعاد فھم مطرودون ومبعودون من الرحمة ولعنوا بکفرھم. قوله: 
ومسجداء وفی روایة الکشمیھنی: (مساجدآ١.‏ قفوله: ولولا ذلكٰ لأبرزہ حاصلہ: لولا خشية 
الانخاذ لأیرز قبرہء أي: لکشف قبر النبي ھَِل ولم یتخذ عليه الحائلء ولکن خشیة الانخاذ 
موجودقء فامتضع الإبراز لان: لولاء لامتناع الشيء لوجود غیرہء وھذا قالته عائشة قبل ان یوسع 
المسجدء ولھذا لما وسع المسجد جعلت حجرتھا مثلثة الشکل محددة حتی لا یتتی لأحد 
أن لی إلی جھة القبر مع استقبال القبلق وفی روایة: فلأبرزواہء بلفظ الجمع أي: لکشفوا 

قبرہ کشفاً ظاھراً من غیر بناء بني عليه یِنع من الدخول إليه. قوله: هغیر أنه محشيی والھاء 
فی أنه ضمیر الشأنء وخشی علی صیغة المجھول؛ وکذا في روایة مسلم؛ وفي روایة 
وخشیە علی بناء المعلومء فعلی ہذا الضمیر فی: أنە یرجع إلی النبی عل أي: إن البی 
ک خشي ان بتخذ قیرہ مسجداً وأمرهم بترك الإبراز۔ وفی روایة: هإنی اُخشی)؛ وھذہ 
تقعضی أٹھا عي التی منعت من إیرازہ. 

ومما یستفاد منه: أن قولہ كلّه مذا من باب قطع الذریعة لثلا یعبد قبرہ الجھالء 
کما فعلت الیھود والنصاری بقبور أنبیائھم؛ وکرہ مالك المسجد علی القبوں واذا بئی 
مسجد علی مقبرة دائرة لیصلی فيه فلا باأس یہ وکرہ مالك الدفن فی المسجد. 

۲ ۔ باب الصّلاۃِ لی اللقَسَاِ إِذَا مات فِی ِفَاِهَا 

أي: عذا باب في بیان الصلاۃ علی النفساء إذا ماتت فی مدة تفاسھاء والنفساء: بضم 
النون وفتح الفاء: المرأة الحدیثة العھد بالولادق وھی صیغة مفردة علی غیر القیاس؛ وقال أبو 
علی فی کتابه (الممدود والمقصوں: یعنیء بفتح النون لغة فی نفساءء بالضم وھی ثلاث 
لغات یقال: امرأۃ نفساء وهي الفصیحة الجیدةء ونفساء ونفساء وھي أقلھا واُردڑھا. 

5+/+۰ ۔-۔ے حدّثنا تُسَدُةً قال حڈّئتا میڈ بن دنع قال حدٹنا حسَحٌ قال حتثنا 
یڈ ال بن اُرئَة عن سَرَةً رضي اللہ تعالی عنة. قال صَلَیْث وَزاء النبئ عله عَلَی امزأ 

ث فِي يَفَايِقّا فَقَامَ عَلَيْهَا وَشْطما. (أنظر الحدیث ۳۳۲٣‏ وطرفه]. 


۳ ۔ کاب الخثائز / باب )٢٦(‏ ۱,۷ 


مطابقتہ للترجمة ظاھرۃء ومضی الحدیث في آول کتاب الغسل فی: باب, الصلاۃ علی 
النفساء وسنتھاء فانه أخرجه ھناك: عن أحمد بن أبي سریح عن شبابة عن شعبة غن حسین 
المعلم عن ابن بریدةۃ عن سمرۃ بن جندب: ون امرأۃ ماتت في بطن فصلی علیھا النبی كَللِ 
فقام وسطھا). وقد مضی الکلام فيه ناك ویزید بن زریع قد مر غیر مرق ویزید من الزیادة 
وزریع مصغر الزرع وحسین ھو این ذکوان المعلمء وبریدةء بضم الباء الموحدة وفتح الراء 
وسکون الیاءِ آخر الحروف. قوله: دوسطھاء بسکون السین: یتناول العجیزۃ أَیضاً لأّنه اعم 

من الوسط بالتحریكۓ؛ وني (التوضیح): بسکون السین هو الصوابء وقیدہ بعضھم بالفتٹتح 

أیضاء وکون ھذہ المرأۃ ۂ في نفاسھا وصف غیر معتبر اتفاقاً وانھا و حکایة أمر وقع. 

وأُما وصف کوتھا امرأۃ فھل هو معتبر أم لا؟ من الفقھاء من الغاہ وقال: یقام عند 
وسط الجنازۃ مطلقاء ذکرأ کان أو نی ومنھم من خص ذلك بالمرأة محاولة للسٹر, وقیل: 
کان قبل انخاذ الأنعشة والقباب, 

وأما الرجل فعند رأسہ اثلا ینظر إلی فرجہ وھو مذھب الشافعي وأحمد وأبي یوسف: 
والمشھور من الروایات عن أصحاہنا فی الاأصل وغیرہ: ان یقوم من الرجل والمرأة حذاء 
الصدر وعن الحسن بحذاء الوسط منٹھما. وقال مالك: یقوم من الرجل عند وسطه ومن 
المرأءَ عند منکبیھاء وقال أبو علي الطبريء من الشافعیة: یقوم الإمام عند صدرہ واختارہ إمام 
الحرمین والغزالي وقطع بە السرخسی. قال الصیدلانی: وھو اختیار أئمتنا۔ وقال الماوردي: 
قال أصحابنا البصریون: یقوم عند صدرہہ وهو قول الثوري. وقال البغدادیون: عند رأے 
وقالوا: لیس في ذلك نصء وممن قاله المحاملي وصاحب (الحاوي) والقاضي حسین وإمام 
الحرمینء وروی حرب عن أحمد کقول أبي حنیفةق وذکر عن الحسن التوسعة في ذلك 
وبھا قال اُشھب وابن شعبان. 

والخنٹی کالمرأة. 

والإجماع قائم علی آنہ لا یقوم ملاصقاً للجنازق وأنە لا بد من فرجة بیٹھماء وفی 
الحدیہٹ إلبات الصلاۃ علی النفساء وإن کانت شھیدة وعن الحسن أنە لا یصلی علیھا 
وت من زناولا ولدھاء وقال قتادة: فی ولدھا. 


۴ ۔ باب أَيْنَ لوم من الحَرأۃ َالژٹجل 
أي: ھذا باب یذ کر فيه أین یقوم المصلي علی المیت من المرأة والرجل؟ فإن قلت: 
لیس فی حدیث الباب ہیان موضع قیام رود سو ارت فی الترجمة. قلت: قال الكرمائي: 
لاإشعار بأنه لم یجد حدیثاً بشرطه في ذلكء وأما لقیاس الرجل علی المرأة إِذا لم یقل اُحد 
بالفرق بیٹھماء وفيه نظر. نا في الول فلاّنه لما لم یجد حدیثاً في ذلك بشرطە لم یکن 
لذ کرہ وجف وأما في الثاني فمن أین علم؟ لم یقل بالفرق بیٹھما. وقال بعمضھے: أراد عدم 
التفرقة بین الرجل والمرأق وأشار إلی تضعیف ما رواہ أبو داود والترمذيی من طریق أبي غالب 


۹۸ ۳٣ت‏ تاب الجَنابر / باب )٦٤٦(‏ 


عن اُنس بن مالك: ٥‏ أله صلی علی رجل فقام عند راس وصلی علی:امرأة فقام عند 
عجیزتھاء فقال لە العلاء بن زیاد: أھکذا کان رسول اللہ كَإكه یفعل؟ قال: نعم۔انتھی. قلت: 
روی أُبو داود ھذا الحدیث مطولا وسکت عليه وسکوتە دلیل رضاہ بە ورواہ الْٹرّمذي وابن 
ماجه أ٘یضاٌء ققال الترمذي: حدثنا عبد اللہ بن متیر عن سعید بن عامر عن عمام وغزق ابی 
غالب قال: صلیت مع أنس بن مالك علی جنازۃ رجل فقام حیال رأسه ثم جاؤوا بجنازة 
امرأة من قریش فقال: یا أبا حمزةۃ صل علیھاء فقام حیال وسط السریر؛ فقال لە العلاء بن 
زیاد: ھکذا رأیت رسول اللہ كي قام علی الجنازۃ مقامك منھا ومن الرجل مقامك منە؟ قال: 
نعم؛ فلما فرغ قال: إحفظوہہ. وقال الترمذي حدیث انس حدیث حسن واسم أبي غالب: 
ناف وقیل: رافعء وکیف یضعف ھذا وقد رضي بە أبو داود وحسنه الترمذديء ولکن لما کات 
هذا الحدیث مستند الحتفیة طعنوا فيه با لا یفغیدھم ولعن سلمنا ذلك؛ ولکن لا نسلم 
وقوف البخاري عليه والعضعیف وعدمه مبنیان عليه؛ وذ کر البخاري الرجل في الترجمة لا 
یدل علی عدم التفرقة بیٹھما عندہ لأنه لا یجوز ان یکون مذھبه غیر هذاء وذکر الرجل وقع 
اتفاقاً لا قصدا۔ 


۷ ۔۔ حدثتا عِمِرَان بر مَيِسَرَة قال حدثنا عَبذٌ الوَارثِ قال حدثنا حُسَینٌ عن 
ای ثتة قال حلنا عغوۂ بن مجنپ رضي الہ تعالی عنه قال َلث و زاء التب كَِلّ عَلی 
امْرَأِ مات في ِفَاِهَا فَقَامَ 'عْلَيْهَا وَسَطمّا. (أنظر الحدیث ۳۳۲٣‏ وطرفه]. 

ذکر حدیث سمرة ھنا من وجه آخحر عن عمران بن میسرة _ ضد الْمیمنة - وقد مر 
فی: باب رفع العلم عن عبد الوارٹ ابن سعید عن حسین المعلم عن عبد اللہ بن بریدة إلی 
آخرں وفی الیاب السابق یپروی عی ابن بریدة عن سمرة بالعنعئف وھنا بصیغة الححدیثٹ؛ 
ومناك بروي حسین عن ابن بریدة بالتحدیثء وھھتا بالعنعنة, 


٤‏ باب الئُکبیر عَلَى الجَتَازًة أُزنَعا 
أي: هذا باب فی بیان اُن العکبیر علی الجنازۃ أرہع تکبیرات؛ وقد استقصینا الکلام 
فی عدد تکبیرات الجنازة فی: باب الصفوف علی الجنازة. 


وقال خَمَيْد محمَيد صلی بتا انل رضي الله تعالی عنه فَکر فا سَلُمَ فلا فَاسْتقْبْل القِبْل 
کُغْ کبز الَابعَة تُمْ سَلمَ 

مطابقته للٹرجمة ظامھرق وحمید ھذا هو حمید بن أبی حمید الطویل الخزاعي 

البصري؛ واختلفوا فی اسم أبی حمیدہ فقیل: داود وقیل: تیرویه: وقیل: زادويه وقیل: عبد 

الرحمن؛ وقیل: طرخانء وقیل: مھرانء وھذا التعلیق أخرجه عبد الرزاق من غیر طریق حمیدء 

وذلك: عن معمر عن قتادة دعن انس رضي الله تعالی عنهہ أنه کبر علی جنازۃ ثلاثاً ئم 

انصرف ناسیأء فقالوا: یا ابا حمزة إنتك کبرت ثلاا؟ قال: فصفواء فکبر الرابعةہ. فان قلت: 


۹ )٦٦( کِتاث اِلِجْثائر / باب‎ - ٣ 


روی عن انس رضی الله تعالی عنه الاقتصار علی ثلاث. قال ابن ای شیبة فیْ:.(مصنفه) من 
طریق معاذ عن عمران بن حدیر؛ قال: صلیت مع اُنس بن مالكء رضی اللہ تعالی غنهہ علی 
جنازق فکبر علیھا ثلاثاً لم یزد علیهاء. وروی ابن المنذر من طریق حماد بن سلمة عن0طچی 
اینب إسحاق قال: قیل لأئس: إِن فلاناً کبر ثلاث فقال: وھل التکبیر إلا ثلائاً؟ قلت: یکن 
التوفیق بأن یکونا واقعتین لتغایرھماء فغی الأولی کان یری الثلاث مجزئة ٹم استقر علی 
الأربع لما ثبت عندہ أُن الذي استقر عليه جماھیر الصحابة هو الأُربع۔ وقال صاحب 
(التلویح): ویحمل علی آن احدی الروایتین وھم. 


قلت: ھذا الحمل غیر موجہ والأ'حسن ما قلناہ: وأما قولهە: وہل التکبیر إ لا ٹلاٹ؟ 
یعنی: غیر تکبیرۃ الافتاح کما ذکرنا فیما مضی عن یحیی بن أبي إسحاق أن اُنساً قال: و 
لیس التبکیر ثلاٹاً؟ فقیل لە: یا آبا حمزۃ التکپیر أُربع. قال: اأُجل غیر ان واحدۃ افتتاح الصلاة. 
قوله: ەفکبر ٹلاٹا,ء أيی: ثلاث تکبیرات. قوله: ٭فقیل لە: أي: قیل لە: کبرت ثلاا. قوله: 
دثم کبر الرابعةہء أي: التکبیرۃ الرابعة. وقال ابن حبیب: إذا ترك بعض التکبیر جھلا أُو نسیاناً 
أتم ما بقی من التکبیر: وا رفعت إذا کان بقرب ذلك فان طال ولم تدفن اأعیدت الصلاة 
علیھا. وإن دفغدنت ترکتء وفي زالعتیبیق) نحوہ عن مالك؛ وقال صاحب (العوضیح): وعندنا 
خلاف في البطلان إٰذا رفعت في أثناء الصلاق والاأصح الصحة وإن صلی علیھا قبل وضعھا 
ففي الصحة وجھان: وعندنا کل تکبیرۃ قائمة مقام رکعة حعی لو ترك تکبیرۃ منھا لا تجوز 
صلاتھ. کما لو ترك رکعق ولھذا قیل أربع کأربع الظھر والمسبوق بتکبیرۃ أو آکٹر یقضیھا 
بعد السلام: ما لم ترفع الجناز ولو رفعت بالایدي ولم توضع علی الاأکعاف یکبر في ظاہر 
الروایق وعن محمدۂ إت کانت إلی الأِرض قرب یکبرں وإن کانت إلی الأکتاف أُقرب لا 
یکبر۔ وقیل: لا یقطع حتی یتباعد. وفي (الأشراف): قال ابن المسیب وعطاء والنخعی 
والزھري وابن سیرین والشوري وقتادة ومالك وأحمد في روایة وإسحاق اچمی المسبوق 
یقضي ما فاته متتابعاً قبل ان ترفع الجنازةء فإذا رفعت سلم وانصرف؛ کقول أصحابناء قال 
ابن المنذر: وبه أُقول: وقال این عمر: لا یقضی ما فاته من العکبیں ویە قال الحسن البصري 
والسختیاني والأوزاعی واحمد في روایق ولو جاء وکبر الإمام أربعاً ولم یسلم لم یدخل معه 
وفاتته الصلاۃء وعند أَبي یوسف والشافعي: یدخل معه وبأتي بالعکبیرات نسقاً إن خاف رفع 
الجنازۃ۔ وفي (المحیط): وعليه الفتری., 


پر ہو نے ہی يد ا ری و أخبرنا ماك ع ان عو ً سے 
امت ود رجھ پور کی نمی کھق ہور او با ای دو 0 
الحدیٹ ٤ي ١٢‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ والحدیث قد مضی فی باب الصفوف علی الجنازة. 


جک ٣‏ - تاب الجَتَابرِ / باب )٦٦(‏ 


۱۳۳٣/۹‏ حدثنا و ا بن ستات قال تا سَلیم بن 2 حَکِانت قال ,8یئ تد 
این مِیتاع عَنْ ججابرِ رضي اللہ تعالی عنه أُنّ الەبخ ََإكهه صْلّی عَلّی أضحمة التَعَاشِٔ مَکبڑ 
أتعا, ٦اأنظر‏ الىحدیٹ ۱۷ ١۳‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة مثل الذي قبلة. 

رجالہ: وھم أریمةز الأول: محمد .ل دوعوم وط وتخفیف وہ 
ہو وکسر اللام یت حبان؛ بفتح الحاء المھملة وت 6 آخجر و ۰7 ویر 
منصرف: ابن بسطام الهذلي۔ الخائٹژ: سعید بن میناء: یکشیر المیم وسکون الٰياء آخر 
الحروف وبالنون وبالمد والقصر: آبو الولید. الولیدہ: جابر بن عبد اللہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة في 
موضح واحد. وفيه: اُن شیخھ من أفرادہ. وفيه: أُنْ سلیمان بصسریيی ولیس في البہصحیحین 
سلیم بالفتح غیرہ,: وسعید بن میناء مکی, 

وآخرجه مسلم في الجنائر عن أبي بکر بن أبي شیبة. 

ذکر معداہ: قوله: (علی اأُصحمذ:ہ؛ بفتح الھمزة وسکون الصاد المھملة وفتح الحاء 
المھمل ومعناہ بالعربیة: عطیق وھو اسم ذلك الملك الصالح. قولہ: وفکبر أربعاء أي: أربع 
تکبیرات۔ 

وقال يَِیڈٌ بى هَارُونَ وَعَبدُ الصُمّدِ عنْ سَلِیم أَصْحَمَة 

یزید - من الزیادة -: ابن ھارون الواسطی وعبد الصمد بن عبد الوارٹ أي: قال یزید 
وعبد الصمد مما رویاہ عن سلیم المذ کور بإسنادہ إلی جاہر؛ رحمه اللہ تعالی: أصحمة 
ووقع فی روأایة المستملي: وقال یزیدک عن سلیم اعت وروایة یز ید هذہ وصلھها البخاري؛ 
رضی اللہ تعالی عن فی ھجرة الحبشة عن أبي بکر بن أبي شیبة 

وَتَابَعَةُ عَبدٌ الضمَدِ 

أي: تابع یزید بن ھارون عبد الصمد بن عبد الوارٹ: ووصل روایته الإ٘سماعیلي من 
طریق اأُحمد بن سعید عنہ ووقع في (مصنف این أبي شیبة): عن یزید: حےتجہے بفتعح الصاد 
وسکون الحاء یعني بحذف الھمزق وحکی الڑاسماعیلی أُن فی روایة عبد الصمد اُصخمة 
یاثبات الألف والخاء المعحجمة., قال: رھو غلط وحکی الکرمائي ان فی بحمضص الخ فی 
روایة محمد بن سنان: اأصحبق بالباء الموحدة عوض المیم. 

٥‏ ۔ باب فِرَاءَةِ فاتِعة الکتاب عَلٰی الجَتازَةِ 


اٌي: عذا باب فی بیان مشروعیة قراءۃ الفاتحة علی الجنازۃ وقد اختلفوا فيهء فنقل 


٣۔‏ کاب الجَتائر / باب )٦٦(‏ ۰ 


ابن المنذر عن ابن مسعود والحسن بن علي وابن الزبیر والمسور بن مخرمة مشروعیتھاء وبە 
قال الشافعي وإسحاقء ونقل عن أَبي ھریرة وابن عمر: لیس فیھا قراءة: وھو قول مالك 
والکوفیین. قلت: ولیس فی صلاة الجنازۃ قراءۃ القرآن عندنا. وقال ابن بطال: وممن کان لا 
یقراً في الصلاۃ علی الجنازة وینکر: عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو 
ھریرةء ومن التابعین: عطاء وطاوس وسعید بن المسیب وابن سیرین وسعید بن جبیر والشعبي 
والحکم۔ وقال ابن المنڈر: وبە قال مجاعد وحماد والثوري؛ وقال مالك: قراءة الفاتحۃة 
لیست معمولاً بھا في بلدنا في صلاۃ الجنازق وعند مکحول والشافعی وأحمد وإسحاق: بقراً 
الفاتحة في الأولی؛ وقال ابن حزم: یقرؤھا في کل تکبیرة عند الشافعی: ومذا النقل عنه 
غلط وقال الحسن البصري: یقرؤھا في کل تکبیرۃ وھو قول شھر بن حوشب؛ وعن 
امیر مھ ما را نی الاولی فاتحة الکتاب وسورة قصیرة. 


وقال الحَسَن ہ را علَى الطُذْلِ بِفاِخة الکتابِ وب ول اللهُمْ اجغَله لن فرَطا وَسَلَفا وَأجْراً 

الحسن هو البصريء ووصلہ أبو نصر عبد الوهاب بن عطاء الخفاف في (کتاب 
الجنائن تألیفہ: عن سعید بن أبي عروبة أنە سثل عن الصلاة علی الصبی فأخبرھم عن قتادة 
عن الحسن أنه کان یکیر ٹم یقرأً بفاتحة الکتاب ثم یقول: أُللھم اجعله لنا سلفاً وفرطاً وأجرأ۔ 
قولہ: ہفرطأء الفرط بالتحريك الذي یتقدم الواردة فیھیء لھم أسباب المنزل. قوله: دوسلفاء, 
ببحریك اللام: أي: متقدما إلی الجنة لأجلنا. 

۹٠۰‏ ے۔ے حەدڈنا حدد بن بَشًا بشار قال حدلنا غُْدَر قال حدُئنا شُغَبَةُ عن سد عن 
طُلْحَة, قال ضَلّیث خَلّف ابنِ عیاس رضي اللہ تعالی عنھما۔ حدثنا ُحَگد بن کثیرِ قال 
أحبرنا فان عؿ سَغدِ بن إثزامیم عن طَلْحَةً بن ید اللہ بن عَؤف. 02-70-00" 
غَماس رضي اللہ تعالی عنھما عَلَی جِتارَۃِ فَقَراً بِفَاہ يَحَة الکتاب قال لِیْغلوا أَتْھَا سَتة. 

مطابقته للترجمة ظاهرة. 

ذکر رجاله: وعم ثمانیة: الأول: محمد بن بشارہ بفتح الباء الموحدة وتشدید الشین 
الممعجمق وقد تکرر ذکرہ. الثاني: غندر؛ بضم الغین المعجمة وسکون النون وفتح الدال 
وضمها: وھو محمد بن جعفر البصري؛ وقد تقدم. الثٹالث: شعیة بن الحجاج. الرابع: سعد 
ابن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: مات عام خحمسة وعشرین ومائة, الخامس: طلحة بن 
عبد اللہ بن عوف ابن اُخی عبد الرحمن؛ کان فقیهاً سخیاً یفال لە: طلحة الندي؛ مات عام 
تسعة وتسعین. السادس: محمد بن کثیر - ضد قلیل - وقد تقدم. السابع: سفیان الثوري. 
الٹامن: عبد الله بن عباس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في أُربعة مواضع. وفیه: الإخبار 
بصیغة الجمع في موضع۔ وفیه: العنعلة فی موضعین۔ وفیه: لقول ئي موضعین. وفیه: طریقان 
عن شیخین کلاہھما مسمیان بمحمد. وفیه: اُحد الرواةۃ مذ کورة بلقيہ برق آت تہ عبت 


۲۲ ۳ تاب الجْتائر / باب )٦٦(‏ 


ابن بشار وشیخ شیخە بصریان وشعبة واسطی وسعد وطلحة مدنیان ومحممد بن کثیر بصري 
وسفیان کوفی۔ 

ذکر من امخحرجہ غیرہ: أخرجہ أبو داود فی الجنائز عن محمد بن کثیر به. وأآخرجه 
اترمذي فيه عن محمد بن بشار عن عبد الرحمن عن سفیان معناہ وقال: حسن صحیجح 
وأُخرجهە النسائي فيه عن محمد بن بشار عن محمد بن جعفر بەء وعن الھیٹم بن أیوب 
الطالقاني عن إبراھیم بن سعد عن آبیە. 

ذکر معناہ: قوله: هفقرأً بفاتحة الگتاب؛؛ لیس فيیه بیان لموضع القراءق قال شیخنا 
زین الدین: هو مبین فی حدیث جایر رواہ البیھقي من طریق الشافعيء قال: أخبرنا إبراھیم 
ابن محمد بن عبد الله بن محمد بن عقیل وعن جابر بن عید اللہ: ان الٹبی علّّه کبر علی 
المیت أریعاً وقرا بأم القرآن بعد التکبیرۃ الأولی؛. قال شیخنا: وإستادہ ضعیف. وقال: وإليه 
ذھب الشافعی وأحمد وإ(سحاق, قوله: قلیعلموا اُنھاہ أئ: ان قراءة الفاتحة فی صلاة 
الجنازۃ سنة وفي روایة أبي داود: واتھا من الستة٥۔‏ وفي روایة النسائي وابن خزییة في 
(صحیحه) رظ رفاعلت:بیدہ فسألٹه عن ذلك؛ فقال: یا ابن اي اگ حق وسنة). وفی 
روایة الترمذي: وإنه من السنةء أو من تمام السنةہ. وفی روایة للنسائی بلفظ: ٢فقراً‏ بفاتحة 
الکتاب وسورة وجھر حتی اُسمعنا فلما فرغ اُذت بیدہ فساألته فقال: سنة وحق+. 

ڈکر ھا یستفاد منه: وھو علی وجوہ: 

الڈول: ان الترمذي لما روی ھذا الحدیث: قال: عذا حدیث حسن صحیح: ثم قال: 
والعمل علی ھذا عن بعض أھل العلم من أصحاب النبي َلّ. وغیرھم یختارون ان یقرا 
بفاتحة الکتاب بعد التکبیرۃ الاأولیء وھو قول الشافعی وأحمد وإسحاق. 

الٹانی: ما حکاہ الترمذي عن الشافعي من أن القراءة بعد التکبیرۃ الأولی؛ ھل هو علی 
سبیل الوجوب أو علی سبیل الاستحباب؟ حکی الرویائي وغیرہ عن نص الشافعي آنە: لو آخر 
قراءة الفاتحة إلی التکبیرة الثانیة جاز وھذا یدل علی ان المراد الاسعحباب دون الوجوب؛ 
وحکی این الرفعة والبندنیجي والقاضی حسین وإمام الحرمین والغزالي والمتولي تعین القراءۃة 
عقیب التکبیرۃ الأولی؛ واختلف فی المسألة کلام النووي: فجزم في (البیان) بوجوب قراءتھا في 
التکبیرۃ الأولیء وخالف ذلك فی (الروضق): فقال: إنە یجوز تأخیرها إلی التعکبیرة الٹانیة۔ وقال في 
(شرح المھذب) فإن قراً الفاتحة بعد تکبیرة أحری غیر الأولی جاز؛ وکذا قال في (المٹھاج). 

الثالث: لیس فی حدیث ابن عباس صفة القراءة بالتسبة إلی الجھر والإسرارء وعند 
البیھقی من طریق الشافعي عن ابن عیینة عن ابن عجلان عن سعید بن أبي سعیدء قال: 
سمعت این عباس یجھر بفاتحة الکتاب فی الصلاة علی الجنازةء ویقول: ھا فعلت لتعلموا 
اُنھا سن فقد یسعدل به علی الجھر بھاء وھو أحد الوجھین لأصحاب الشافعی فیما إٰذا 
کانت الصلاۃ علیھا لیلاً۔ قال شیختا زین الدین: والصحیح أنە یسر بھا یلا أیضاً وأما الٹھار 


۰٢۳ )٦٦( ۔ کَتَابُ الخَثائژر / باب‎ ٣ 


فانفقوا علی أنه یسر فیه. قال: ویجاب عن الحدیث بأنە أراد بذلك إعلامھم جا یقراً لیتعلموا 
ذلك: ولعله جھر بیعضھاء کما صح فی الحدیث أن النبیي هك کان یسمعھم الایة أُحیاناً فی 
صلاة الظھر وکان مرادہ لیعرفھم السورة العی کان یقرأً بھا فی الظھر. فان قیل للشافعیة لِمَ 
لم تقروا بسورۃ مع الفاتحة کما في غیرھا من الصلوات؟ مع ان فی روایة النسائی المذ کورةۃ 
آنفاً: فقراً بفاتحة الکتاب وسورۃ؟ وأجیب: عن ذلك بأن البیھقی قال فی (سنع) إن ذکر 
السورة فيه غیر محفوظ. 

الرابع: قول الصحابي من السنة حکمە حکم المرفوع علی القول الصحیح: قاله 
شیخنا زین الدین۔. وفیه: خلاف مشھور۔ 

ووردت أحادیث آحر فی قراعءة الفاتحة فی صلاة الجنازة. منھا: حدیث أم شریك 
رواہ این ماجه عتھاء قالت: ٢‏ أمرنا رسول اللہ عككٍّ ان نقراأً علی الجنازة بقاتحة الکتاب٭. 
ومٹھا: حدیث أم عقیف النھدیة اُٹھا قالت: ەأمرنا النبی عَِكّه ان نقراً بفاتحة الکعاب علی 
میتناق رواہ ابو نعیم. ومنیا: حدیٹ ابی أمامة بن سپل أنه قال: والسنۂۃ فی الصلاۃ علی 
الجنازة اُن یقراً فی التکبیرۃ الأولی بأم القرآن مخافتق ثم یکبر ثلاثاء والتسلیم عند الآخیرةہ 
رواہ النسائی وقال النووري فی زالخلاصق: إن إسنادہ علی شرط الشیخین۔ قال: وأبو أمامة هذا 
صحابيء وقال شیخنا زین الدین: لم یعقل برؤیة النبي ككِك فلیست لە صحبة۔ وقال الذھبی: 
ابو أمامة بن سھل بن حئیف: اسمه اُسعد سماہ رسول اللہ عو وحدیثه مرسلء وروی ابن أأبي 
شیبة عن رجل من ھمدان: ان عبد اللہ بن مسعود قرأً علی جنازۃ بفاتحة الکتابء وروی أَیضاً 
من حدیث أَبي العریان الحذای قال: صلیت خلف الحسن بن علی علی جنازة فقلت لە: 
گے فضعت ٤‏ قال 5 فرات علیھا بفاتحة الکتاب؛ وعن ابن آبی عون: کان الحسنن ان ان 
الحسن یقراً بالفاتحة في کل تکبیرۃ علی الجنازق وقال این بطال: هذا قول شھر بن حوشب؛ 
وقال الضحاك: أقرأ فی التکبیرتین الأولیین بفاتحة الکتاب: وکان مکحول یفعل ذلكء وعن 
فضالة مولی عمر ان الذي کان صلی علی أبی بکر أو عمر أقراً عليه بفاتحة الکتابء وقال این 
بطال: روي عن ابن الزبیر وعشمان بن حئیف أنھما کانا یقرآن علیھا بالفاتحةء وفي (کتاب 
الجنائ للمزني: وبلغتا أُن آبا بکر وغیرہ من الصحابة کانوا یقرأون بأم القرآن علیھا. وفی 
(المحلی): صلی المسور بن مخرمة فقراً في التکبیرۃ الأولی بفاتحة الکتاب وسورة قصیرة رفع 
بھما صوتہ فلما فرغ قال: لا اُجھل أن تکون عذہ الصلاۃ عجماء ولکنی ُردت أن أعلمکم ان 
فیھا قراءة. وروي عن أَبي الدرداء وأنس وأبي هریرة: أنھم کانوا یقرأون بالفاتحة, 

قلت: قد ذکرنا فی أُول الباب عن جماعة من الصحابة والتابعین ان لا قراءة فی صلاة 
الجنازق وعن ابن مسعود: لم یوقت فیھا النبي كَللّ قولا ولا قراءق ولان ما لا رکوع فیە لا 
قراءۃ فيه کسجود التلاوۃ واستدل الطحاوي علی ترك القراءة في الاولی بترکھا فی باقی 
التکبیرات؛ وہبترك التشھد, وقال: لعلء قراعة من قأ الفاتحة من الصحابة کان علی وجه 
الدعاء لا علی وجه التلاوة, 


)٦٦( تاب الجْثائر / باب‎ ٣ ۲٤ 


ومن الدعاء للمیت ما رواہ مسلم ہعن عوف بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه یقول: 
صلی رسول اللہ كك علی جنازۃ فحفظت من دعاثہ وھو یقول: اللھم إغفر لہ وأازحمه وعافہ 
واعف عنه وأکرم نزله ووسع مدخله؛ واغسله بالماء والئلج والبرد؛ ونقه من الخطایا کما 
نقیت الثوب الأبیض من الدنس؛ وأبدله داراً خیراً من دارہء وأھلا خیراً من أھله؛ وزوجا 'یرا 
من زوجه وأدخلە الجنة وأعذہ من عذاب القبر ومن عذاب الناں حتی تمدیت أن کون ذلكٰ 
المیت٤.‏ وروی آبو داود من حدیث أبي عریرۃ قال: صلی رسول اللہ يك علی جنازۃ فقال: 
أللھم إغفر لحینا ومیتناء وصغیرنا وکبیرناء وذ کرنا وأنٹاناء وشاھدنا وغائبنا. أللھم من أُحییته 
منا فأأحيه من الإیمان ومن توفیته منا فتوفه علی الإڑسلام. أللھم لا تحرمنا أجرہ ولا تضلنا 
بعدہہ۔ وروی أیضاً وعن واثلة بن الأسقع قال: صلی بنا رسول اللہ عل علی رجل من 
المسلمین؛ فسمعته یقول: أللھم اِن فلان ابن فلان فی ذمتكء فَقهِ من عذاب القبر8. قال عبد 
الرحمن شیخ أبی داود: فی ذمتك وحبل جوارك قَهْهِ من فتنة القبر وعذاب النار وأنت أُھل 
الوفاء والحق. أللھم اغفر لە وارحمه إنك أنت الغفور الرحیم؛. والحیل العھد والمیٹاق۔ وروی 
العرمذي من حدیث آأبی إیراھیم الأشھلی عن آبیة وقال: کان رسول اللہ كت إذا صلی علی 
الجنازۃ قال: أللھم إغفر لحینا ومیتناء وشاھدنا وغائبناء وصغیرنا وکبیرناء وذ کرنا وأنٹانا". قال 
العرمذي: بالت معسینا- یعنی: البخاري - عن اسم أبي إبراھیم الأشھلي فلم یعرفه. وروی 
الحاکم فی (المستدرك من حدیث یزید بن رکانة: ہکان رسول اللہ عَإج إِذا قام یصلی 
علی الجنازة قال: أللھم عبدك وابن عبدك احتاج إلی رحمتك وأنت غتي عن عذابيه إن کان 
ست فزد فی اٰحسانه وإن کان مسئاً فتجاوز عنه). وروی المستغفری فی (الدعوات) من 
حدیث علی بن ابی طالبء قال: قال رسول اللہ می: ویا علي: إٰذا صلیت علی جنازۃ فقل: 
أللھم عبدك وابن عبدك وابن أمتلك: ماض فيه حکمك: ولم پکرن شیئا مذ کوراء زارك واأُن 
خیر مزور. أُللھم لقنه حجتہ وألحقه بنبيهء وئزله في قبرہ ووسع عليه في مدخله وثبته بالقول 
الثابت فإنه افتقر إليك واستغنیت عنهہ وکان یشھد ان لا إله إلا أآنت فاغفر لەہ أللھم لا 
تحرمنا أجرہ ولا تفتنا بعدہ. یا علی: وإذا صلیت علی امرأۃ فقل: انت خلقتھا ورزقتھاء وأنت 
اُحییتھا وأنت امتھاء وأنت اأعلم بسرھا وعلائیٹھاء جثناك شفعاء لھا إغفر لھاء أللھم لا تحرمنا 
اُجرھا ولا تفتنا بعدھا. یا علی: وإذا صلیت علی طفل فقل: أللھم اٰجعل یں بتاقا واجعله 
ٹھما فرطاء واجعله لھما نوراً وسدادا اأعقب والدیه الجنة إنك علی کل شےء قدیر. وروی 
الطبراني من حدیث عبد الله بن حارث عن أبیە دأن النبی؛ عَكّء علمہم الصلاةۃ علی 
الحیث+ األلھم إِغْتَر لأحیائنا وأمواتنا: و٘صلح ذات بینتاء وألف ہین قلوبتا. أللھم ھذا عیيدك 
فلان بن فلان لا تعلم إلاّ خیر وأنت أعلم بە. فاغفر لنا ولہ٦.‏ 

٦‏ ۔۔ باب الصّلاة غَلَى القبرِ بَعدَمَا یفن 

أٌي: هذا باب فی بیان الصلاۃ علی القبر بعدما یدٹن المیت فيه وھذا من المسائل 

الہمختلف فیھاء فلذلك اطلق الترجمة بالجواز أُو بعدم وكکلمة: ماء مصدریة أي: بعد الدفن۔ 


٣۔‏ کكِتَابٍ الْعَتائرِ / باب )١٦۷(‏ بے 


یس سے حدُثٹنا حانج , ب مِثْهَال قال حدثنا شَعمَةً قال حدثبي مُلَيْعمان 
العَّْتَانیٰ. قال سَیعت حیفث الشّیي, قال أخبرني مَن تم مع التبئ کل عَلَی قَبر مَثموَخِ فَأکهُم 
وضلؤا عَلقَۂ گُلْ من حَدئَك ھٰذا یا أا تمشرو قال ابك عغباس رضي اللہ تعالی عنھماء [أنظر 
الحدیث ۸۲۷ وأطرافھ]. 

مطابقته للعرجمة ظاهر ومضی ھذا الحدیث فی کتاب الجنائز فی موضعین فی: باب 
الصفوف علی الجنازةق وفی: باب سنة الصلاۃ علی الجنازة والشعبی: هو عامر بن شراحیل: 
وروي نحوہ عن أَبي غریرۃ في: باب کنس المسجد: وفی: باب الخدم في المسجد وقد 
مضی الکلام فيه مستقصئ. 

۹۳۲ - حدّثنا مُحمّدُ بؿ القضلِ قال حدثنا ححمّاذ بث زنلٍ عنْ ایت عن آبی 
ژافع عن أبي ُرَيِرَةً رضی اللہ تعالی عنه ان أسُوَد رجلاً أو ائرَأة کا يَقُم الممچد قُمَاتٌ 
و یفلم الاب عَلله كَوَته مُذ کر ذٌاتٌ وم فقال ما تع يك الإانْسان قالوا مات یا رسول 
اللہ قال أَقَلاَ اَدَنثُعُوني فقالوا إِنَهُ کان کكُذًا وکَذًا قِصّتۂ قال مَحَمُروا شَأَنَهُ قال مَذُلوبی عَلّی 
قرو فأتی فَيْرۂ فَصَلّی عَليه. وأنظر الحدیث ٥٥۸‏ وطرف]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: (فصلىی علیہ أي: علی قبرہ وقد ذکرنا الان ان البخاري 
حرج ھذا الحدیث فی الموضعین المذ کوریں أحدھما: عن سلیمان بن حرب عن حماد بن 
زید. والآخر: عن أحمد بن واقد عن حماد وقد مضی الکلام فیھما هناك. 

قوله: درجلا بالنصب بدل عن أسود ویجوز بالرقع علی أنه خبر مبعدأً محذوف. 
قوله: دکان یقم) آئ یکنس ویروی: ویکون فی الئمسجد قم). قوله: (قصته)؛ منصوب 
مقدں أی: ذکروا قصتہ. قوله: ہفدلوني؛ء بضم الدال. وفي ھذا الحدیث زاد ابن حبان في 
روایة حماد بن سلمة عن ثابت: ثم قال: هوإن ھذہ القبور مملوعءةۃ ظلمة علی اُھلھاء وإن اللہ 
منورھا علیھم بصلاتی؟. فان قلت: صلاتہ كَِكه علی قبر الأسود المذ کور بسبب أُنھم حقروا 
اھ وفی روایة ابن حبان: صلاته عليه بسبب ان قبرەہ مملوء ظلمة علی اُھلهھاء. قلت: 
الحکم یثبت بعلتین واکٹر. 


۷ ۔۔ باب المَیْت يَسْمَغ ۶ خَفقَ التْعال 


أي: هھذا نات روش بد سس رت ہے سی الاعتای وخفق النعال صوتھا عند 
دوسھا علی الأرض: وقوله: المیت؛ مرفوع لان پتادا وخبرهە ھو قوله: یسمحع ولفظ: باب؛ 
مقطوع عن الإإٴضافة وارتفاعه علی آت خبر عبتداً محذوف. 

۳۳۸/٤‏ حذدٹثتا عَیِاشٌ قال حدثیا عَبد الأَغلَی قال حدثنا سَمیڈ قال وقال لِي 
یصو یھر ہے سوا پوس ری 


پ 


البیٔ عپٹ2. قال العَبدُ إِذًا وُضِع فِي قَبرہ وَتَوَلَیْ وَدَعَبَ أَصْحَابٔه عٹی إِئَهُ لَيْعمِغ قرغ 


ہ۰ ۳۔ گِتَّاب الجَتَائر / باب )١۷(‏ 


یَالِھغ أتاه مَلَکانِ فَأُ فَعَدَاه فَيَقُولانِ ما شُنت تَقُول فِي ہذا الزلِ مُحَمٗل للله فَفُولَ 
أشْهَدُ أَنَهُ عَبدُ الل وَرَسْول فَيقَالَ انظُر إِلّی مَفعَیك من الثرِ اندَلّكَ الله ہہ مَفعدا مِنَ الْجَتة 
قال ایك فَرَامما جمیعاً زَأا الكافژ أر المُتَافِق َو لا آذري كُنك اون ما َو 
التّاسٔ فَیْقّال لا دَرہ - ولا قََیث ثُم ضربٔ عِطْرقَةِ مِْ عدیدِ ضمَةً تن أَدُنيه قیصیخ 
صُیحة ضَيْحَةً يَىمَغھَا مر مَنْ لا تليه الأٗ الْقَلَ. (اللحدیث ۸ - طرفه في: .]۱۳۷۰٣‏ 

مطابقته للترجمة فی قولە: وإِنهہ یسمع قرع نعالھم فإن قلت: فی الترجمة خقق النعال 
فلا تطابق؟ قلت: الخفق والقرع في المعنیٰ سواء علی أنه ورد فی بعض طرق الحدیث 
بلفظ: الخفقء وھو ما رواہ ابو داود وأحمد من حدیث البراء بن عازب فی أثناء حدیث 
طویلء فيه: ووإنه لیسمع خفق نعالھم*۔ وروی أبو داود أ٘یضاً نحو روایة البخاري؛ وقال: 
حدثنا محمد بن سلیمان الانباري حدثنا عبد الوهھاب یعنی ابن عطاء عن سعید عن قتادة عن 
اُنس عن النبي کل أنه قال: وَإن العبد إذا وضع في قبرہ وتولی عده أصحابه إنه لیسمع 
قرع نعالھم. 

ذکو وجالہ: وہم سبعة: الأول: عیاش بفتح العین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف 
وفی آخرہ شین معجمة: ابن الولید الرقام مر في: باب الجنب یخرج. القانی: عبد الأعلی 
این عبد الاعلی الساعیء بالسین المھملة. الٹالٹ: خلیفق من الخلافة بالخاء المعجمة والقاء: 
این خیاط بالخاء المعیجمة وتشدید الیاء آخر الحروف. الرابع: یزید - من الزیادة - ابن 
زریعء بضم الزاي وقد مر غیر مرۃ. الخامس: سعید بن أبي عروبة۔ السادس: قعادة بن 
دعامة۔ السابع: آنس بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ارڈ مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: ساق حدیئه مقروناً بروایة خلیفة عن یزید بن زریع علی لفظ خلیفق وھو 
معنی قوله: وقال لي خلیفةت أي: قال البخاري: قال لی خلیفة. ومٹل ھذا إذا قال یکون قد 
أخذہ عنه فی المذاکرة غالباء ولھذا قال أبو نعیم الأصبھهاني: إن البخاري رواہ عن خلیقة 
وعیاش الرقامء وفیه: اُن رواته کلھم بصریون. 

ذکر من ُمحرجہ غیرہ: أخرجہه مسلم فی صفۃة النا قال: حدثتا عبد بن حمید حدثا 
یونس بن محمد حدثنا شیبان بن عبد الرحمن ٭وعن قتادة حدثنا انس بن مالكء قال: قال لي 

نبی اللہ كَِّ: إن العبد إذا وضع فی قبرہ وتولی عنە أُصحابه إنه لیسمع قرع نعالھم. قال: 

1او ا ما کنت تقول في ھذا الرجل؟ نأما المؤمن فیقول: اُشہد أنه 
عبد اللہ ورسوله قال: فیقال له أنظر إ إلی مقعدك من النارء قد أبدلك اللہ بە مقعداً من الجنة. 
قال نبي الہ ع: فیراھما جمیعاً. قال قتادة: وذکر لنا أنه یفسح لە فی قبرہ سبعون ذراعأ 
ولاڈ عليه حضراء لی یوم یبعشثون٢.‏ وأُخرجه ابو داود فيه عن محمد نر سس مت الأنباری 
وأآخرجہە النسائی فيه عن اُحمد بن أبي عبد اللہ الوراق بكضض ا مفاوَلا وعند ابن ماجه عن 
أُبي عریرق یرفعە: ٢إ‏ المیت یصیر إلی القبر فیجلس الرجل الصالح غیر فزع ولا مشخوبء 


۲۲۷ )١۷( كتّاث الجْثائز / باب‎ - ٣۳ 


ٹم یقال لە: فیم کىے؟ فیقول: کت فی اللڑاسلا فیقال: ماھذا الرجل؟ فیقول: محمد 
رسول اللہ جاءنا بالبینات من عند اللہ فصدقناہ فیقال لە: ھل رأیت اللہ؟ فیقول لا١۔وما‏ ینبغی 
لأأحد اُن یراہء فیفرج لە فرجة قبل النار فینظر إلیھا یحطم بعضھا بعضا فیقال لە: أُنظر إلی 
ما وقاك الله ثم تفرج لە قرجة قبل الجنة فینظر إلی زھرتھا وما فیھاء فیقال: هذا مقعدلك 
یقال لە: علی الیقین کنتء وعليه مت: وعليه تبعث إِن شاء اللہ تعالی. ویجلس الرجل 
السوء فی قبرہ فزعاً مشغولاء فیقال لە: فیم کنت؟ فیقول: لا أُدري؛ فیقال لە: ما هذا الرجل؟ 
فیقول: سمعت الناس یقولون قولاً فقكہء فیفرج لە فرجة قبل الجنة فینظر إلی زھرتھا وما 
فیھاء فیقال لە أنظر إلی ما صرفه اللہ عنكء ثم تفرج لە فرجة إلی النارء فینظر إلیھا یحطم 
بمضھا بعضا فیقال لە: ھذا مقعدك علی الشك کت وعليه مت: وعليه تبعث إن شاء الله 
تعالی). وفی روایة الحاکم: هفان کان مؤمناً کانت الصلاۃ عند رأسہه وکان الصوم عن ینہ 
وکانت الزکاۃ عن یسارہ وکان فعل الخیرات من الصدقة والصلة والمعروف والاحسان إلی 
الناس عند رجليه فأي جهة آتی منھا یینعء فیقعد فتمثل لە الشمس قد دنت للغروب: فیقال 
لە:عا تقول فی غذا الرجل.:.؟ الحدیث مطولا وقال: صحیح ولم یخرجاہ: وفی روایۂ 
الترمذی عن أٌبي ھریرة أ٘یضاء قال: قال رسول اللہ عَكّ: دإذا قبر المیت: آو قال: أحد کم أتاہ 
ملكاتآسودان ازرقات یقال لاحَدَعَنا الیک لاجر الدکیں فیقولان: ما کنت تقول في 
هذا الرجل؟ فیقول: ما کان یقول: عو عبد الله ورسوله آشھد إن لا إله الا اللہ وأشھد ان 
محمداً عبدہ ورسوله فیقولان قد کنا نعلم أُنىك تقول عذاء ثم یفسح لە فی قبرہ سبعون 
ذراعاً في سبعینء ٹم یٹور لە فيەء ثم یقال لە: مم فیقول أرجع إلی أُھلی فأخبرھمء فیقولان: 
مم کنومة العروس الذي لا یوقظه إلا أحب أھله إلیه حتی یبعثه اللہ من مضجعه ذلك؛ فان 
کان منافقاء قال: سمعت الناس یقولون فقلت مثلھم لا اُدري؛ فیقولان قد کنا نعلم أأنك 

تقول ذلكء فیقال لاأرض نو بر سس مم ری اسر 
یبعثه اللہ من مضجعه ذلكہ۔ وقال الترمذي: حدیث حسن غریب. وفي (الاأوسطۂ للطیبرائي 
ووصف الملکین: أعیٹھما مثل قدور التحاس وأنیابھما مثل صیاصي البقرہ وفي روایة ابن 
حبان: ٭أتدروت فیمن أنزلت عذہ الایة: فان لە معیشة ضنکائچ٭ [طە: ٤٢١‏ ۱۲]. هو عذاب 
الگافر فی القیرے:سلط علية شمة رت تنینا۔ اأنفررت یا العین٢‏ عو شمة توق حیة 
نے کب ےت إلی یوم القیامةہ. 


ذکر معناہ: قولہ: دالعبدہء أي: العبد المؤمن المخلص. قولہ: دوتولی:, أي 
وذھب أُصحایف وھو من باب تنازع الٰذھاب. وقال ابن التین: إنہ کرر اللفظ ک. ای 
قلت: لا نسلم أُن المعنی واحد لن التولي هو الإعراضء ولا یستلزم الذھاب. وقال بعضھہ: 
رأیت ان لفظ: تولی مضبوطاً بخط معتمد علی صیغة المجھول أي: تولی أمرہ أي: 
العحیت۔ قلت: لا یعتمد علی عذاء والمعنی ما ذکرناہ. قوله: وقرع نعالھمء أي: نعال الناس 
الذین حول قبرہ من الذین باشروا دفنه وغیرھمء وقرع النعال: صوتھا عند المشيء والقرع في 


٣ ۰۸‏ ۔ تاب الجْثاثز / باب )١۷(‏ 


الأصل الضرب؛ فکأن أُصحاب التعال إذا ضربوا الأرض بھا خرج منهاٴصوت.۔ قولہ: 
وملکان؛ وھما المنکر والنکیں کما فسر في حدیث أٔبي عریرة وغیرہ: واتھا سمیا'بھذا الإسم 
لأن خلقھما لا یشبه خلق الآدمیین: ولا خلق الملائکة ولا خلق البھائم ولا خلق الھوام بل 
لھما خلق بدیعء ولیس في خلقتیھما انس للناظرین إلیھماء جعلھما اللہ تكرمة للمؤمن لتبته 
وتبصرہ وھتکاً لستٹر المنافق في البرزخ من قبل ان یبعث حتی یحل عليه العذاب؛ وسمیا 
ا٘یضاًء فتانا القبر؛ لان فی سؤالھما انتھاں أُو فی خلقھما صعوبة. وقال ابن الجوزي بسند 
ضعیف: ناکور وسیدھم رومان. قوله: ٢فأقعداہہ‏ أي: اُجلساہ. قال الکرمانی رحمے اللہ 
تعالی: وھما مترادفانء وھذا یبطل قول من فرق بیٹھما بأن القعود هو عن القیامء والجلوس 
عن الاضطجاع. قلت: استعمال الإاقعاد موضع الاجلاس لا نع الفرق المذکور. قوله: دفی 
ھذا الرجل محمد؟ أي: النبی عَك. وقولە: ٭محمدہ بالجر عطف بیان عن الرجل؛ ویجوز 
ان یکون بدلاء فان قلت: عذہ عبارة خشنة لیس فیھا تعظیم ولا توقیر؟ قلت: قصد بھا 
الامتحان للمسؤول لفلا یعلقن تعظیمه عن عبارة القائل: ٹم یثبت الله الذین آمنوا بالقول 
الثابت۔ قوله: وفیقال)؛ یحتمل ان یکون هذا القول من المنکر والکیرء ویحتمل ان یکون 
من غیرھما من الملاکة., قوله: هفیراھمام أي: المقعدین اللذین أحدھما من الجنة والآخر 
من النار۔ قوله: دأو المنافقء شك من الراوي: والمراد بالمنافق الذدي یقر بلسانه ولا یصدق 
بقلب وظاھر الکلام وھو قوله: ەلا أدري کنت أقول کما یقول الناس)؛ یشمل الکافر 
والمنافق:ء ولکن الکافر لا یقول ذلك فیتعین المنافق: کما فی روایة الترمذي۔ قوله:ھلا دریت؛؟ 
قال الداودی: أي: لا وقفغت فی مقامك ھذا ولا فی البیت. قولہ: دولا تلیتء قال الخطابی: 
ھکذا یرویە المحدثون وھو غلطہ والصواب: ایتعلیت: علی وزن: إفتعلت؛ من قولك: ما ألوتہ 
أي: ما استطعته. ویقال: لا آلو کذاء أي: لا اُستطیعه. قلت: وکذا قال ابن السکیت: قولھم 
لا دریت ولا ایتلیت: هو افتعلت من قولك: ما ألوت ھذاء أُي: ما استطعته من الإیال أي: 
قصی أُو: فلان لا یألوك نصحا فھو آل: والمرأة: آلیة وجمعھا: أوالء ویقال أَیضاً: إلی یؤلی 
تالیة إذا قصر وأبطاً. وقال ابن قرقول: قیل: معناہ لا تلوت یعنی القرآنء أي: لم تدر ولم 
تتل. أيی: لم تنتفع بدرایعحكث ولا بتلاوتكء کما قال: ظافلا صدق ولا صلی ہہ [القیامة: ۲۳۱. 
قیل: معناہ لا اتبعت الحق. قاله الداودي۔ وقیل: لا اتبعت ما تدريء قاله القزاز۔ وقال ابن 
الأنباري: تلیت غلط والصواب: أتلیت؛ بفتح الھمزة وسکوت التاء: یدعو عليه بأن تتلی إبله 
أي: لا یکوت لھا أولاد تعلوها. أي: تتبعھا. وقال ابن سراج: هذا بعید فی دعاء الملکین 
للمیت: وأي مال لە؟ وقال القاضی: لعل ابن الأنباري رأی اُن هذا اأصل مذا الدعاء م 
استعمل في غیرہ کما استعمل غیرہ من اُدعیة العرب. انتھی. 

قلت: ابن الأنباري لم یذکر الملکین؛ وإما بین الصواب من الخطأً فی عذہ المادق 


وقوله بأن لا تعلی إبله من: أتلیت التاقةق إذا تلاھا ولدھاء وقال الجوهھري: ومنه قولھم: لا 
دریت ولا اتلیتء یدعو عليه بأن لا تعلی إبله أي: لا یکون لھا أُولاد۔ وتلو الناقة ولدھا الٰذي 


۰۳٣۴۹ : )٦٦۷( ۔ کاب الجْثائر / باب‎ ٣ 


یٹلوعاء وقال ثعلب: لا دریت را تاحتت اُصلہ: ولا تلوت:؛ فقلیت الواو یاء لازدواج الکلام. 
قلت: ھذا آصوب من کل ما ذکروہ فی ھذا البابء والدلیل عليه ان هذہ اللفظة جاءہت 
ھکذا فی حدیث البراء في بسن اعکعاد: ۶لا حریت ولا تلوٹق آی: لم تتل القرآن فلم تتتفع 
بدرایعك ولا تلاوتكء وقال الزمخشري: معناہ: ولا اتبعت الناس بأن تقول شیا یقولونہ. وقیل: 
لا قرأت فقلت الواو یاء للمزاوجة أي: عا علمت بتقسك بالاسعدلال؛ ولا اتبعت العلماء 
بالعقلید. وقراءة الکعب. وقال ابن بطال: الکلمة من ذوات الواو لُٹھا من تلاوۃ القرآنء لکنە 
لما کان مع: دریت:ء تکلم بالیاء لیزدوج الکلام ومعناہ: الدعاء علیه. أي: لا کنت داریاأ ولا 
تا فوله: ١ثم‏ یضرپ؛؛ علی صیغة المجھول أي: الہیت. قوله: ايِطركة بکسر المیم 
قال الجوعري: طرق النجاد الصوف یطرقه طرقا إذا ضریهء والقضیب الذي یضرب بە یسمی: 
مطرق وكذلك مطرقة الحداد۔ قوله: من حدید؛ء یجوز فيه الوجھان: اأحدھما: ان یکون 
صفة لموصوب محذوفتبی ای من ضارب حدید أآي قوريی شدید الغضب۔ والآخر: اُن یکون 
صفة لمطرقة فعلی ھذا تکون کلمة: من بیانق ثم إن الظاھر أن الضارب غیر المسکر 
والنکیں ولکن یحتمل أن یکون أحدھماء ویحتمل ان یکون غیرعما۔ وقد روی آبو داود فی 
(سننھ) ما یدل علی جواز الوجھین: 


الاول: ما رواہ من حدیث البراء بن عازبء قال: ٭خحرجنا مع رسول الله مو فی 
جنازۃ رجل من الأنصار فانتھیتا إلی القبر ولم یلحد فجلس رسول اللہ ك وجلسنا حولہ 
کانما علی رؤوسنا الطیرء وفی یدہ عود ینکت بە فی الأرض فرفع رأسه فقال: استعیذوا باللہ 
من عذاب القبر مرتین أو ثلاثاء وإنه یسمع خقق نعالھم إذا ولوا مدبرین حین یقال لە: یا هذا 
من ربك وما دینىك ومن نبیكث؟ قال هناكه: ویأتیه ملکات ویجلساتنھ..ہ الحدیث: وفیه: ؛ثم 
یقیض لە أعمی أبکم معه مرزبة من حدید لو ضرب بھا جیل لصار تراب قال فیضریه بھا 
ضربة یسمعھا من بین الٰمشرق والمغرب الا الثقلین فیصیر تراباً ٹم یعاد فيه الروح٢.‏ فھذا 
یدل صریحاً علی ان الضارب غیر المنکر والنکیر۔ 


الثائی: ما رواہ أبو داود وعن اُئس بن مالك أن التبي عله دخل تخلاً لپنی النجار 
تسع سیرتا ففزع فقال: من اأُصحاب هذہ القبور؟ قالوا: یا رسول اللہ ناس ماتوا فی 
الجاعلية ...8 الحدیٹ بطولف وفیه: قفیقول لھ: ما کنت تعبد؟ فیقول لە: لا اُدری فیقول: لا 
دریت ولا تلیتء فقال لە: ما کنت تقول فی مذا الرجل؟ فیقول: کنت أقول عا یقول الناس: 
فیضریه بمطراق من حدید بین أٌذنيه فیصیح صیحة یسمعھا الخلق غیر الثقلین)۔ فھذا یدل 
صریحاً علی أُن الضارب هو الملك الذي یسل وھو إما المنکر أُو النکیر۔ فان قلت: کیف 
وج جمع الوجھین؟ قلت: یحتمل ات یکوت الضرب عتعدداً مرۃ من أحد الملکین ومرة من 
الأعمی الہک وکل عذافی حق الکفار۔ فافھم. قوله: ەمن یلیە؟؛ أَي: من یلي المیت؟ 
قیل: المراد به الملائكة الذین تکون فتنتہ ومساءلته. قوله: وإلا الفقلینە أي: غیر الثقلین 
وھما: الإنس والجن؛ وسمیا بە لثقلھما علی الأرض. 


عمدۃ القاري / چٰ ام٤‏ 


)١۷( تكِِتَابْ الجْتَاژر / باب‎ ٣ ٠ 


فان قلت: ما الحکمة فی منع الثقلین من سماع صیحة ذاك المعذئت)؟ قة الحدید؟ 
قلت: لو سمعا لارتفع الابعلاء وصار الإیمان ضروریأ ولأعرضوا عن العدابیئر والضنائع 
ونحوھما مما یتعوقف عليیه بقاؤھما. فان قلت: من للعقلاء فانحصر السماع علی العلائكة. 
قلت: نعمء وقیل: المراد منە العقلاء وغیرھم وغلب جانب العقل وھذا أظھر وقیل: الحراد 
بن یليه أعم من الملائکكة الذین تکون فتتتهہ وغیرھم من الثقلین؛ روید می مد 
النصیحة ولم نع سماع کلام المیت إِذا حمل: وقال: قدموني؛ لأن کلام الہمیت عینِ 
یحمل إلی قبرہ فی حکم الدنیا ولیس فیه شٗيء 9 2*2 
فی الآخرق وإنھا کلامه اعتبار لمن سمعه وموعظةف ناس رس اہ الئجن نہ جعل فیھم قوۃ 
یثبعون بھا عند سماعه ولا یصعقوت بخلاف الإانسان الذي کان یصعق لو سمعهء وصیحة 
المیت فی القبر عند فتتته هي عقویة وجزای فدخلت فی حکم الآخر فمنع اللہ تعالی 
التقلین الذین ھما فی دار الدنیا سماع عقوبتہ وجزائہ فی الآخرقء وأسمعه سائر خلقھ. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: إثبات عذاب القیں وھو مذھب أھل السنة والجماعق وأنکر 
ذلك ضرار بن عمرو ویشر المریسی واکثر المتأآمحرین من المعتزلق واحعجوا في ذلك بقوله 
تعالی: فلا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة الأولی 4 (الدخان: .]٤٥٢‏ أي: لا یذوقون في 
الجنة موتاً سوی الموتة الُولی ولو صاروا أحیاء فی القبور لذاقوا مرتین لا موتة واحدةۃ: 
وبقوله تعالی: فآوما نت ممجسمع من فی القبورچ٭ [فاطر: .]۲٢‏ فان الغرض من سیاق الایة 
تشبيه الکفرة بأھل القبور فی عدم الڑسماع. وقالوا: أما من جهة العقل فانا نری شخصاً 
یصلب ویبقی مصلوباً إلی ان تذھب آجزاؤہ ولا نشاعد فیه إحیاء ومساءلة والقول لهُم بھما 
مح المشاھدة سقسطة ظاهرف وأَبلغ منه من اکلعه مو والطیور وتفرقت اجزاؤہ فی بملونھا 
وحراصلها ٠‏ وأبلغ منه من احرق حتی یفلت وذريی اجزاؤہ المفتتعة فی الریاح الْعَاسلَة کمالا 
وجتوباً وقبولاً ودیورا فإنا نعلم عدم إحیائه ومساءلتہ وعذابہ ضرورة. ولنا آیات: إحداھا: توله 
تعالی: فڑالار یعرضون علیهھا غدوا وعشیاہچ [غافر: .]٥٤‏ فھو صریح في التعذیب بعد 
الموت. الثائیة: قوله تعالی: فاربنا أمتنا ائنٹین وأحیینا ائنتعین‌٭ [غافر: .]۱١‏ فإن الله تعالی 
ذکر الموتة مرتینء وھما لا تتحققان إِلاّ ان یکون فی القبر حیاۃ وموٹ حمی تکوت إحدی 
الموتتین ما یتحصل عقیب الحیاۃ فی الدنیا والآخری ما یتكحصل عقیب الحیاة التی فی 
القبر والغالثة: قوله تعالی: ک٭ڈویوم تقوم الساعة ادخلوا آل فرعوت آشد العذاب ک4 [غافر: .]٤٤‏ 
عطف مذا العذاب الذي هو عذاب بوم القیامة علی العذاب الذي هو عرض التار صباحا 
ومساء فعلم أأنه غیرہ وذھب أبو الھذیل بن العلاف وبشر بن المعتمر إلی أُن الکافر یعذب 
فیما بین النفختین أیضاٌ وإذا ثبت التعذیب ثبت الإحیاء والمساءلة لان کل من قال بعذاب 
القبر قال بھما. 


ولنا ا٘یضاً اُحادیث صحیحه وأخبار متوائرۃ. منھا: حدیٹگٹ الباب, ومنٹھا: حدیٹ اہی 
شریرة رصي ارہ تعالی ناف وقد ذکرناہ قے۔ ومنھا: حدیٹ زیدذ بن ثابت نمرج مسلم 


٣‏ ۔ کكِتَاب الجَتائر / باب )١٦(‏ کو 


مطولاء وفیه: دوتعوذوا باللہ من عذاب القبر. ومٹھا: حدیث ابن عباس,؛ رضی الله تعالی عنه 
آخرجه السعة عده قال: ومر النبي؛ ٤‏ مان بقبرین فقال: إنھما لیعذبان.۔؛ الحدیث: ومنھاز 

حدیث البراء بن عازب, أخرجه الستة قال: وإذا قعد المؤمن فی قبرہ آتي فیشہد ان لا إِلكَإلاً 
اللہ ون محمداً رسول اللہ فذلك قوله تعالی: 'لیثبت اللہ الذین آمنوا بالقول الثابت فی الحیاة 
الدنیا وفی الآخرۃ4 [إبراھیم: ۲۷]. لفظ البخاريء وفي روایة فی الصحیحین: اظلیثبت الذین 
آمنواک4 [إبراهیم: ۲۷]. نزلت في عذاب القبرہ۔ ومٹھا: حدیث أَبي أیوب اأخرجه الشیخان 
والنسائيی؛ وسیأتی إِن شاء اللہ تعالی. ومنٹھا: حدیث أبي سعید خر جە ابن مردویه فی تفسیرہ 
عنہ قال: قال رسول اللہ عإه: فلیثبت الذین آمنوا بالقول الثابت في الحیاۃ الدنیا وفي 
الآخرۃھچ [إبراهیم: ۲۷]۔ فی القبرۃ. ومٹھا: حدیث عائشة رضي الله تعالی عنھاء أُخرجه 
الشیخان والنسائیء وفیه: عذاب القبر حقء وسیأنی إِن شاء اللہ تعالی. ومٹھا: حدیث عمں 
رضي ال تعائی عن اخ جهہ ابو داود والنسائي وابن ماجه عنه: وأن النبہی عا کات یتعوذ من 
الجین والیخل وعذاب القبر وفتنة الصدرہ۔ ومتھا: حدیث سعد رواہ البخاري والترمذي 
والنسائی أنه کان یقول لبنیە: أُي بئي تعوذوا بکلمات کان رسول اللہ عكهُ یعوذ بھنء فذ کر 
عذاب القبر۔. ومٹھا: حدیث ابن مسعود رضی الہ تعالی عنه آخجر جھ الطٰحاوي وغیرہ عده عن 
النبی لگ : دآمر بعبد من عباد اللہ ان یضرب في قبرہ مائة جلدق فلم یزل یسأل اللہ ویدعوہ 
حتی صارت واحد قامتل قبرە عليه نارأہ الحدیٹ. ومعنٹھا: حدیث زید بن أرقم آخمرجهہ 
مسلم عنه اقال: لا أقول لکم إِلاّ ما سمعت النبی ع یقول: أللھم أنی اُعوذ بك من العجز 
والکسل والجبن والبخل وعذاب القبرۂ. ومٹھا: حدیٹ أبي بکرفق أخرجهہ النسائي عنه وعن 
انبي تل أنه کان یقول فی إثر الصلاة: أللھم إِني أعوذ بك من الکفر والفقر وعذاب القبر؛. 
ومٹھا: حدیث عبد الرحمن بن حسنة. ارجم آبو داود والنسائي وابن ماجه عنه فی حدیث 
مرفوعء قال فیه: ناو ما علمتم ما أصاب صاحب بنی إسرائیل؟ کان الرجل منھم إذا ُصاب 
الشيء من البول قرضه بالمقراضء فتٹھاھم عن ذلك فعذب فی قبرہ*8. ومتھا: حدیث عبد اللہ 
ابن عمرو أآخرجه النسائی عنہ قال: سمعت رسول اللہ كَلهِ یقول: وأللھم إِنی أعوذ بك من 
الکسل.۔.ہ الحدیث. وفیە: ووأعوذ بك من عذاب القبر4. وروی الترمذي الحکیم في (نوادر 
الأصول) حدیث عبد اللہ بن عمرو: وأن رسول اللہ عَللہٍ ذکر فتائی القبں فقال عمر بن 
الخطابء رضي الله تعالی عنە: اترد لنا عقولنا یا رسول اللہ؟ قال: نعمء کھیئتکم الیوم. فقال 
عمر: فی فيه اللحجر؛. ومتھا: حخدایث اشسشاوجحت أبي بک رضي الله تعالی عد اخ جہ 
البخاري والنسائي علی ما یيأتي. ومتھا: حدیث أم مبشر أخرجہه ابن ہی شیبة فی (مصنفھ) 
قالت: دخل علي الٹبي هَِله وأنا فی حائط من حوائط بنی النجار فیه قبور مٹھم قد ماتوا 
فی الجاھلیق قالت: فخرج فسمعته یقول: استعیذوا باللہ من عذاب القبر. قلت: یا رسول ای 
وللقبر عذاب؟ قال: إنھم لیعذبون عذاباً فی قبورھم تسمعہ البھائم). ومنھا: حدیث أُم خالد 
أخرجه البخاري والنسائي عنھما اُتھا سمعت النبی کل وہو یتعوذ من عذاب القیر۔ 


۲ ۳ - تاب الجْتائر / باب )١۷(‏ 


وأما الجواب عن قوله تعالی: فلا یذوقون فیھا الموت إِلاّ الموتة الول یک4 (الدخان: 
.٦‏ ان ذلك وصف لھل الجنة والضمیر فیھا للجنة أُي: لا یذوقوتن اُھل الْجنة فی الجنة 
الموت فلا ینقطع نعیمھم کما انقطع نعیم اُھل الدنیا بالموت: فلا دلالة فی الایة علی انتفاء 
موتة أُخری بعد المساعلة وقبل دخول الجنة. وأما قوله: طظڑإلا الموتة الأولی کچ زالدخان: 
.٦‏ فھو تأکید لعدم موتھم في الجنة علی سبیل التعلیق بالمحالء کأنه قیل: لئ امک 
ذوقھم الموتة الأولی لذاقوا الموتة الاولی لک لا مکن بلا شبهف فلا یتصور موتھم فیھا 
وقد یقال: ڈلا الموتة الأولی کچ زالدخان: ,.]٥٥‏ للجنس لا الموحدة: وإن کانت الصیغة 
صیغة الواحد نحو: فإإن الإانسان لفی ع6 [العمصر: .۲٢٣‏ ولیس فیھا نفی تعدد الموت؛ 
لن الجنس یتناول المتعدد أیضاً بدلیل ان اللہ تعالی أحبی کثیراً من الموات فی زمان موسی 
وعیسی وغیرھماء وذلك یوجب تآأویل الایة مجا ذ کرناء وأماالجواب عن قوله تعالی: لوما انت 
مسمع من في القبورچ٭ (فاطر: .]۲٢‏ فھو اُن عدم إسماع أھل القبور لا یستلزم عدم إدراکھم 
وأما ا جواب عن دلیلھم العقلي فھو اُن المصلوب لا بعد فی الإحیاء والمساءلة مع عدم الشاھدة 
کما فی صاحب السکر فإنہ حي مع آنا لا نشاہد حیاتہ وکما فی رؤیة النبي يك جبریل عليه 
الصلاة والسلام وھو بین أظھر أصحابه مع سترہ عتھم ولا بعد في رد ا حیاة إلی بعض أجزاء 
البدن فیخعص بالإحیاء وا مساءلة والعذاب وإن لم یکن ذلك مشامداً لنا وقال الصالحي من 
العتزلة وابن جریر الطبري وطائفة من ا متکلمین یجوز الععذیب علی ا لموتی من غیر إحیاء وعذا 
خروج عن ا لمعقول لان الجماد لا حس لە فکیف یتصور تعذیبه وقال بعض ا عکلمین الاأّلام 
تجتمع فی أجساد الموتی وتتضاعف من غیر إحساس بھا فإذا حشروا أُحسوا بها دفعة واحدة 
وھذا إنکار للعذاب قبل الحشر وہو باطل مما قررناہ. وفیه إلبات السؤال با ملکین اللذین بینا في 
حدیث أَيي عریرة الذي ذکرناہ وأنکر ا جبائی وابنه والبلخی تسمیة ا ملکین با نکر والنکیر وقالوا 
نھا النکر ما یصدر من الکافر عند تلجلجه إذا سٹل والنکیر نما هو تقریع ا ملکین ویرد علیھم 
بالحدیث الذي فسر فيه الملکان بھما کما ذکرناہ۔. 


وفیھ: جواز لبس النعل لزاثر القبور الماشي بین ظھرانیھاء وذھب أھل الظاعر إلی کراہة 
ذلكَء وبه قال یزید بن زریع وافسل بن حئبلء وقال ابن حزم في (المحلی): ولا یحل لأحد 
آت:ىشی ہین القیور بنعلین سی وھما اللذان لا شعر علیھماء فان کان فیھما شعر جاز 
ذلكء وإن کات فی اُحدھما شعر والآخر بلا شعر جاز المشی فیھماء وفی (المغنی): : ویخلع 
التعال إذا دخل المقاب وھذا مستحب, واحتج ہؤلاء بحدیث بشیر بن الخصاصیة: وأن 
رسول اللہ عِكّه رأی رجلا مِشي بین القبور في نعلین فقال: ویحك یا صاحب السبتیتین إِلق 
سبتیتیلكک٤.‏ رواہ الطحاري وأخرجه ابو داود وابن ماجهہ بأتم من وأخرجەہ الحا کم وص ححف. 
وکذا صححهہ ابن حزمء والخصاصیق أمه واختلف فی اسم أبی فقیل: بشیر بن نذیرء وقیل: 
ابن معبد بن شراحیل. وقال الجمھور من العلماء بجواز ذلك؛ وھو قول الحسن وابن سیرین 
والنخعی والٹوري ابی حنیفة ومالك والشافعی وجماھیر الفقھاء من التابعین ومن بعدھم 
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واُجیب عن حدیث ابن الخصاصیة بأنه ھا اعترض عليه بالخلع حتراماً للعقابرء وقیل: 
لاختیاله في مشیه. وقال الطحاوي: إن أمرہ عللّه بالخلع لا لکون المشي بین القتور بالنعال 
مکروھا۔ ولکن لما ری گل قذراً فیھما یقذر القبور أمر بالخلع. وقال الخطابی: یشبه ان 
یکون نما کرہ ذلك لأنه فعل أُھل النعمة والسعق فأحب أن یکون دخول المقبرةۃ علی التواضع 
والخشوع۔ وقال این الجوزي: لیس في الحدیث سوی الحکایة عمن یدخل المقاہر وذلك 
لا یقعضی إباحة ولا تحریا ویدل علی أنە أمرہ بالخلع احتراماً للقبور لأنه تھی عن الاستناد 
والجلوس علیھا. 

وفیه: ذھول عما ورد فی بعض الأحادیث ان صاحب القبر؛ ذکرہ أبو عبد اللہ 
الترمذي. فإن قلت: بعد فراغ الملکین من السؤال ما یکون المیت؟ قلت: ات کان سعیداً 
کان روحه في الجنق وإت کان شقیاً ففی سجین علی صخرة علی شفیر جھنم فی الأرض 
السابعق وعن ابن عباس: یکون قوم في برزخ لیسوا فی جنة ولا نار ویدل عليه قصة 
أصحاب الأعراف؛ واللہ اعلم ما یقال لمن یدخل من أصحاب الکبائر أُکان یقال لە: نم 
صالحاً أو یسکت عنہ۔ وقیل: إن أرواح السعداء تطلع علی قبورھاء وأکٹر ما یکون منھا لیلة 
الجمعة ویومھاء ولیلة السبت إلی طلوع الشمس فاإئھم یعرفون أعمال الاأحیای یسألون من 
مات من السعداء: ما فعل فلان فان ذکر خیراً قال: أللھم ثبته وإِن کان غیرہ قال: أللھم راجع 
ب وإت قیل لھم: عات. قیل: ألم یأتکم؟ قالوا: إِنا للہ وانا إليه راجعونء سلك بە غیر طریقناء 
ھوی بە إلی أمه الھاویة. وقیل: إتھم إذا کانوا علی قبورھم یسمعون من یسلم عليھمء فلو 
ذن لھم لردوا السلام۔ 

۸۔باب مَنْ أحَب حبٌ الدُفنَ في الأزض المْقَدُسَة أؤ نَخوقَا 

أٌي: مذا باب یذ کر فيه من اُحب أن یدفن فی بیت المقدس إما طلباً للقرب من 
الأنبیاء المدفونین عناك أو لیقرب عليه المشي إلی المحشرء وتسقط عده المشقة التی 
تحصل لمن بعد منه. قول: ەأو نحوھاء أي: من بقیة ما تشد إلیە الرحال من الحرمین۔ 

8ے حدثتا مَحْغُودٌ قال حدثنا غَبِْ الزاق قال اب تا مَعْمَرز عن ابن طاؤٴس 


ایا سی ور رح تعالی عنة. قال أُْسِلَ عَلَلكُ العَؤت إِلّی وسیٰ عَلَيھما 
السلام فلا جا ضکہ قَْ مجع إلی رہ ققال أَرصلتبي إلی عیدِ لا رید الَوتٌ فَرَه اللہ عَليه 


عیتةً وقال ازجغ مَتُل لَهُ بَمَ َضٌغ یَنَۂ عَلی مَشِ آور َل کل ما عطث یہ يَنۂ يہ شَغر سَنه 
س أي رب شم ماڈاِ قال 2 ثم المَوْتُ قال فَألانَ کال اللہ أُنْ یی مِنّ الأَرضٍ المَمَدسة َشَيَّة 


بجر قال قال رسول اللہ پند کز لٹ تہ تم لأُرَيتْكُم فَبْرَۂ إلی جانب أریق عِنڈ الكِیب 
الأخْتَر و. [الحدیث ۱۳۳۹ - طرفه فی: .]۳٣٣۷‏ 


-- للترجمة فی قولہ: وفسآل اللہ أن یدئیه من الأرض الحمقدسة). 
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قبل العشاء. الٹائی: عبد الرزاق بن عمامء وقد مضی. الفالٹ: معم بفٹچ‌المیمین: ابن 
راشد وقد تکرر ذکرہ. الرابع: عبد اللہ بن طاوس: مر فی: باب المرأأة تحیض. الٰخامس: 
طاوس بن کیسانء وقد مر غیر مرۃ. السادس: آبو ھریرةء رضي الله تعالی عنہ. 
ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضمین. وفیه: اللاخبار بصیغة 

الجمع فی موضع۔ وفیە: العنعنة فی ثلالة مواضع۔ وفیه: ان شیخهە مروزي ومعمر بصري 
وعبد الرزاق وعبد اللہ بن طاوس وأبوہ طاوس ائیون. وفیہ: روایة الاین عن الأب. وفیہ: ان 
با ھریرۃ لم یرفع الحدیث ھھنا فلذلك عابه الإاسماعیلی ورفعه في أحادیث الانبیای علیھم 
الصلاة والسلامء علی ما یجيء۔. 

وأخرجه عن یحیی بن موسی؛ وأحخرجه مسلم فی أحادیث الأنبیاء عن محمد ٠‏ بن رافع 
وعبد بن حمید۔ وأآخرجه النسائي في الجنائز عن محمد بن رافع. 

ذکر معناہ: قوله: ەأرسل؛؛ علی صیغة المجھول: ومعلوم اُن اللہ هو الذي أرسله. 
قوله: دصکہ؛ أي: ضربه ۳۷87ی عیئھ یدل عليه قوله: وفرد اللہ عین84؛ وقد صرح بذلك 
فی روایة مسلمء قال: حدثني محمد بن رافع وعبد بن حمیدء قال عبد: أخبرناء وقال ابن 
رافع: حدثنا عبد الرزاق أُحبرنا معمر عن ابن طاوس عن آبیيه وعن أٔبي هریرق قال: أُرسل 
ملك الموت إلی موسی؛ عليه الصلاة والسلامء فلما جاءہ صکه ففقاً عیلہ فرجع إلی ربه 
فقال: أُرسلتني إلی عبد لا یرید الموت. قال: فرد اللہ إليه عینه... الحدیث وفي روایة لە: 
وجاء ملك الموت إلی موسیء عليه الصلاۃ والسلامء فقال لە: اجب ربكء قال: فلطم عوسی 
عین ملك الموت ففقأھاء فرجع الملك إلی اللہ فقال: أرسلتني إلی عبد لك لا یرید الموت؛ 
وقد فقاً عیئی۔ قال: فرد اللہ إليه عینه...) الحدیث. وحذا الطریق مرفوعء والذي قبله موقوف 
کما أخرجه البخاريء وقال این خزیة: أنکر بعض أُھل البدع والجھمیة هذا الحدیث: وقالوا: 
لا یخلو اُن یکون موسیء عليه الصلاة والسلامء عرف ملك الموت أو لم یعرفہ فان کان 
عرفہ فقد استخف بە؛ وإن کان لم یعرفه فروایة من روی أُنه کان یأتی موسی عیاناً لا معنی 
لھاء ٹم إِن اللہ تعالی لم یقعص لملك الموت من اللطمة وفؾء العین؛ والل تعالی لا یظلم 
انا 

قال ابن خزیة: وهہذا اعتراض من اُعمی اللہ بصیرته ومعنی الحدیث صحیح وذلك _ 
ان موسی لم بیعٹ اللہ إليه ملك الموت وھو یرید قبض روح حینئذ وانھا بعثه اختباراً وبلاء 
کما أمر اللہ تعالی خلیله بذبح ولدہ ولم یرد إمضاء ذلكء ولو أراد ان یقبض روح موسیء 
عليه الصلاة والسلام حین اطم الملك لکان ما أرادء وکانت اللطمة مباحة عند موسی إِذ 
رای آدمیاً دخل عليه ولا یعلم أنه ملك الموت: وقد أباح الرسولء عليه الصلاة والسلام فقاً 
عین الناظر فی دار المسلم بغیر إذنء ومحال ان یعلم موسی أنه ملك الموت ویفقاً عینە وقد 
جاءت الملائکة إلی إبراھیم؛ عليه الصلاۃ والسلام فلم یعرفھم ابعداء ولو علمھم لکان من 
المحال ان یقدم إلیھم عجلاّہ لأنھم لا یطمعون. وقد جاء الملك إلی مریم فلم تعرفہء ولو 
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عرفتہ لما استعاذت منه؛ وقد دخل الملکان علی داودہ عليه الصلاة والسلام في تہ اذغ 
یختصمان عندہ فلم یعرفھماء وقد جاء جبریلء عليه الصلاۃ والسلامء إلی سیدنارسول اللہ 
نے وسالہ عن الاآیان فلم یعرفه وقال: ما ُنانی فی صورة قط إلا عرفتہ فیھا غیر عذہ المرق 
فکیف یستنکر ان لا یعرف موسی الملك حین دحل عليه. 


وأما قول الجھمی: إِن اللہ تعالی لم یقتص للملك فھو دلیل علی جھلە من الٰذي 
أُخبرہ أُن بین الملائکة والآدمیین قصاصاً و من أخبرہ ان الملك طلب القصاص فلم یقتص 
لہ وما الدلیل علی ان ذلك کان عمداً وقد أخبرنا نبیناء عك أُن اللہ تعالی لم یقبض نبیاً 
قط حتی یریە مقعدہ في الجنة ویخبرہ فلم یر أن یقبض روحہ قبل أن یریە مقعدہ من الجنة 
ویخبرہ وقال این التین: وقول من قال: فقاً عیله بالحجق لیس بشوءء لما فی الحدیٹ: فرد 
الله عیئه وقال الخطابي. فان قیل: کیف یجوز ان یفعل موسی: عليه الصلاة والسلام 
بالملك مثل ھذا الصنیع؟ أو کیف تصل یدہ إلیه؟ او کیف لا یقبض الملك روحه ولا بیضی 
أمر اللہ تعالی بە؟ قلت: آکرم اللہ موسی: عليه الصلاة والسلامء فی حیاته بأمور أفردہ بھاء 
فلما دنت وفاتہ لطف أیضاً به بأن لم یأمر الملك بە بأغحذ روحە قھرأ لکن اُرسله علی سبیل 
الامتحان فی صورۃ البشر فاستٹکر موسی: عليه الصلاة والسلامء أئه ودفعہ عن نفسه؛ فأتی 
ذلك علی عیده العی رکبت فی الصورة البشریة التی جاءہ فیھا دون الصورة الملکی وقد 
کان فی طبع موسی, عليه الصلاة والسلامء حدة., روي أله کان إذا غضب اشتعلت قلنسوتہ 
نارا. وقال النووي: فان قلت: کیف جاز عليه فقء عین الملك؟ قلت: لا تدم أن یأذن اللہ لە 
في ھذہ اللطمة ویکون ذلك امتحاناً للملطوم: واللہ یفعل ما یشاء. وقال ابن قتیبة في 
(مختلف الحدیث): اُذھب موسی: عليه الصلاة والسلامء العین العی ھی تخییل وتمثیل 
ولیست علی حقیقتہ؛ وعاد ملك الموت إلی حقیقة خلقه الروحائی کما کان لم ینتقص منه 


۔ 


شٔيیء. 

قوله: ەقال: أي رب: آی: قال موسی؛ عليه الصلاة والسلام: یا رب. قوله: :ٹم 
ماذاہء وفی روایة: وثئم م٭؛ وھی: ما الاستفھامیة. ولما وقف علیھا زاد ھاء السکت: 
والمعنی: ثم ما یکون بعد ذلك؟. قوله: ەقال: ٹم الموت٠‏ أَي: قال اللہ تعالی: ئم یکون بعد 
ذلك الموت. قوله: ەقال فالآنہ أي: قال موسی, عليه الصلاة والسلامء فالآأن یکون الموت؛ 
ولفظ: الانء ظرف زمان غیر متمکن,: وھو اسم لزمان الحال وھو الزمان الفاصل بین الماضي 
والمستقبلء وھو یدل علی أن موسیء عليه السلامء لما خیرہ اللہ تعالی اختار الموت شوقاً 
إلی لقاء ربه تعالیء کما خیر ئبیناء عليه الصلاة والسلامء فقال: والرفیق الأعلی٤.‏ فوله: 
وفسال اللہ أن یدئیە من الأرض المقندساہ اي: فعند ذلك سأل موسی اللہ أن یقریه من 
الأرض المقدسة وھی بیت المقدس, وقال این العین: الأرض المقدسة الشام ومعنی: 
المقدسة المطھرۃ. وکلمة: أنء مصدریة فی محل النصب علی المفعولیةء أي: سأل اللہ 
تعالی الدنو من بیت المقدس لیدفن فیه دنو لو رمی رام الحجر من ذلك الموضع الذي هو 


اک ۳ ۔ تاب الجْثائر / باب )١۸(‏ 


الات موضع قبرہ لرصضل اتی بت الساس: رغاسال ذلك لفضل من ٴەِفن فی الأرض 
المقَدسة سس الأنبیاء والصالحین؛ فاستحب مجاورتھم - الممات گما فی الحیافقف الات 
الىاس یقصدون المواضع الفاضلة ویزورون قبورھا ویدعون لأعلھا. وقال المھلب: إا,سأل 
الدنو مٹھا لیسھل علی نفسه ویسقط عنہ المشقّة العی تکون علی من ہو بعید منھاء وصعویئد 

فان قلت: لِع لم یسأل نفس البیت وسال الدنو منه؟ قلت: خاف ان یکون قبرہ 
تھورا فیفتٹن به :الناس؛ کما أُخحبر بە النشارع اُن الیھود والنصاری اتخذوا قبور أُنبیائھم 
مساجد. قوله: ارمیة بحجری: یحتمل ان یکون علی قربھا دونھا قدذدر رميه حجر أو اُدنی سے 
مکانی إلی الأرض المقدسةة مذا القدر. فان قلت: ما الحکمة فی طلبه الدنو من الأأرض 
المقدسة؟ قلت: الحکمة في ذلك ان و بے ہی و تق ین ہہ 
وترکھم في التيه أُربعین سنة إلی ان أفناھم الموت ولم یدخل الأرض المقدسة إلا أولادھم 
چو بوشع علمه السلام ومات هاروت ٹم فصورسیں عليھما السلا قہل فتحھا ثم إِن ہوسی 
لما لم یتھیأ لە دخولھا لغلبة الجبارین علیھاء ولا کن نبشه بعد ذلك لینقل [لیھا طلب 
القرب منھاء لن ما قارب الشيء اأعطی حکمہھ. وقیل: إنما طلب الدنو لان النبی عم یدفن 
حیث بموت ولا ینقل, قیل: فيه نظ لن موسی قد نقل یوسف: عیہدا اسلام ای ود 
إبراهیم الخلیلء عليه الصلاة والسلام. قلت؛ وفيه نئش لان موسی ھا نقله إلا بالوحیء فکان 
ذاك مخصو صا ہے , قوله: دفلو گنت ثم٥؛‏ بفتح الثشاء الہٹلٹةۂ وشو اسم یشار پلے ولما عرج 
النبی عَإِله رأی موسی قاثماً یصلي فی قبرہ.. 

وفی (المرآق اختلفوا فی موضع قبر موسی: عليه الصلاة والسلامء علی أقوال. 

أحدھا: أنه بأرض التيهء هو وھارون علیھما الصلاۃ والسلامء ولم یذخل الأرض 
المقدسة إِلاّ رمیة حجر رواہ الضحاك عن این عباسء رضی اللہ تعالی عنھماء وقال: لا 
یعرف قبرہ ورسول اللہ حا أبھم ذلك بقوله: وإلی جانب الطریق عند الکعیب الأحمر؛؛ 
ٰ لو آرآد باتع ان ضرتحا رقال ار عاس: لو غلیث البھرہ قیر موسی رعارونث: لَاتْحَدوعیا 
ھی من دونٹ ازژہ تعالی؛ وقال أبن اسحاف : لم یطلع علی قیر موسی؛) عليه الیصلاة والسلام 
إِلا الرخمق وھي التیي ا٘طلعت علی قبر ھاروت لما دفن في العيه: فنرع اللہ تعالی عقلھا اعلا 
تدل عليه ومعنی عقلھا: اِلھامھا۔ 

الٹانی: أنەہ بیاب لد بالبیت المقدس: وقال الطبري: هو الصحیح. قلت: کیف یکون 
ہو الصحیح وقد قال ابن عباس ووہب وعامة العلماء: لہ برض التیہ. 
الفالٹ: ان قبرہ ما بین عالیة وعویلف ذکرہ الحافظ - القاسم فی (تاریخ دمشق) 
۱ فقال وروکيی: ان قبر موسی بن عالیة وعویله درھما محلتانن عند مسحد القدمء ویقال: ان قبرہ 
رو قش المنام فیھا۔ قال: والأصح أنە بتيه بني إسرائیل۔ 


۲۰۱۷ ۱ )١٦( کتَابُ الجَتَائر بر / باب‎ -٣۳ 


الرابع: اُن قبرہ بواد فی أرض ماب بین بصری والبلقاء, 

الخامس: ان قبرہ بدمشق؛ ذکرہ الحافظ أبو القاسم عن کعب الأحبار وذ کر ابن 
حبان فی (صحیحع ان قیر موسی ممدین بین المدیئة وبین المقدس واعترض عليه الصٌیاء 
محمد بن عبد الواحد فی کتابه (علل الأحادیث بأن مدین لیست قریبة من القدس ولا من 
الأرض المقدسة وقد اشتھر ان قبرہ بأریحا وھی من الأُرض المقدسة مرار ویقال: إنه قبر 
موسی کل وعندہ کٹیب أحمر؛ کما في الحدیث؛ وطریق؛ والدعاء عندہ مستجاب. 


توله: دإلی جانب الطورہ ذکر یاقوت في (کتاب المشترك أن الطور سبعة مواضع: 
مٹھا: جبل بیت المقدس یقال له طور زیتاء وفي الأئر: مات بطور زیتا سبعون الف تبي قتلھم 
الجوع وھو شرقي وادي سلوان: ومنھا: طور ھارون: علم لجبل عال مشرف من قبلیي بیت 
المقدس فيه فیما قیل قبر ھارون اُخي موسی؛ عليه الصلاة والسلام؛ والنظاھر أُن الطور 
المذ کور هو أحد الطورین المذ کورین: ولکن الأقرب أُنه: طور زیتاء واللہ اأُعلم. قوله: وعند 
الکٹیب الأحمر؛ء ہو الرمل المجتمع. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: دلالة ظاھرة علی ان لموسی, عليه الصلاة والسلامء منزلة 
کبیرة حیث فقاً عین ملك الموت ولم یعاتبه عليه. وفیه: استحباب الدفن فی المواضع 
الفاضلة والقرب من مدافن الصالحین, وفیه: ان للملك قدرۃ علی التصور بصورة غیر صورته. 
وفیه: فی قوله: ەدیضع یدہ علی متن ثورہ دلالة علی ان الدنیا بقي مٹھا کٹیںں وإن کان قد 
ذھب اُکٹرھا. وفیه: دلالة علی الزیادة فی العمر مثل الحدیث الآخر: ہمن سرہ ان یبسط رزقه 
وینساً في أثرہ فلیصل رحمہ؛؛ وھو یژید قول من قال في قوله تعالی: فڑوما بعمر من 
معمر...4 (فاطر: .]٢١‏ الایة أنه زیادۃ ونقص فی الحقیقة. 

۹ ۔ باب الذُفن باللیل 

أي: ھذا باب في بیان مشروعیة دفن المیت في اللیل؛ وا لم یفسر الجواز بل اُطلق 
الترجمة لمکان الاختلاف فی فذھب الحسن البصري وسعید بن المسیب وقتادة وأحمد في 
روایة إلی کرامة دفن المیت باللیل واحتجوا في ذلك بحدیث جابر؛ رضی اللہ تعالی عنہ؛ 
ار اسان والطحاويء قال: وإن رجلا من بني عذرۃ دفن لیلاً ولم یصل عليه السي عَلكّء 
فٹھی عن الدفن باللیل وروی الطحاوي من حدیث نافع عن ابن عمر قال: ہ؛لا تدفنوا أُمواتکم 
باللیل. وقال ابن حزم: لا یجوز اُن یدفن اُحد لیلد إلا عند ضرورق وکل من دفن لیلا منه 
کل ومن اُزواجە وأصحایہ رضي اللہ تعالی عنھم فانمھا ذلك لضرورة أوجبت ذلك من 
خوف زحام أُو خوف الحر علی من حضر وحر المدینة شدید او خوف تغیر أُو غیر ذلك 
مما یبہیح الدفن لیا ا یحل لأحد ان یظٰن بھم لاف ذلك؛ وذھعب می والزھريی 
والثوري وعطاء وابن أبي حازم ومطرف بن عبد اللہ وأبو حنیفة ومالك والشافعي وأحمد في 
الأصح وإسحاق إلی ان دفن المیت باللیل یجوز واحتجوا بحدیثٹ الباب: وبا رواہ ابو داود 


۸ ۳ ۔ 'يَِقَاب الجَثائر / باب (۷۰) 


من حدیث عورر ا ذفان قال أُحبرني: جابر بن عبد الله أو سمعت جابر بن عبد اللہ قال: 
ورای ناس ناراً ۂ فی المقبرۃ فاُنوھا فاٰذا رسول اللہ گل فی القبر وإٰذا ھو یقؤول: ناولوني 
صاحبکمہ فإذا وخ الذي کان یرفع صوتہ بالذ کرہ. وقال الطحاوي: الٹھی فی حدیث 
جابر المذکور لیس لأجل کراھة الدفن باللیل ولکن لرادة رسول اللہ عَُك آن یصلىی علی 
جمیع المسلمین: لما یکون لھم فی ذلك من الفضل والخیر ببرکة صلاته علیھمء لنه قال 
فی حدیث یزید بن ثابت: فإن صلاتي علیھم رحمةق ولن صلاته علیھم نور في قبورھم. 
وذکر فيه وجھاً آخں وھو ما ذکرہ عن الحسن: أُن قوماً کانوا یسیعون أکفان موتامم 
فیدفنونھم لیا فٹھی النبی گل لذلكء وقال أیضا: وقد فعل ذلك برسول اللہ هك فدفن 
باللیلء وروي عن عائشف رضی اللہ تعائی عنھا اُٹھا قالت: دفن علي بن أبي طالب فاطمۂة 
لیلاء وروي عنھا اُٹھا قالت: دفن أبو بکر لیلا۔ 


کے . 
وَدُفْنَ ابو بکر رضی اللہ تعالی عنه لیلا 

مطابقته للترجمة ظامرق وھذا تعلیق وصله البخاري فی أواخر الجنائز فی: باب موت 
جو یئ یسیو او بن محمد قال: ہدفن أبو بکر لیاٹ 
1 فان سیف دفن یت تب ۳ - 

٥‏ سے حدئٹنا عُلْعَان بن أپی ش٘یمةً قال حدثنا جریڑ عن الشَیتَانِی عن الشّثے 
عِ ابنِ عَبِاس رضي الله تعالی عنھما, تل عَلی یی کل علَى زعلِ نما ون لیر ام 
شر وأ عَابُھُ وکكکات شال نے فقال مَرٴ ھُذا تَقَالوا لان دُفْنَ البَارِعة فَصلوا علة. (أنظر 
الحدیٹ ۸۵۷ وأطرافه]. 

مطابقته للد جمۃ من حیث إنھم لما قالوا: دن البار حف لم ینکر عليھم؛ فقدل ذلك 
الجازۂ؛ وفی: با٘سس سے الأصلا٭ علی الجنازی وفي: ہاب الصلاة علی القبر بعدما یفن 
ومضی الکلام فیە مستوفی۔ والشیبانی: هو سلیماٹ والشعبی: هو عامر بن شراحیل۔ 

قول: قام1ء ژڈلرڑگا:؛ ٦فقام٥؛‏ قول: ردفصلواء: علی صممّة ال جمع من الماضی: أی 
صلی الرسول كّكهْ وأصحابه عليه: ولا یقال: هذا تکرار لقولهہ صلی کل لن ذلك مجمل 
وھذا تفصیل لأحواله فافھم وتبقظ. 

۰۔ باب بتّاءِ الْمَشجدِ غَلی الف 
أي: عذا باب فی بیان مدع بٹاء ! لمسجد علی القبر؛ وائھا قدرنا ھکذا لأن حدیث 


۳ - تاب الجَتائر / باب (۷۱) ۲۱۹ 


لنہ ہے حدّثنا إِشناعِیل قال حذثني ماك عنْ مشام عن آبید عَِنْ عَائِشَةً رضي 
الله تمالی عنھا اث لھا اتکی السیع کل ڈگرٹ بعش بعائہ َیحة زایھا از الحَيْشَة 
قاق لوا حا ا لی اع 7 حَبِيتَةً رضي اللہ تعالی عنھما أتتا اض اليَشلَِقَذٌ کنا 
مِن محُسیَهّا وتَضاوِیر فیا يِلكَ الصورَۃ أأولیيك شِزاژ الحَلَيِ عِثد الل. [انظر الحدیث ٦٤٤‏ 
وطرفيه]. 
مطابقته للترجمة فی قوله: دبنوا علی قبرہ مسجدا۔.ہ إلی آخرہ وقد مضی الحدیث 
سا راب مل فی مور کر کی اما اور سسجت ون الطی خن تھی ططن 
ہشام عن أبيە عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا۔ وأخرجه أیضا فی: باب الصلاةۃ فی البیعة 
رواہ البخاري عن محمد قال: أأخبرنا عبدة عن ھشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة رضی اللہ 
تعالی عتھا۔ ومضی الکلام فيه مستوفی۔. قوله: داشتگیە أي: مرض وماری بکسر الراء: 
علم للکنیسة. قوله: ەتلكث؛ ویروی هتيك٤.‏ 


۱۹ باب مَٴ من بل قب الم ا 

أي: ھذا باب فی بیان من یدخل قبر المرأة لأجل إلحادھا۔ 

۶۷۸ --ے حدّثنا مد بٌ ۔یتانِ قال حذٌثنا کُیئخ بی سْلَوَعَاتَ قال حدّٹنا عِلالٌ 
ابن عَلح عن لس رضي الله تعالی عنة. قال شْھِدنا بت رسولِ ال علل ورسول اللہ ناو 
جال عَلی القَبر فَرَآَيْتٌ عَیتیه تَدَمَعانِ نقال هَلٌ فِیکُم مِن أحَدِ لم یقَارِفِ اللَيلَةَ فقال آثر 
مَلَحَة آتا تال فائزل فی قفَبْرمَا قال فَتَژْل فی قَبِرِمَا فَقَمَرَعَا. قال اب المبَارَك قال ملع أَرَا 
بی الْذْنْبَ. 1[انظ الحدیٹ .]۱٢۲۸۵‏ 

مطایقته للترجمة من حیث إن النبي اه قال لابی طلحة: إنزل فی قبر بنتەء فنزل 
فقبرھا۔ وقد ذکرتا وجه عذا فی: باب قول النبی ان کے رعات ارت سیگاء اما 7ات آخرج 
ھذا الحدیث هناك أیضاً: عن عید اللہ بن محمدہ قال: حدثا ابو عامر قال: حدثنا فلیح بن 
سلیمان إلی آخرہ.. وقد مضی الکلام فی مستوفئ. 

قوله: الم یقارف, أی: لہ یباششر الم أة۔ قوله: دفقال ابو طلحة:: اسمه زید بن سھهھل 
الاتصازق, قوله: هفقبرھای ای: قبر آبو طلحة بت النبی عڑ. قوله: دفقال ابن اتمبارك: 
و عبد الله بن المبارك. قال فلیح: راہ بضم الیت و أُي: أظن وھذا التعلیق وصله 
الإسماعیلي؛ وکذا قال شریح بن النعمان عن فلیح: أخرجه أحمد عنه وقال أُبو علي 
الغفساني: کذا في النسخ. قال ابن المبارك: وفي أاصل ۴- الحسن القابسی؛ قال أبو المبارك: 
قال آبو الحسن هو أبو المبارك محمد بن سنا یعنی: أبو المبارك كکنیته محمد بن سنان 
شیخ البخاري المذ کور. وقال الجیائي: هذا وھم من محمد بن سنان لا أُعلم بیٹھم خلاقاً 
اه یکنی أبا بکر وکان فی نسخة عبدوس عن أبی زیدء کما عند سائر الرواۃ علی الصواب؛ 
وفی (التلویح)ء وروی ھذا الحدیث البخاري فی (التاریخ الاأوسط) پإسنادہ۔ وانٹھی إلی قولە: 
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قال: فنزل فی قبرھاء ولم یذ کر التفسیر الذي ذکرہ فی (الجامع). وروایة عبد'اللہ بن المبارِك 
عن فلیح مشھورة؛ وقد روی فی معنی المقارفة معنی آخر غیر ما فسر فلیح ون اُنس: لما 
ماتت رقیق قال النبي علُك: لا یدخل القبر رجل قارف اللیلة اھ فلم یدخل عثمان؛ رضي 
اللہ تعالی عنهہ. قال البخاري: لا ادري ما ہذا؟ النبی؛ عَلكَُ لم یشھد رقیة 


قال أثو عَبدِ الل لِيقْقُوا أي لیکەیبوا 

أبو عبد اللہ هو البخاري نفسه قیل: أراد البخاري بھذا تأیید ما قاله ابن المبارك عن 
فلیح؛ فان ابن عباسء رضی اللہ تعالی عنھماء فسر قوله تعالی: فلولیقترفوا ما ہم مقترفون ک4 
الأنعام: ۱۱۳. أي: لیکتسبوا عا ھم مکتسبونء وقد أخرج الطبريء رحمہ اللہ تعالی ھذا 
العفسیر من طریق علی بن أبيی طلحة عن ابن عباس وھذا أعنی: قوله: قال أبو عبد الله.. 
إلی آخر لم یثبت إلا في روایة الکكشمیھتني. 

۲ ۔۔ باب الصٌلاةِ عَلَى الشھیدِ 

أي: هذا باب فی بیان حکم الصلاۃ علی الشھید, وانما لم یفسر الحکم وأُطلق 
الترجمة لنه ذکر في الباب حدیئین: أحدھما یدل علی نفیھاء وھو حدیث جابر. والآخر: 
یدل علی إیاتھاء وھو حدیث عقبة. ومن ھنا وقع الاختلاف بین العلمای فذھب الشافعی 
ومالك وإسحاق فی روایة: إلی ان الشھید لا یصلی عليه کما لا یغسل. واليه ذھب أھل 
الظاھر واحتجوا في ذلك بحدیث جاہبر المذ کور فی الباب وذهب ابن أبی لیلی والحسن 
این حیي وعبید اللہ بن الحسن وسلیمان بن موسی وسعید بن عبد العزیز والأوزاعی والئوري 
وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد فی روایق وإسحاق فی روایة: إلی أُنه یصلی عليه 
وھو قول أُھل الحجاز أیضاٌ واحتجوا علی ذلك بحدیث عقبةق رضی اللہ تعالی عنهہ علی ما 
نذ کرہ. 

0220 عَثِد اللہ بن ترک قال سٹٹتا اللٹ قال حدثني اب شٍْهاب 
عن عََمدِ الؤخمشن این کب بن مال عنٍ جابر بن بد اللہ رضي ا کل شر 
الخ کل مضعغ ئن الین یئ قللی ای فی تؤپ واجد تم ُهُغ أُكتز اُخذا لِلقرآنِ 
فادًا آخے لُُ لی اُحدھکا فدتَة في اللخُدِ وقال تا شُھیدڈ عَلى و يَوُمْ ات وَأَمَر بِدَهَيْھِم 
فی دِمَائھم ولغ يُمَعِلوا وَلْمْ ا علَيھم. (الحدیث ٣۳٣١‏ - أُطرافہ فی: ١٣۱۳ء ۱۳٣١‏ 
۷ ۸ء ٣٣۱۳ء .]٥١۷٤٤۹‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن بعمومھا یدل علی نفس الصلاةۃ علی الشھید. 

ذکر رجاله: وهم خمسۃ: الأول: عبد اللہ بن یوسف التٹیسي؛ وقد تکرر ذکرہ. 
الٹانی: اللیث بن سعد. القالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: عبد الرحمن 
ابن کعب بن مالك أبو الخطاب الأنصاري السلمی. الخامس: جابر بن عبد الله الأنصاري. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیعة بصیغة الآفراد في 
موضع. وفيے: العنعنة فيی موضعین, وفيه: القول فی موضعین۔ وفیە: اق یت دعشقي 2 
تٹیس؛ واللیث مصري وابن شھاب وشیخه مدنیان. وفیه: روایة العابعی عن العابعیٰ:عن 
الصحابي. وفیه: عن عبد الرحمن بن کعب عن جابرء کذا یقول اللیث عن ابن شھاب. وقال 
النسائي: ما اُعلم اأحداً تابع اللیث من ثقات أصحاب الزھري علی ھذا الڑسناد واختعلف علی 
الزھري فیهء ثم ساقه من طریق عبد اللہ بن المبارك عن معمر عن ابن شھاب عن عید الله بن 
لثے لذکر التطارۓغ تمہ ا وکذا أآنحرجه أحمد من طریق محمد بن إسحاقء والطبرانی 
من طریق عبد الرحمن بن إسحاق وعمرو بن الحارث وکلھم عن ابن شھاب عن عبد اللہ 
ابن ٹعلیف ورواہ عبد الرزاق عن عمرو فزاد فیه جایراء وعو مما یقوي اختیار البخاريء فإن ابن 
شھاب صاحب حدیث؛ فیحمل علی ان الحدیث عندہ عن شیخین خصوصاً أن فی روایة 
عبد الرحمن بن کعب ما لیس في روایة عبد اللہ بن ثعلبة. قال الذہبی: عبد اللہ بن ثعلیة له 
رویة ورولیفک ورواہ البیھقي من حدیث عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد العزیز الأنصاري: 
حدثنا الزھري ٭حدثنا عبد الرحمن بن کعب بن مالك عن آبیه: أُن رسول اللہ عػِكَ قال یوم 
احد: من رأٗی مقتل حمرَة؟ فقال رجل: أناء فخرج حتی وقف علی حمزۃة فرآہ وقد شق بطنہ 
ومٹل بہ فکرہ رسول اللہ عَل آن ینظر إليه ثم وقف بین ظھري القعلی؛ فقال: آنا شھید 
علی عؤلای لفوھم قي دمائھم فانه لیس جریح یجرح إِلاّ جاء یوم القیامة یدميء لونه لون الدم 
وریحه ریح المسك: وقال: قدموا اکٹر القوم قرآتا فاجعلوہ فی اللحدہ۔ 

قال البیھقي: فی هذا زیادات لیست في روایة اللیثء وفي روایة اللیث زیادة لیست 
في ہذہ الروایق فیحتمل ان تکوت روایته عن جاہر وعن أبیه صحیحتان وإن کانتا مختلفتین 
قاللیث ابن سعد إمام حافظء فروایته أولی. ولما ذکر ابن أبي حاتم عذا الحدیث في (کتاب 
العلل) قال: قال أبي بروي عذا عن الزمري عن ابن کعب عن الزھري مرفوعاء وعبد الرحمن 
این عبد العزیز عذا شیخ مدني مضطرب الحدیثء وروی الحا کم من حدیث أسامة بن زید 
ان ابن شھاب حدثه ان انسا حدثع: أنَ شھداء احد لم یغسلوا ودفنوا بدمائھم ولم یصل 
عليھم وهھو صحیح علی شرط مسلمء ولم یخرجاہ۔ وفی (العلل) للترمذي: قال محمد: 
9-9 س1ج عنٰ الزھريی عن 7 غیر محفقوظ غلط فيه أسامة. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخحرجەہ غیر٥:‏ أخرجہ البخاريی ا٘یضاً في الجنائز عن سعیلد بن 
سلیمانء وآبي الولید وفي المغازي عن قتیبة وفي الجنائز أ٘یضاً عن عبدان ومحمد بن 
مفاتل؛ واخرجہ ابو داود فی الجنائز عن قتیبة ویزید بن خالد وعن سلیمان بن داود, وأآخرجھ 
اترمذي فيه عن قتیبة بف وقال: حسن صحیح. وأخرجہ النسائی فیه عن قتیبة بہ۔ وأحرجہ 
ابن ماجە فيه عن محمد بن رمح عن اللیث بھ. 


ذکر معناہ: قوله: ەمن قتلی اأحدہ, القتلی جمع: قتیلء کالجرحی جمع جریح. قوله: 
رفی ٹوب واحد؛ء ظاھرہ تکفین الائنین فی ثوب واحد. وقال المظھري فی زشرح 
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المصابیح): معنی ثوب واحد قبر واحد؛ إِذ لا یجوز تجریدھما بحیث تتلاقی بشرتاھما. 
قوله: دأیھمءء ايی: أيی القعلی؟ هھذہ روایة الکشمیھئی؛ وني روایة غیرہ: ٹھھما؛ أي: أي 
الرجلین. قولہ: وأخذاء علی التمییز۔ قوله: دأنا شھید علی ھؤلاءہ: أي: اشہدٴلھم بأنھم 
بذلوا اُرواحھم تل تعالی. قوله: دولم یغسلواء علی صیغة المجھول: وفی روایة للیٰخاري 
ستأتي بلفظ: وولم یصل عليھم ولم یغسلھم:: کلاھما بصیغة المعلوم أي: لم یفعل ذلك 
النبی کل بنفسه ولا 1 

ذکر ھا یستفاد عنە: وعو علی وجوہ: 

الأول: قال ابن العین: فیه: جواز الجمع جمع الرجلین فی ٹوب واحد: وقال اُشھب: 
لا یفعل ذلك إِلاّ لضرورۃ؛ وکذا الدفن: وعن العلامة ابن تیمیق معنی الحدیث آَ کان یقسم 
الثغوب الواحد بین الجماعة فیکٹٰن کل واحد ببعضه للضرورة: وِن لم بستر إلاّ بعض بدنہہ 
یدل عليه تمام الحدیث: أُنه کان یسأل عن اکٹرھم قرآناً فیقدمہ فی اللحدء فلو أنھم في ٹوب 
واحد جملة لسأل عن أفضلھم قبل ذلك کیلا یؤدي إلی نقض العکفین وإعادتهھ. وقال ابن 
المربي: فیه دلیل علی أن التکلیف قد ارتفع بالموت؛ الا ئاد یجود آغ تلق ال ار حل 
إلاً عند انقطاع التکلیف أو للضرورة. 


الثانی: فيه التفضپیل بقراعة القرآن فإذا استووا فی القراءة قدم ا لن للسن 

الثالثٹ فیه: جواز دفن الاٹنین والٹلاثة فی قب وبه أخذ غیر واحد من أُھل العلم 
وکرھه الحسن البصريء ولا باُس أُن یدفن الرجل والمرأۃ في القبر الواحدہ وھو قول مالك 
وأبي حنیفة والشافعی وأحمد واإسحاقء غیر ان الشافعی وأحمد قالا ذلك في موضع 
الضرورات؛ وحجتھم حدیث جاہر. وقال اشھب: إذا دفن اثنان فی قبر لم یجعل بینھما 
حاجز من التراب؛ وذلك لأنہ لا معنی لە إِلاّ العضییق۔ وقال ابن أبی حائتمء ذکر أبي حدیثاً 
رواہ این وھب عن ابن جریج عن قتادة وعن اُنس: ان رسول اللہ لگ جمع یوم أحد النفر في 
القبر الواحدہ فکان یقدم فی القبر إُلی القبلة أقرأهمء ثم ذا السن یلی أقراأهم. قال: ابو یحیی 
ھذا: هو ابن صبیحء وفی (سنن الکجي): حدثنا أیوب عن حمید بن لال عن آَبيٴ الدھماء 
(عن این عباسء قال: شکوا إلی النبي تل القرح یوم اأحدہ فقال: أحفروا واجعلوا في القبر 
الائٹین والثلاثة وقدموا اکٹرھم قرآناّہ. وقال القدوري فی شرحہہ والسرخسي في (المیسوط): 
إن وقعت الحاجة إلی الزیادة فلا بس ان یدفن الائٹان والٹلاثة في قبر واحدء وفیي 
المرغینانی: أو خمسة وھو إجماع: وفي (البدائع): ویقدم أنضلھماء ویجعل بین کل اثنین 
حاجز من التراب فیکون فی حکم قیرین ویقدم الرجل فی اللحد وفی صلاة الجنازة تقدم 
المرأۃ علی الرجل إلی القبلة ویکون الرجل إلی الرجل أقرب والمرأة عنه أبعد. 


الرابع: فيه دھن ا(عتھیك بذدمف ورری الدسائی من حدیث معمر عن الزھري عن عبد اللہ 
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ابن |إثعلبة قال: قال رسول اللہ ا : ازملوھم بدماثھم؛. 

الخامس فیہه: ہس یت وھذا لا خلاف فيه إلاّ ما روي عن عید بن 
الین و الالغس اب ۱ بی الحسن من: أنە یغسل. لان ماعات مت لا ابص ء رواہٗابین 
ےی مو سے وعن الحسن پسند صحیح: وأن النبی گل آمر بحمزق رضیٰ 
الله تعالی عنه فغسلء وحکی عن الشعبي وغیرہ ان حنظلة بن الراھب غسلته الملائکة. 
وأجیب: بأنه کان جنباأ. وقال السھیلی: فی ترك غسل الشھداء تحقیق حیاتھم وتصدیق قوله 
تعالی: طڑولا تحسین الذین قعلوا فی سبیل اللہ اأمواتا4 (آل عمران: .۱٦۹‏ الایت ولان الدم 
أثر عبادة فلا یزال: کما قالوا فی السواك للصائم. 

السادس: فيه أُن الشھید لا یصلی عليه وھذا باب فی خلاف؛ وقد ذ کرناہ فی أُول 
الباب. وقال أصحاہنا: الشھید یصلی عليه بلا غسلء واحتجوا في ذلك بحدیث عقبة الاّتی 
عن قریبء وبا ہے بہوے وٹ بکر این عیاش عن یزید بن أبي زیاد عن مقسم 
وعن ابن عباسء قال: آنی بھم النبي عَلكه یرم أحد فجعل یصلي علی عشرة عشرة وحمزق 
وھو کما هو یرفعون وھو کما ھو موضرے؛ء ورواہ الطحاوي عن إبراھیم بن أبي داود عن 
محمد بن عبد اللہ بن یر قال: حدثنا أبو بکر بن عیاش عن یزید بن أبي زیاد عن مقسم 
و(عن ابن عباس: اُن رسول ابی ےک کان یوضع بین یدیه یوم اُحد عشرة فیصلي عليھم 
وعلی حمزق ثم توضع العشرةۃ وحمزة موضوع ثم توضع عشرة فیصلی عليھم وعلی حمزۃة 
معھمء. وآأخحرجہه الہزار فی (مسندھ) بأئم منە: حدثنا العباس؛ رحمه اللہ تعالیء ابن عبد اللہ 
البغدادي حدثنا أُحمد بن عبد الله بن یوٹس ۔عدثنا أبو بکر بن عیاش حدثنا یزید بن أبي زیاد 
عن مقسم وعن ابن عباسء قال: لما قعل حمزة یوم أحد أُقبلت صفیة تسأل: ما صنع؟ فلقیت 
علیاً والزبیرں رضي اللہ تعالی عنھماء فقالت: یا علي ویا زبیر! عا فعل حمزۃ؟ فأوھماھا أٹھما 
لا یدریان: قال: فضحك التبي؛ عَكُك: وقال: إِني اُخاف علی عقلھاء فوضع یدہ علی صدرھا 
فاسٹرجعت وبکت؛ . قام عليه وقال: لولا جزع النساء لترکتہ حتی یحشر من بطون السباع 
وحواصل الطیوں ثم آتی بالقتلی فجعل یصلي علیهم فیوضع سبعة وحمزة فیکبر علیھم سبع 
تکبیراٹت؛ ٹم یرفعون ویترك حمزة مکانه فیکبر عليھم سبح تکبیرات حتی فرغ منھم). 
وأخرجہ الحاکم في (مستدرکە) والطبرائي في (معجمع والبیھقي في (سنن) ولفظھم: (أمر 
رسول اللہ علل بحمزۃ یوم أُحد فھییء للقبلة ٹم کبر عليه سبعا ٹم جمع إليه الشھداء حتی 
صلی عليه سبعین صلاة). زاد الطبراني: الم وقف علیھم حتی واراهم؛. وسکت الحاکم 
یہ 

فان قلت: قال الذهبي: یزید بن أبي زیاد لا یحتج بە؛ وقال البیھقی: ھکذا رواہ یزید 
ابن أبي زیاد وحدیث جابر: أُنه لم یصل علیھمء أصح. وقال ابن الجوزي فی (الٹحقیق): 
ویزید بن زیاد منکر الحدیٹ: وقال النسائی: متروك الحدیث. قلت: قال صاحب (التتقیح): 
الذڈي قالوہ إُنھا عو في یزید بن زیاد وأما راويی هذا الحدیث فھو الکوفی ولا یقال فیه: ابن 


)۷۲( عِِتَابُ الجْثائز / باب‎ ے٣‎ ۲۲٤ 


زیاد ونھا هو: ابن أبي زیادء وھو ممن یکعب حدیثه علی لین وقد روئؾ:له مسلم مقروناً 
بغیرہ؛ وروی له اُصحاب الٹسن؛ وقال أبو داود: لا أعلم اأحدا ترك حدیٹه. ؤابن الجوزی 
جعلھما فی کتابه الذي فی الضعفاء واحدأ وھو وهم وغلط؛ ومما یؤید حدیث یژزیك بن أبي 
زیاد ھذا ما رواہ ہشام فی السیرة عن إبن |إسحاق: حدثئي من لا أتھم عن مقسم مولی:ابن 
عباس وعن این عباسء قال: آمر رسول اللہ كلك بحمزة فسجي ببردة ٹم صلی عليه وکبز 
سبع تکبیرات: ثم اُتي بالقتلی فوضعوا إلی حمزة فصلی علیھم وعليه معھمء حتی صلی عليه 
ٹنتین وسبعین صلا8ہ. فان قلت: قال السھیلی فی (الروض الأئف): قول ابن إسحاق فی ھذا 
الحدیث: حدثنی من لا أُتھم إن کان هو الحسن بن عمارة کما قاله بعضهھم فھو ضعیف 
یاجماع أھل الحدیثء وإن کان غیرہ فھو مجھول. 


قلت: نحن ما ئجزم أنه الحسن ؛ سی ہے ھ ۶ ہیوت 
وانھا نستعشھد بهہ ویکفی في الاستشھاد قول ابن إسحاق: حدثلي من لا أتھم بہ ولو کان 
متھماً عندہ لما حدث عنه. وروی الطحاوي من حدیث عید اللہ بن الزہیں رضي اللہ تعالی 
عنھما: ەأن رسول اللہ كإل آمر یوم أحد بحمزة فسجي ببردة ٹم صلی عليه فکبر تسع 
تکبیراتء ثم آئی بالقعلی یصفوت ویصلىی علیھم وعليه معھمە. وأخرجہ این شاھین أیضاً في 
کتابه من حدیث ابن |إسحاق عن یحیی بن عبادة ہوعن عبد اللہ بن الزہیں قال: صلی النبي 
علی حمرة فکبر سبعاآء. وقال البغوي: حفظي أنه قال: عن عبد اللہ بن الزبیرں وروی 
الطحاوي أیضاً من حدیث ابی مالك الغفاريء قال: کان قعلی اأحد یڑؤتی بتسعة وعاشرھم 
حمزۃ فیصلي علیھم رسول اللہ لكه ٹم یحملون, ٹم بڑتی بتسعة فیصلي عليھم وحمزة 
مکانٹ حتی صلی علیھم رسول اللہ؛ عإهہ. ورواہ أیضاً الدارقطدي وعن أبی مالكء قال: 
کان یجاء بقتلی اُحد تسعة وحمزة عاشرعم فیصلي علیھم فیرفعون التسعة ویدعون حمزة 
رضی اللہ تعالی عنەہ. وأخرجہ البیھقي أیضاء ولفظه قال: صلی النبي؛ عَلََّ علی قتلی أحد 
عشرة عشر فی کل عشرة منھم حمزقء حتی صلی عليه سبعین صلاة٤.‏ وقال الذھهبي فی 
(مختصر السئن): کذا قال: ولعله سبع صلوات إذ شھداء أحد سبعون أو نحوھا. وأآخرجه أبو 
داود أ٘یضاً فی المراسپلء وأبو مالك اسمه غزوان الكکوفيء وثقه ابن معینء وذ کرہ ابن حبان 
فی التابعین الثقات. 

ولنا معاشر الحنفیة أن نرجح مذھبنا بأمور. الڈول: ان حدیث عقبة انی ذکرہ مثبت 
وکذا غیرہ من الصلاۃ علی الشھید وحدیث جابر ناف والمٹبت أولی. الغانی: ان جابراً 
کان 0200 وعم علی ما یجيء فذھب إلی المدینة لیدبر حملھم فلما سمع 
المنادي بأن القتلی تدفن فی مصارعھم سارع لدفٹھم فدل علی أنه لم یکن حاضراً حین 
الصلاق علی ان في (الاکلیل): حدیئاً عن ابن عقیل ہعن جابر أن النبي كٌلكُّ صلی علی 
حمزق؛ ٹم جيء بالشھداء فوضعوا ۱ جنبهہ فصلىی علیھم٤.‏ فالشافعیة یحتجوث بروایة ابن 
عقیل ویوجبون بھا العسلیم من الصلاة. الالٹ: ما روی أصحاینا اکٹر مما رواہ اأُصحاب 


۲۰۰٥ )۷۲( کِقَابٌ الجِثائثر / باب‎ _٣ 


الشافعي. الرابع: الصلاۃ علی الموتی اأصل في الدین وفرض کفایة فلا تسقط من غیر فمل 
اُحد بالتعارضء بخلاف غسل إِذ النتص فی سقوطہ لا معارض له. الخامس: الو کانت 
الصلاة علیھم غیر مشروعة لبیٹھا النبي ػػكل کما تبه علی الغسل. السادس: نعنرل ونقول 
کما قاله الطحاوي: لم یصلٌ علِل وصلی غیرہ. السابع: یجوز أنه: لم یصل علیھم في ذلكَ 
الیومء لما حصل لە من الجراحة وشبھھاء ولا سیما من ألمه علی حمزة وغیرء وصلی عليهھم 
فی یوم غیرہ لنه لا تغیر بھم کما جاء في صلاته علیھم بعد ثمان سئین. الٹامن: قد روي أنە 
قد صلی علی غیرعم. ال تاسع: لیس لھم ان یقولوا: یحمل قول عقبة: صلی علیھم بمعنی 
استخفر لقوله: صلاته علی المیت. العاشر: أن ما ذھب إليه أصحابنا اُحوط می الدین وفيه 
تحصیل الأجر. وقد قال: گل : ەمن صلی علی میت فلە قیراطہء فلم یفصل میتاً من میت؛ 
فان قالوا: الصلاة لا تصح علی المیت بلا غسلء فلما لم یغسل الشھید لم تصح الصلاة 
قلنا: ینبغی أُن لا یدفن أیضاً بلا غسلء فلما دفن الشھید بلا غسل دل أنه في حکم 
المغسولین فیصلی عليه. فإن قالوا: الشھداء أحیاء والصلاة إِنا شرعت علی الموتی؟ قلتا: 
فعلی ہذا ینبغي ان لا یقسم میراثھم ولا تتزوج نساؤھم وشبه ذلكء وانھا عم أُحیاء فيی حکم 
الآخرة لا فی حکم الدنیاء والصلاۃ علیھم من أحکام الدنیاء کذا قاله في (المبسوط)ء فان 
قالوا: ترك الصلاة عليھم لاستغنائھم مع العخفیف علی من بقي من المسلمین: قلنا: لا 
یستغنی اُحد عن الخیر والصلاة خر موضوعء ولو استغنی اُحد من مذہ الأمة لاستغنی ابو 
بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء وکكکذلك الصغا ومن هو فی مثل حالھم. والتعلیل 
بالتكخفیف لا وجه لٹ لأنھم یسعون فی تجھیزھم وحفر قبورعم: ونحو ذلك: فالصلاۃ خسف 
من ھذا کل فان قالوا: إنکم لا ترون الصلاۃ علی القبر بعد ثلائة ایا قلنا: لیس کذلكء بل 
تجوز الصلاۃ علی القبر ما لم یتفسخ والشھداء لا یتفسخون ولا یحصل لھم تغیر۔ فالصلاة 
علیھم لا متنع أي وقت کان. 

۔۔۔ حشثنا عَبدُ اللہ بش یُوششف قال حدثنا الليث قال حذثني یر بن أبي 
عپیب عن أبي الکیر عن ثیَة بن عایر ان النبخ تل رخ ةَؤماً صلی لی ا أغل أدِ 
صلاکۂ عَلَی العَیّتِ ثُغ اأضضرف :- المِئبَر فقال إئي فرط لکم تا مُھید عَلَیکُم وَإنُي 
وَاللہ لأظُر إَی خَؤضی الانٌ وَإنّي أَعطیثٗ مَقابیخ عَرَائِنِ الأزْض از مَفابیخ الأزض وَإنُي 
َالل ما أخاف عَلَیْکُم ان ا ثذرکوا شدِي رَلکِن اخَاف عَلَیْکُم ان تَتافشوا فِیقّا. [الحدیث 
٠٤‏ -۔ اطرافه فی: ٢۹٥۳ء .]٦٦٦۹۰ ء٦٦٦٤ ء٥١۸٤ ١٤٤٢٤‏ 


مطابقثته للترجمة من حیثٹ إٹھاتحتمل مشروعية الصلاة علی الٹهید من جپة 
عمومھا. 
ذکر رجاله: کی خضمسة تقدموا وابو الخیر اُسمےےه مرند بن عبد اللہ الیزنيء وعقبےف 


عمد ڈ القاري / چ۸ / م١٦‏ 


اج ٣۳‏ _ جتَاب الجَتَائز / باب (۷۲) 


ڈ کی لطائف إسنادہ: فيه: التحدث بصیفۃة الىجمع فی موضعین ویبَضیعة الافراد فی 
تر وفیهے: العنعنة في موضعی. وفيه: ان رواته گلھم مصربوںب ورھو معدود من أُصح 
الاشائبا وفیه: روایة التابعي عن التابعی عن الصحابي. وفیە: أحدھم مذ کور بالکنیة 


ذکر تعدد موضعہ ومن أُنخحرجہ غیرہ: اأخرجہ البخاري أیضاً فی علامات النبوة عن سعیلا بن 
شرحبیلء وفي المغازي عن محمد بن عبد الرحیم وعن قتیبة وفي ذکر الحوض عن عمرو 
ین خالد. وآخرجه مسلم في فضائل النبيء ود تن یہ یم ومن ۳۴- موسی. وأخرجه أبو 
داود فِي الجنائز عن قتیبة بە مختصراً وعن الحسن بن علي۔ وأخرجه النسائي فيه أیضاً عن 
قتیبة بھ۔ 

ذکر معداہ: قوله: ہفصلی علی أُھل أحدء؛ وھم الذین استشھدوا فيهء وکانت أحد 
في شوال سنة ثلاث. قوله: وصلاته علی المیت: أي: مٹل صلانته علی المیت: وھذا یرد 
قول من قال: إِن الصلاۃ فی الاحادیث التی وردت محمولة علی الدعاء وممن قال بہ ابن 
حبات والبیھقی والتوويء حعی قال النووي: المراد من الصلاۃ نا الدعاء وأما کونە مثل 
التی:عنی المیت فمعناہ أنه دعا لھم بٹل الدعاء الذي کانت عادته اُن یدعو به للموتی. 
قلت: ھذا عدول عن المعنی الذي یتضمده مذا اللفظ لأجل عمشیة مذھبه فی ذلك وھذا 
لیس یإانصاف. وقال الطحاوي: معئی صلانہ علك لا یہ ور و ثة معان .- ان یکون 
ناسخاً لما تقدم من ترك الصلاة عليھم ور یکون من سا سننھم ان لا یصلي علیھم إلاّ بعد ھذہ 
المدق أو تکوت الصلاۃ علیھم جائزق بخلاف غیرھم فإنھا واجبة وأیھا کان فقد تلبت 
بصلاته علیھم الصلاۃ علی الشھداء. وقال بعضھم: غالب ما ذکرہ بصدد المنع لان صلاتهہ 
عليھم تحتمل فا منھا: ان تکون من خحصائصه. ومنٹھا: اُن یکون المعنی: الدعاءی ٹم ھی 
واقعة عین لا عموم فیھاء فکیف ینتھض الاحتجاج بھا لدفع حکم قد تقرر؟ ولم یقل أأحد من 
العلماء بالاحتمال الٹانی الذي ذ کرہ؟ انتھی. 
قلت: کل ما ذکر ھذا القائل ممنوعء لن قوله: منھا أن تکون من خصائصہ وإلبات 
الخصوصیة بالاحتمال لا یصح: لن الاحمال الناشیء من غیر دلیل لا یعتبر ولا یعمل به 
وقوله: ومنھا اُن یکون أالمعنی الدعاء یردہ لفظ الحدیث ویبطلهء وقولەه: وميی واقعة عین لا 
عموم فيها کلام غیر موجهہ لڈن ھذ!ا الکلام لا دخل لە فی ھذا المقامء وقوله: لدفع حکم 
تقر لا ینتھض دلیلا له لدفع خصمه لہ لا یعلم ما ھذا الحکم المقرر وقوله: ولم یقل 
7 من العلماء بالاحتمال الٹانی ء کلام واہ لان ما ادعی ا من الٰعلماء قال بە حتی 
: ینکر عليه وٹما ذکرہ بطریق الاستتباط من لفظ الحدیث۔ قوله: وثم انصرف إلی المنبرہ, 
ولفظ مسلم: وثم صعد المنیں کالمودع للاحیاء والأموات؛ فقال: إنی فرطکم علی الحوض؛ 
وان عرضه کما بین أَيلة إلی الجحف۶ة...ہ وفی آخرہ: وقال عقبة: فکانت آخر ما رأیت رسول 
ارہ عو علی المنبر٤.‏ قولہ: دإٰنی فرط لکمہ؛ بفتح الفاء والرای وھو الٰذی یتقدم الواردة 
لیصلح لھم الحیاض والدلای ونحوھماء ومعنی: ہفرطکم) سابقکم إليه کالمھییء له. قوله: 


۳٣۔‏ کتّاث الجِتائر / باب (۷۳) ۲۲٦۷‏ 


دوأنا شھید علیکم؛ أي: نو لکم. قوله: دمفاٹیح الأرض٤‏ جمع: مفتاحء ویروی: (مفاتح 
الأرض؛)؛ بدون الیاء فھو جمع مفتح علی وزن مفعل بکسر المیم: قولە: ٴلأنظر إلی 
حوضي) عو علی ظاعرہ؛ وکأنہ کشف لە عنه فی تلك الحالة۔ قوله: ەما أخاف علیکم أن 
تش رکوا بعدي: معناہ: علی مجموعکم لن ذلك قد وقع من البعض: والعیاذ باللہ تعَالیٰ۔ 
قوله: دأن تنافسواءء من المنافسة وھی الرغبة فی الشيء والانفراد یہ وھو من الشيء النفیس 
الجید فی نوعہ؛ ونافست الشيء منافسة ونفاسا: إذا رغبت فیہ. 

ذکر عا یستفاد منه: قال الخطابی: فيه أنه عَلللُ قد صلی علی أُھل اُحد بعد مدق 
فدل علی أُن الشھید یصلی عليه کما یصلی علی من مات حعف انف وإليه ذھب أبو 
حنیفة وأول الخبر فی ترك الصلاة علیھم یوم اُحد علی معنی اشتغاله عنھم وقلة فراغه 
لذلك وکان یوعاً صعباً علی المسلمین: فعذروا بترك الصلاة علیھم. وفیه: ان الحوض 
مخلوق موجود الیوم وأئه حقیقي۔ وفیه: معجزة للنبي کل حیٹ نظر إليه فی الدنیا وأخبر 
عنه. وفيه: معجزه آخعری نہ اعطی مفاتیح خزائن الا وملکتھا اُمته بعدہ. وفيه: اُن أمته لا 
یخاف علیھم من الشرك؛ وھا یخاف علیھم من التنافسء ویقع منه التحاسد والتباخحل. وفيه: 
جواز الحلف من غیر استحلاف لتفخیم الشيء وتوکیدہ. 

٣۳۔‏ بابُ دَفن الین وَالللاكّذ فی قَبر وَاجدِ 

أُي: ھذا باب فی ببان جواز دفن الرجلین المیعین والثلاثة من الرجال في قبر واحد 
قیل: لو قال: باب دِفْنٍ الشخصین والٹلاثة لکان أآحسن لیتناول النساء, قلت: الئساء تبع 
للرجال فی الأحکام إلاٌ إذا خصصت بشیء مٹھا. _ 

٣۵/۲‏ -ے جدڈٹتا سید بن عُلَیْمَان قال حدّٹنا اللَِث قال حدُّنا ابر شاب غن 
بد امن بن شب أَل جاپز بن عَبدِ اللہ رضي لہ تعالی عنھما آعبرہ آئ اع کے سا 
يَجْمَغ بَینَ الوجْلَيِ مِن قَثلَی آمحد.. (أنظر الحدیث ۱۳٣١‏ واطرافھ]. 

مطایقته للترجمة في دفن الرجلین فی قبر واحد ظاھرةء ولیس قی حدیث الباب لفظ: 
الثلاثفت وإغا ذکرہ علی عادته بالإشارة إلٰی ما ورد من لفظ الغلاثف ولکنە لما لم یکن علی 
شرطه لم یوردہ وھو ما رواہ الكکجي في (سننع) عن ابن عباس؛ وقد ذکرناہ في الباب 
السابقء وروی أبو داود من حدیث اُنس: وأن رسول اللہ علكه مر علی حمزةء رضي اللہ تعالی 
عنه وقد مثل بھ..) الحدیث: وفیه: ہفکان الرجل والرجلان والثٹلالة یکفنون في الثوب 
الواحد٤‏ زاد قتییة: ہاثم یدفنون فی قبر واحد). 

وأخرجه الترمذي وقال: غریبء وقیل: ذ کر الثلاثة بالقیاس وفيه نظر لنه لو کان 
بالقیاس لکان یقول: باب دفن الرجلین واکٹر في قبر واحد. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: سعید بن سلیمان الملقب بسعدویه الہزا مر فی: باب 
الماء الذدي یغسل بە الشعر في کتاب الوضوء. واللیٹ بن معد وابن شھاب محمد بن 


ڈ۲۲۸ ۳٣-۔‏ كِتَاب الحْتائز / باب (۷۶) 


مسلم الزھريء وعبد الرحمن بن کعب مر في ول الباب السابق. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع, وفیه: العنعنة ني 
موضع واحد. وفیه: ان شیخە واسطی سکن بغداد واللیث مصري وابن شھاب وَعبّد الرحمن 
عدنیانء وفیه: روایة التابعی عن التابعی عمن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجہ غیرہ: قد ذکرناہ فی أُول الباب السابق وذ کرنا أَيضَاً 
ما یتعلق بحکم الحدیث. 


و :لم 7 گے سے 
٤۷-۔۔‏ باب مَنْ لم يَرَ غشل الشْهّداء 

أي: عذا باب في بیان قول من لم یر غسل الشھداء فکاأنه اشار بذلك إلی رد ما 
قال الحسن البصري؛ وقد کرناہ عن قریب. 

۷۳ ۔ حدذدئثنا آ ہُو الوَلِیدِ قال حدُثنا لٹ عن ابن شْهَاب عن عبد الژخلٰنِ بن 
کغب عن جاہر۔ قال قال الس کل اذفٹرشم ھی دِمَاژہم بتبي توم اعُد وم نَعلہم. اأنظر 
الحدیث ۱۳٣١‏ وأُطرافه), 

مطابقّته للٹر جمۃ ظاھرق وقد مر هھذا الحدیثٹ فی: باب الأصلا8 ة علی الشھدای اآعادہ 
ھنا لأجل ہذا التبویبء ووقع الکلام هناك فیما یتعلق بھذا الباب. وأبو الولید: هو ہشام بن 
عبد الملك الطیالسيء واللیٹ هو ابرن سعد: وابن شھاب محمد بن مسلم الزھري۔ 


٥۔‏ باب مَنْ إِقَُمْ فی اللْحْدِ 

أي: ھذا باب في بیان من یقدم من الموتی إذا وضعوا في اللحد وحدیث الباب بین 
ذلك هو أن یقدم منھم من کان اکٹر أخیذا بالقرآن وذلك کما في الإمامة فی الصلاق ٹم 
آشار البخاري إلی تفسیر اللحد بقوله: 

وَسُمَي اللْخْدَ لائه فی ناجیة 

أآي: سمي اللحد لحداً لأئه لا شق یعمل فی جانب القبر یقال: لحد القبر یلحد 
لحدا و لحدہ: عمل لە لحدا وكذلك: لحد المیت یلحدہ لحداً وألحدہ وألحد لہ؛ وقیل: 
لحدہ: دفتہ وألحدہ عمل لە لحدا, ولحد إلی الشيء یلحد وألحد والتحد: مالء ولحد فی 
الدین یلحد وألحد: مال وعدل: وقیل: لحد جار ومال؛ وألحد ماری وجادل. وأصسل 
الالنحاد: المیل والعدول عن الشیء ومنه قیل للمائل عن الدین: ملحد: ومنە قیل: لحد القبر 
لائە یمیل عن وسط القیر إلی جانيه. وفي (الجمھرق؛ کل عائل لاحد وملخد ولا یقال لە 


ذلك حتیں ھیل عن حسحقی اہ باطل, وئی (الجامع) للقزاز: والملحد اللنحدے والجمع ما“ جئلےء 
وقال الفراءے: لحد والحد: اعترضصض والألف جو ویقال: لحدت لے وألحدت اُجوںی وقال 


٣۔‏ کتابٔ الکْتَائر / باب )۷٢(‏ 1۹ 


ابن سیدہ: اللحد؛ واللحد الذي یکون فی جانب القہی وقیل: الذی یحف في ع ضف 
والجمع الحاد ولحود, 
الا گے لَٔ 7 
من الإالحاد من باب الافعالء بکسر الھمزۃ وقد قلنا: ان الملحد ھو المماري 


دا تغدل 


اشار به إلی المذ کور فی القرآنء وھو قوله تعالی: فاولن أجد من دونه ملتحداھڈ 
(الجن: .]۲٢‏ أي: علتعجاً یعدل إليه عن ال لن قدرة اللہ محیطة بجمیع خلقه؛ کذا فسرہ 
الطبريء والملتحد من باب الافتعال علی وزن مفتعل من اللحدء من لحد إلی الشیء والتحد 
إذا مالء کما ذ کرناہ آنفا۔ 

وََْ کا مشتقیماً کان ضریحا 

أي: ولو کان القبر أو الشق مستقیماً غیر مائل إلی ناحیة لکان ضریحآء لن الضریح 
شق في الأرض علی الاستواء وقال ابن الأثیر: الضارح هو الذي یعمل الضریحء وھو قول 
إبراھیم الئخعي وأبي حئیفة ومالك والشافعی وأأحمد؛ ولو شقوا لمسلم یکون ت رکا للسنة 
أَللھم ال إذا کانت الأرض رخوۃ لا تحتمل اللحد فان الشق حینثذ عتعین. وقال فخر اللإسلام 
فی ز(الجامع الصفیں: وإن تعذر اللحد فلا بس ہتابوت یتخذ للمیت؛ لکن السنة ان یفرش 
فیه التراب. وقال صاحب (المبسوط) وزالمحیطہ وزالبدائع) وغیرهم عن الشافعی: أُن الشق 
آنضل عندہ وھکذا نقله القرافی فی زالذخیرق) عنه وقال النووي فی (شرح المھذب): أُجمع 
العلماء علی ان اللحد والشق جائزانء لکن إن کانت الأرض صلبة لا یٹھار ترابھاء فاللحد 
أفضل وإنذ کائت رخوۃ ینھارء فالشق أفضل. قلت: فيه نظر من وجھین: الأول: اُن الأرض 
إذا کانت رخوة یتعین الشق فلا یقال أفضل. والثانی: أنە یصادم الحدیث الذي رواہ الاأئمة 
الأربعة عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عتھماء قال: قال النبی ََِل: واللحد لنا والشق 
لغیرثاءء ومعتی واللحد لیىا؛ أي: لأجل ُموات الہسلمین: والشق لأجل موا الکفارء وقال 
شیخنا زین الدین: المراد بقوله: ؛لغیرناء اأُھل الکتاب کما ورد مصرحاً به فی بعض طرق 
حدیث جریر في (مسند الإمام أحمدہ): ووالشق لأھل الکتاب٭؛ قالنبی کت جعل اللحد 
للمسلمین والشق لآھل الکتاب؛ فکیف یکونان سواء؟ 

علی أنه روی عن جماعة من الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم عن النبي عَلللّ فی 
اللحد أحادیث. منھا: حدیث عائشة وابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء رواہما ابن أُبی شیبة 
في (مصنفع) عن وکیع عن العمري عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه عن عائشة وعن 
العمري عن نافع امن ابن عمر ان النبيی كَكهُ أُرصی ان یلحد ل٭٠.‏ وروی ابن ماجه وعن 


کی ۳۔۔ .اب الجَتائر / باب )۷٥(‏ 


عائشة: قالت: لما مات رسول اللہ کل اختلغوا في اللحد والشق حعیٰ تکلموا في ذلك 
وارتفعت أُصواتھم فقال عمر رضی اللہ تعالی عنہ: لا تصخبوا عند رسول اللہ عَك حیاً ولا 
میتاء أو کلمة نحوھاء فأرسلوا إلی الشقاق واللاحد جمیعاأٗ فجاء اللاحد یلحلالرسول اللہ 
لكل ثم دفن؛. وفي (طبقات ابن سعد) من روایة حماد بن سلمة عن ہشام بن عروة عن.أبیه 
و(عن عائشة قالت: کان بالمدیدة حفاران..۔٠‏ ورفي روایة ٭قباران ال بلحد والائد 
یشق...) الحدیث. ومٹھا: حدیث سعد: رواہ مسلم والنسائی وابن ماجه من روایة عامر بن 
سعد بن أبي وقاص: أن سعد بن وقاص قال فی مرضہ الذي هلك فیە: األحدوا لي لحدا 
وانصبوا علي اللین نصباء کما فعل برسول اللہ كك. ومٹھا: حدیث آنس رواہ ابن ماجە عنہ 
قال: هلما توفي النبي علك کان بالمدینة رجل یلحد والآخر یضرح: فقالوا نستخیر ربنا 
ونبعث إلیھما فأیھما سبق ترکناہ: فأرسل إلیھما فسبق صاحب اللحد فلحدوا للكبي؛ عَللہ. 
ومٹھا: حدیث المغیرۃ رواہ ابن أبي شیبة في (مصنفه) قال: حدثنا أبو أسامة عن المجالد عن 
عامر قال: قال المغیرۃ بن شعبة: لحد بالنبي؛ كَكُك. ومٹھا: حدیث بریدة رواہ البیھقی وعن 
ابن بردۃ عن آبیه قال: آدخل النبی هك من قبل القبلة وألحد لە لحداء ونصب عليه اللبن 
نصبا8. 


وفي سندہ أُبو بردة عن علقمة: قال البیھقي وأبو بردة: هذا هو عمرو بن برید التمیعي 
الكوفي وھو ضعیف, قلت: لکون ھذا الحدیث حجة عليیه بادر إلٰی تضعیفه۔ ومنٹھا: حدیث 
بی طلحة رواہ ابن سعد في (الطبقات) قال: ٥اختلفوا‏ فی الشق واللحد للنبی؛ عكُ فقال 
المھاجرون: شقوا کما یحفر أھل مکة؛ وقالت ۔ إلحدوا کما یحفر بأرضناء فلما 
اختلفوا في ذلك قالوا: أُللھم خر لنبيكء إبعثوا إلی أبي عبیدة والی أبي طلحة فأیھما جاء قبل 
الآخر فلیعمل عمله. قال: فجاء اختیارہ َإّ اللحد علی الشق لکونە أسٹر للمیت, واختیار: 
للشق للأنصار فانہ مل قال لھم: هالمحیا محیاکم والممات مماتکمہء فأراد إعلامھم بأنہ 
إنھا وت عندھم ولا یرید الرجوع إلی بلدہ مكة فوافقھم أیضأً فی صفة الدفن؛ واختار اللہ له 
ذلك. وفیه حدیث رواہ السلفی عن أُبی بن کعب یرفعه: واللحد لآدم وغسل بالماء وتراً 
وقالت الملائکتف ہذه سنة ولدهہ من بعد٥۷.‏ 


۷/٤‏ سے حدٹدا این مقاولِ قال آخیرنا عَبدُ ا قال أُخبرنا اللَيِتٌ , بن سَغْدِ قال 
حدّثني اب شْيَابِ عن عَبدِ الؤِحدنِ بن ٥ب‏ بن مال عن جاپر بن عبد اللہ رضي اللہ 
تعالی عنھما أن رسول اللہ کل کان مغ تن الَخْلیِ من قلًی آمحد في ڑب واجد جدِ ثم 

یٹول ايهُم ار آغذا لِلرآن نک أِیر لَه إلی اعیمعا تَتمۂ ني اللّخی۔ وتال أُنا شَھید عَلی 
شؤلاء وات بدهْيْهم بلمَا؟ ثھغ وَلَم یُصّل سی سی (أنظر الحدیث ۱۳٣١‏ وأطرافہ]. 


آکٹر أعناً للقرآن: 


۲٣۱ ۔ تاب الجْثائر / باب (ہ۷)‎ ٣ 


ورجاله قد ذکروا غیر مرق وابن مقاتل ھو: محمد بن مقاتل المروزي وھوٰ: من أفرادہ 
وعبد الله: هو ابن المبارك المروزي. 

والحدیث مر عن قریب, أُخرجه في: باب الصلاة علی الشھید؛ عن عبد اللہ بی 
یوسف عن اللیثء إلی آخرہ تحوہ وأمحرجه في: باب دفن الرجلین والثلائة فی قبر واحد 
عن سعید بن سلیمان عن اللیث إلی آخرہء وآخرجە أیضاً مختصراً فی: باب من لم یر غسل 
الشھید عن أبي الولید عن اللیٹ إلی آخر وقد تکلمنا غيه مما فيه الکفایة. 


۱۳٣۸ (/.‏ واختبَثًا لا وا عن الڑهرِئ عنْ ابر بن عَثدِ اللہ رضي اللہ تعالی 

عنھُما قال کان رسول اللہ گل منرل یِقثلی خر ای هُولاَء أَكُتَۂ: أغذاً لِلقُرآن ناذا کید لہ 
لی زرل مد ٹئی الد قبل صاحبه. ٦أنظر‏ الىحدیےي ودہں وأطرافه؟. 

أي: قال عبد اللہ وأخبرنا عبد الرحمن الاوزاعیء وھذا طریق منقطع لان ابن شھاب لم 

یسمع من جابں لان جابراً توفی فی سنة ثمان وثمائینء وفی (الکاشف): سنة ثمات وسبعین 

ومولد الزھري ستة ثمان وخمسین: قاله الواقديء وقال أبو زرعة الدمشقی: مولدہ سنة 

ممسین۔ قلت: لقيه إیاہ ممکن ولکن سماعه مته لم کت٤‏ وآما طریق ابن شھاب الأول 


: ےت ری ہے تھے : 
وقال جابژ فكفنَ أبي وَعَمّي فٔي ِرَةِ وَاحِدَۃ 
ذکر فی (التلویح) ان قوله: ہعمی؛ یتبادر الذھن إليه أله عم جابر ولیس کذلك لأنه 
عمرو بن الجموح بن زید بن حرامء وعبد الل أٗبو جابر هو ابن عمرو بن حرام فھو ابن عمه 
رورڑعح أ نے ہنل بنت غمرو فسماد* غعما تعظیما زی وتکریِا ذگرہ ڈو ہوہ وقال 
الکرمانی: قولهہ: عم قیل: هذا تصحیف او وھم لن المدفوتن مع أبيه شو: عغمرو بن 
الجموح الأنصاري الخزرجي السلميء ویحتمل ان یجاب عده أنە أطلق العم عليه مجازا 
کھت هو عادثھم فيه لا سیعا وکان بیٹھما قرابة. وقال النووی: إن عبد الله وعمراً کانا 
صھرین والنمرة؛ بفشح النون ور گنز المیم: بردۃ من صوف و غیرہ مخططة. وقال المشزاز: ھی 
دراعة فیھا لونان سواد وبیاضص ویقال للسطحابۃة إٰذا کانت کذلك: ھمر8. وقال الکرمانی: النمرۂ 
بردة من صوف تلبسھا الاعرابء وھی بکسر المیم وسکونھاء ویجوز کسر الئون مع سکون 
المیم. فان قلت: ذکر الواقدي في (المغازي) وابن سعد: آنھهما کفنا فی ثوبین, قلت: إذا 
ثبت ذلك حمل علی أن الئمرةۃ شقت بینھما نصفین. 
َّ ا 5 َ پ۳ بھ سے یت .پڈ_.- - ٠‏ 7 7 
وقال سُیْمَان بن کٹیر حدثني الزهرِي قال حدثني مِنْ سَیع جاہرا رضي ال تعالی عنہ 
.جج شی 
سلیمان بن کثیر - ضد قلیل ۔ العبدي أبو محمد قال النسائي: لیس بە بس إلا فی 


الزمري۔ وقال یحیی بن معینء ضعیفء وقال الکرماني: واعلم ان الفرق بین ھذہ الطرق ان 
الليیث ذکر عبد الرحمن واسطۂة بین الزھري وجابی والاأوزاعي لم یذ کر الواسطة بینھما؛ 


٣ ۲۲‏ :تاب الجْتائر / باب )۷٦(‏ 


وسلیمان ذ کر واسطة مجھولا فاعلم ذلكے. وقال الدارقطنی: اضطرب فيه الزھریيں ومنع 
ون 9 خطراب بقوله: لأن ہو و پر یر ست اُن الرھمريی حمله عن 
شیخین وأما إبھام سلیمان لشیخ الزھري وصدق الأوزاعي له فلا یؤٹر ذلك في دليایة من 
سماہ لان الحجة لمن ضبط. وزاد: إذا کان ثقة لا سیما إذا کان حافظاً. قلت: الاختلاف 
علی الثقات والٴبھام مما یورث الاضطراب؛ ولا یندفع ذلك ما ذ کرہ. 


۱-_ باب الإجرِ الہش فِي الفار 

أٌي: ھذا باب في بیان استعمال الإذخر والحشیش فی الفرج العی تعخلل بین اللبنات 
في القبر۔ فإن قلت: لیس فی حدیث الباب ذکر الحشیش فلم ذکرہ؟ قلت: نب بە علی 
إلحاقه بالإذخر لن المراد باستعمال الإذخر هو ما ذکرناہ لا العطیبء فیکون الحشیش فی 
معناہء کما ان ألمسك وما جانسه من الطیب في الحنوط دامحل فی معنی إباحة الکافور 
للمیتء ئم الإذخ بکسر الھمزۃ وکسر الخاء المعجمة وفی آخرہ رای وھو نبت معلوم ول 
اصل مندفن وقضبان دقاق ذفر الریح وهو بقل لاس اسل الک ل0 الا آله عرش ایہر 
کت ولە ثمرة کأُنھا مکامیع القصب ال اُٹھا رق وأصغر. وقال أبو زیاد: الإذخر: یشبه في 
نہاته الخرزن وأالغرز نباته نبات الأسل الذی یعمل منه الحصر والإذخر ادق منه وله کعوب 
کثیرة وھو یطحن فیدخل في الطیب۔ وقال أبو النصر: هو من الذ کور وانما الذ کور من 
البقلء ولیس الإذخر من البقلء ولە أُروکة فینبت فیھا فھو بالحلیة أُشبھ. وقال آبو عمر: ہو 
من الحلبق وقلما بنبت الإذخر منفردأء وو ینبت في السھول والحزون وإذا جف الإذخر 
ابیض. وفیي (شرح األفاظ المنصوري): الإذخر خشب یجلب من الحجاز وبالمغرب صنف 
منه. قیل: عذا ۳ ما قیل في الإذخرء ویدل عليه قول ابن عباس: لبیوتھم وقبورھم فان 
البیرت ما تسقف إلا بالخشب ولا یجعل علی اللعود إلا الخشب, قلت: قد ذکرنا أنه سد 
یہ الفرج الٹی تعخلل بین اللبنات ہدلیل قوله: والحشیش فان الحشیش لا یسقف به لان 


غیر متماسك لا رطباً ولا یایسا. 


۰۹۵ حدُثنا مُحَمد بن عَبٛدِ الله بن محؤشّب قال حدّئثنا عَبذٌ الوَمٌاب قال 
حدشا اڈ عؿ عِکَرَمَةً عنِ اب عَبِاس رضی اللہ تمالی عنھتا عن الس لو قال حَوْمَ الل 
ِ عَر وَجَلٌ مَکة فم تَجلَ لد قَبِي ولا لأعدِ تفدي اَل لي سَاعَة بِن تَا لا بختلی 

خَلاھَا وَلا يُخْصّد ڑا ولا از ضَیدھا لالط لھا لا لِععوف ثقال المبائش رضي 
اللہ تعالی عنة إ إلاً الاذخر لِسَاغیتا و قٹُورنا فقال الهٗ الاڈ محر [الحدیٹ ۹ +9 - اأطرافه فی: 
۷ء ۱۸۳۳ ٣۱۸۳ء‏ ۹.۰١٣؟:‏ ٣٣ي ٣‏ ۲۷۸۳ء ٣۳۱۸۹ ؛)٣۷۷ ۲۸٢٢‏ ٣٣١۳٣٤]۔‏ 


مطابقته للترجمة في قولہ: وإلا الڑذخر...٭ إلی آخرہ. 


ذکر رجاله: رھم خحمسىة کلھم ذکروا و عبہد الوھعاب بن عبد المجید الثقمفی وخالد 
هو الحذاء 
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وأآخرجه البخاري أیضاً في الحج عن أبي موسی عن عبد الوهاب؛ وِفِي البیوع عن 
إسحاق عن خالد وفی اللقطة قال: قال خالد: عن عکرمة عن ابن عباس... إلی اخزھ. 


ڈکر معناہ: قوله: محرم الله مکكةہ آأی: اما اتا وقد فسرہ بقوله: افلم تحل 
إأحد قبلی ولا لٛحد بعدي)؛ ولفظه فی الحج: عن طاوس عن عباس قال: قال رسول اللہ 
حا یوم فتح مکتة: وإان ھذا البلد حرمه اللہ..) اللحدیٹث؛ وفي غزوة الفتح: وإن الله حرم 
مکة یوم علق السموات والأرض فھي حرام بحرام اللہ تعالی إلی یوم القیامة٤ء‏ ولفظ مسلم: 
وإن ھذا البلد حرمه الله تعالی یوم خلق السموات والأرض فھی حرام بحرمة اللہ تعالی إلی 
یوم القیامةہ. وأخرجه الہزار عن ابن عباس أیضا رضي اللہ تعالی عتھماء قال: قال رسول اللہ 
گل : ان مکة حرام حرمھا اللہ تعالی یوم خلق السموات والأرض والشمس والقمر؛. 
وأخرجه الطحاوي أ٘یضاً عن مجامد عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول 
اللہ کل : دإن الله عز وجلء حرم مکة یوم خلق السموات والأرض والشمس والقمر: 
ووضعھا بین ھذین الأأخشبین..ہ الحدیث. وقال البزار: وھذا الحدیث قد روي عن ابن 
عباسء رضی الله تعالی عنھماء من غیر وج وعن غیر ابن عباس بألفاظ مختلفة ومعانیھا 
قریبة. 

قوله: دالأحخشبین؛ أي: الجبلین المطیفین مجکكة وھما أبو قبیس والاأحم وھو جبل 
مشرف وجھه علی قعیقعانء والأمحشب: کل جبل خشن غلیظ. وفي الحدیث: ہلا تزول 
مكکة حتی یزول اُخشباماہ. قوله: ساعة من ٹھار؛ء لم یرد بھا الساعة من الإاثني عشر ساعق 
والمراد بھا: القلیل من الوقت والزمانء وإنه کان بعض النھار ولم یکن یوعاً تام ودلیله: 
ووقد عادت حرمتھا الیوم کحرمتھا بالاأمسە. وقیل: أراد به ساعة الفتح أبیحت لە إراقة الدم 
فیھاء دوت الصید وقطع الشجر ونحوھما۔ قوله: ولا یختعلی خلاھاء أي: لا یقطع کلاڑھا 
والخلا بفٹح الخاء المعجمة مقصوراآ: الرطب من الکاڈ کما أُن الحشیش اسم الیابس من 
والواحدة خلا ولامه: یاءء لقولھم: خلیت البقل: قطعته. وفی (المخصص): تقول: خلیت 
الخلا خلیاً: جززته. وفی (المحکم): وقیل: الخلاء کل بقلة قطعتھاء وقد یجمع الخلا علی 
اأُخلائم حکاہ أبو حنیفة وأحلت الأرض: کثر خلاھاء واختلاہ: جزہ. وقال اللحیانی: نزعه. 
وقال القاضی: ومعنی: لا یختلی خلاها؛ لا یحصد کلاھاء مقصور ومدہ بعض الرواۃ وھو 
خطلأً. والاختلاء: القطع, فعل مشتق من الخلا. والمخلا مقصورةۃ: حدیدة یختلی بھا الخلا 
والمخلاة وعاء یخعلی فيه للداب ٹم سمي کل ما یعتلف فيه مما یعلق فی راُسها مخلاق: 
والخلاء بالمد: الموضع الخالي وأٔیضاً مصدر من خلا یخلو قوله: هولا یعضد شجرھاہ أي: 
لا یقطع یقال: عضد واستعضد ببعنی کما یقال علا واستعلی قال القاضی وقع فی رواية اولا 
یعضد شجراؤھا؛ وھو الشجر وقال الطبري معنی لا یعضد لا یفسد ویقطع من عضد الرجل 
الرجل إذا أصاب عضدہ بسوء وفی ا موعب عضدت الشجر أعضدہ عضداً مثل ضربته إِذا 
قطعتہ وفي ا حکم الشيء معضود وعضید. قوله: ہولا ینفرہ؛ من التتفیر یقال نفر ینفر نفوراً 
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ونفاراً إذا فر وذعب. قوله: دولا تلتقط لقطتھاءء أي لا ترفع ساقطتھا. قوله: دإل" العرف 
بضم الیم وکسر الراء ا مٰشددۃ وھو الذي یعرفھا حتی یجيیء صاحبھا وفي لفظ:للبخاري اولا 
یلتقط لقطته إلا من عرفھاء وفی لفظ اولا یحل لقطتھا إلا مدشدہ والمدشد ہو الْعَرَف والناشد 
هو الطالب یقال نشدت الضالة إذا طلبتھا فإذا عرنتھا قلت اُنشدتھا وأصل الانش ادا رفع 
الصوت ومنه إنشاد الشعر. قوله: (لصاغتتاء؛ أصلہ الصوغة جمع صائغ. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: اُن مکة حرام یحرم فیھا أشیاء ما یحل فی غیرھا من بلاد 
اللہ تعالی؛ فان قلت: الحدیث ھنا حرم اللہ مکةہء ونی حدیثٹ صحیح: وأن ابرامیم کل 
حرم مکكةہ. قلت: یعنی بلغ تحرج اللہ تعائی لھا فکان التعحرم علی لسانت فنسب إليه 
وحکی الماوردي وغیرہ الخلاف بین العلماء فی ابتداء تحریم مکة؛ فذھب الاکٹرون إلی أُنھا 
ما زالت محرمة وأنه حفي تحریھا فأظھرہ إبراھیم؛ عليه الصلاۃ والسلام وأشاع وذعب 
آخرون إلی أُن ابتداء تحریھا من زمن إیراهیمء عليه الصلاة والسلامء وأُتھا کانت قبٔل ذلك 
غیر محرمة کغیرھا من البلاد وإن معنی: حرمھا اللہ یوم خلق السمواتء أنه قدر ذلك فی 
الأرل أنه سیحرمھا علی لسان إبراھیم عليه الصلاة والسلام وقیل: معناہ اُن اللہ سبحانه 
وتعالی کتب في اللوح المحفوظ یوم خلق السموات والأرض أُن إبراھیم عليه الصلاة 
والسلام؛ سیحرم مکة بأمر اللہ تعالی. 


وفیه: 'أحلت لی ساعة من ٹھارہ؛ احتج بە أبو حنیفة ان مکة فتحت عنوۃ لا صلحا 
لان عليه الصلاۃ والسلام فتحھا بالقتال. وبە قال الأکٹرونء وسیجیء فی حدیث أبی شریح 
العدوي فان أحد ترخص لقعال رسول الل؛ عَإّلّ فیھا فقولوا له: إن الل أُذن لرسول ای 
پگ ولم بأذن لكء وا اُذن لە ساعة من الٹھار وذھب الشافعي وجماعة إلی اُنھا فتخحت 
صلحا وتأولوا الحدیث علی أُنە أبیح لە القتال لو احتاج إليه: ولو احتاج إليه ثقاتلء ولکنه لم 
یحتج إليه۔ وقال ابن دقیق العید: وھذا الماریل یبعدہ قوله: لقتال رسول اللہ و یعنی في 
حدیث أبي شریح فإِنه یقعضي وجود قتال ظاھرأ. وقال شیخنا زین الدین: وفی المسألة قول 
ٹالٹ: إن بعضھا فتح صلحا وبعضھا عنوة, لت اسکام الا جس این مل تم ونم 
فيه القتالء وإغا وقع في غیر المکان الذي دخل عه. 

وفيه: لا یجوز اختلاء خلا مكة عذا مما بنبت بنفسه بالاجماع. وأُما الديی یزرعه 
الناس نحو البقول والخضراوات: والفضیل فإنھا یجوز قطعھا۔ واختلف فی الرعي فیما أنبتہ 
اللہ من خلاھاء فمنعه أبو حئیفة ومحمد وأجازہ أبو یوسف ومالك والشافعی وأحمد. وقال 
ابن المنذر: اأجمع علی تحریم قطع شجر الحرمء وقال الإمام: اختلف الناس فی قطع شجر 
الحرم: ھل فیه جزاء أم لا؟ فعند مالك: لا جزاء فی وعند أبي حنیفة والشافعی: فیه الجزاء. 
قلت: عذا فیمالم یغرمسه الآدمی من الشجر. وأما عا غرسه لی فلا شيء فيه وحکی 
الخطابي ان مذمحب الشافعی منع قطع ما غرسەه الآدمي من شجر البوادی وئماہ وأمف وغیرہ 
مما أنبته اللہ سواء؛ واختلف قولہ في جزاء الشجرہ فعند الشافعي: في الدوحة بقرةء وفیما 
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دونھا شاۃ. وعند أبی حنیفة: یژؤخذ منه قیمة ما قطع یشتری به هدي فإن لم یبلغ ٹمنه 
تصدق به ہنضف صاع لکل مسکین. وقال الشافعي: فی الخشب ونحوہ قیمتھا:بَالعغة ما 
تال الکوفیون: فیھا قیمتھاء والمحرم والحلال في ذلك سواء. واختلفوا في أَخذ 
السواك من شجر الحرم: فعن مجاعد وعطاء وعمرو بن دیتار أنھم رخصوا في ذلكء وحکی 
أبو ثور ذلك عن الشافعي, وکان عطاء یرخص فی اذ ورق السنا یستمشی به ولا ینزل من 
أصله ورخص فيه عمرو بن دینار, 

وفیه: دلیل علی أُن الشجر المؤذي کالشوك لا یقطم من الحرم لڑطلاق قوله: دولا 
یعسضد شجرھا)) وھو اختیار انی سعیا اجری من الشافعیة: وذھب جمھور اضعا 
الشافعی إلی أنه لا یحرم قطع الشوك لنه مؤذٍ؛ فأشبه الفواسق الخمس, وخصوا الحدیث 
بالقیاس. قال النووي: والصحیح عا اختارہ المتولي. 

وفیه: تصریح بتحرم إزعاج صید مکة وئبە بالتتفیر علی الإتلاف ونحوہ لنه إذا حرم 
التتفیر فالاتلاف اولی. 

وفیه: اُن واجد لقطة الحرم لیس لە غیر التعریف اٌبداء ولا ملکھا بحال ولا یستتفقھاء 
ولا یتصدق بھا حعی یظفر بصاحبھاء بخلاف لقطة سائر البقاع؛ وهو اُظھر قولي الشافعی, 
وبە قال أحمد؛ وعندنا: لقطة الحل والحرم سواء لعموم قوله عَللّه: داعرف عفاصھا و وکاءِھا 
ٹم عرفھا سنة*. من غیر فصلء وروی الطحاوي عن معاذة العدویة: ان امرأة قد سألت عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھاء فقالت: إني قد أصبت ضالة في الحرمء فإني قد عرفتھا فلم اأجد أحدا 
یعرفھا. فقالت لھا عائشة: استنفقی بھا۔ 

وفیه: جواز استعمال الإذخر فی القبوں والصاغة وأعل مکة یستعملون من الاذخر 
ذریرة ویطیبوت بھا اأکفان الموتی وقوله عڑڑا: دا الاذحرہ یجوز ان یکون اُوحی إليه تلك 
الساعة أو من اجتھادہ ۱ 


وقال ابو مزیْرةً رضي اللہ تعالی عنه عنِ الس مه ُِورِنا ؤیو بنا 
ذ کو البہخاری ھذا التعلیق موصولاً فی باب کتاب العلم؛ قال: حدٹنا أبو نعیم الفضل 
ابن,دکین قال: حدثنا شیبان عن یحبی عن أَيي سلمة ەعن أَبي ھریرة: ان خزاعة قتلوا رجلا 
من بني لیٹ. .8 الحدیٹ: وفية: وإلاً الاذخر یا رسول ازلّیص فانا نجعله فی بیوتنا وقبورناء فقال 
البی عكه: إلاً الاذخرہ., 
موی ور مر سس سَمغثٗ النسی مل مِئْله 


ہکیں قال: 9ص 000 "۳م" ی02۷۳" ف اسیو سترس 
یناق (عن صفیة بنت شیبةء قالت: سمعت النبي كَكٍ یخطب عام الفتح فقال: یا أیھا الناس 
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ان ارز حرم مکة یوم خلق السموات والأرض فھي حرام إلی یوم القیامف لا یغعضہد شجرعا ولا 
ینفر صیدھا ولا یأذ لقطعھا ال منشد افقال العباس: إِلاّ الڑذخر فإنه للبیوت والقبور. فقال 
رسول ارڑہ علف : لا الوذخر). 


وقال مُجاجِذڈ عن طاوس عنِ ابن غَباس رضي اللہ تعالی عنھما لِقَِهم وئیوتھمٰ 

ھذا التعلیق قطعة من حدیث ابن عباس المذ کور من أول الباب: رواہ عکكرمة عن ابن 
عباس وسیأأئي موصولا في کتاب الحج. وقد روي عن ابن عباس ھذا الحدیث بوجو 
وأخرجه مسلم أیضاً من طریق مجاہد عن طاوس عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ عله یوم 
تی ٤‏ فتح مکة: ولا ھجرة ولکن جھاد ونیة, اللٰحدیٹ: وفیه: هةفقال العباس: یا رسول ارله 
الا الإذخرء فانه لقینھم ولبیوتھئ؛ فقال: الا الإذخر؛ القین, ہفتح القاف وسکون الیاء آخر 
الحروف وفی آخحرھ نون: الحداد وابڑ اأعلم. 

۷ ۔ باب هَلْ يُخُرَیج المَیٍثٔ بن القبر واللخدِ اع 

أي: ھذا باب یذ کر فیه: ھل یخرج المیت من قبرہ ولحدہ بعد دفته لعلت؟ أي: لأجل 
سے صن الاسرا ت٢‏ وإنھا ذکر الترجمة بالاستفھام ولم یذ کر جوابە اکتفاء با فی أحادیث 
الباب الثلائثة: عن جابر رضي اللہ تعالی عنه لن في الحدیث الاأول إمحراج المیت من قبرہ 
لعل وھي إقماص النبي کل عبد اللہ بن أبي بقمیصه الذي علی جسدہ وفی الحدیث 
الثاني والثالٹ: إخراجه أیضاً لعل وهي تطییب قلب جابرء ففی الأول لمصلحة المیت: 
وفي الثاني والثالث لمصلحة الحيء ویتفرع علی ھذین الوجھین جواز إخراج المیت من قبرہ 
إذا کانت الأرض مغصوبة أو أظھرت مستحقة أو توزعت بالشفعةق وكکذلك نقل المیت من 
موضع إلی موضع فذ کر في الجوامع؛ وإن نقل میلا أو میلین فلا بس بەہ وقیل: ما دون 
السفر وقیل: لا یکرہ السفر أیضا۔ وعن عثمانء رضي اللہ تعالی عدہہ أنه أمر بقبور کانت 
عند المسجد ان تحول إلی البقیع وقال: توسعوا في مسجد کم وقیل: لا باُس فی مثله 
وقال المازری: ظاھر مذھبنا جواز نقل المیت من بلد إلٰی بلدے وقد مات سعد بن بی 
وقاص رضی الله تعالی عئنہ؛ معوج ء ودفن بالمدیںة. و کكتذلك سعید بن زید وفی 
(الحاوي): قال الشافعي: لا ات تَقَله ال أُن یکون بقرب مکة او المدینة أو بیت المقدس: 
فاختار ان ینقل إلیھا لفضل الدفن فیھاء وقال البغوي والبندئیجي: یکرہ نقلهء وقال القاضی 
حسین والدارمی: یحرم نقله: قال النووي: ھذا هو الآاصح ولم پر أُحد ناما أُن یحول المیت 
من قبرہ إلی غیر وقال: قد نبش معاذ امرأئه وحول طلحة, فان قلت: ما فائدة قوله: واللحد 
مع تناول القبر إلیە؟ قلت: کأنه اشار لی جواز الآخراج لعل سواء کان وحدہ فی القبر نبه 
عليه بقوله: من القیر؛ أو کان معه غیرہء نبه عليه بقوله: واللحدء لن والد جایں رضی اللہ 
تعالی عنھماء کان في اللحد ومعه غیرہ؛ فآخرجه جاہر وجعله فی قبر وحدہ حیث قال في 
حدیثه: ودفن معه آخر في قیرہ.. إلی آخحرہء کما یأتی الان وعلل لآخراجہ عدم طیب نفسه 
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ان یترکہ مع الآخرء فاستخرجہ بعد ستة اُشھر وجعله فی قبر علی حدة. 


۷٦‏ سے حەُٹتا عَلِیٌ بىنٌ عَبدِ الله قال حدثنا شُفَْان قال تمفڑو سیت جاڑبنَ 
بد اللہ رضیي اللہ تعالی عنھما. قال ل آئی رسول اللہ عيَل عبد اللہ ) 
غا ےنا سے ب سای کكیتیه تَقَثٌ عَلَيهِ مِن رِیقِو وَألْبَِمۂ تَيِیضَۂ فالل أَغْلَمُ 


وکاڈ کُسَا عغَیٍاساً قُمیصأً. قال شُفَیانٌ وقال ک2 ررة وکان عَلَی رشول الل عإكهَ فَمیضانِ 
فقال أ ری تج آپس ای قبہضف اي تلِي چلڈ. قال شْفْیانُ فَهِرَونَ 
ان ابی علله الس ید اللہ مہ قَِیضَۂ مُکَافَأَۃٌ لِکا ضتع. [أنظر الحدیث ۱۲۷۰ وُطرافه. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: طامر بد فاعرج أي: من قہرہ بعد ان دفن. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: علی بن عبد الله المعروف بابن المدیتي. 
الٹانی:سفیان بن عیینة کذا نص عليه الحافظ المزي فی (الأطراف. القالث: عمرو بن 
دینار۔ الوابع: جابر بن عبد اللہء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: سفیان قال 
عمرو: وکأن ذاكغ کان فی حال المذاکرة. وفیە: السماع. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضأ فی الجنائر عن مالك بن 
إسماعیل وفی اللباس عن عبد اللہ بن عثمان وفي الجھاد عن عبد اللہ بن محمد الجعفي. 
وأحرجه مسلم في العوبة عن زیر بن حرب وأبي بکر بن أَبي شیبة وأحمد ابن عبدة: 
وأخرجه النسائی فی الجنائز عن الحارث بن مسکین وعبد الجبار بن العلاء وعبد الله بن 
محمد الزھري؛ فرقھم 

ذکر معناہ: قوله: ؛عبد اللہ بن أبيی)؛ بضم الھمزۃ وفتح الباء الموحدة وتشدید الیاء 
آخر الحروف: ابن سلول؛ بفتح السین المھملةف وأبی: هو أبو مالك بن الحارث بن عبید 
وسلول امرأة من خزاعق وھی أم أبی مالك بن الحارث وأم عبد اللہ ابن أبي خولة بنت 
المنڈر بن حرام من بنی التجاں وعبد اللہ سید الخزرج فی الجاھلیةء وکان راس المنافقین. 
وقال الواقدي: مرض عبد اللہ بن أبی في لیال بقین من شوال؛ ومات فی ذي القعدة من سنة 
تسع من الھجرق وکان مرضه عشرین یلک وکان رسول اللہ عُ یعودہ فیھاء فلما کان الیوم 
الذي توفي دخل عليه کٹ وھو یجود بب ققال* ئه تھعلقغ عع جب بھرتہ فقال: قد 
ُیغضھم اسعد بن زرارۃ فما نفعه؟ ٹم قال: یا رسول اللہ لیس ھذا بحین عتابء هو الموت؛ 
جرب رھ کے سے ار سرت وصلٌ علي واستغفر 
لٰي ففعل ذلك رسول الہ ورک کے فولھ: (حفرثة) أی: قہر قولھ: (فأمر ب۸ ای فأمر رسول اللہ 
کل بعبد اللہ بن ای فأآحرج من قبرہ. قوله: وفالل أعلم): جملة معترضة أی: فاللہ اأعلم 
یسبب إلباس رسول اللہ ڑل إیاء قمیصہھ. قوله: دوکان) أي: عبد الله کسا عباساً قمیصاء 
وعباس هو ابن عبد المطلب عم رسول اللہ عتمُ؛ وانما کساہ مکافأة لما کان کسا العباس 
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قمیصه حین قدم المدینة وذلك أنھم لم یجدوا قمیصاً یصلح للعباس إِلاّ قعَیٰص عبد اللہ بن 
أبي: لن العباس کان طویلاً دا وكذلك عبد اللہ بن أبي. قال انس شھدت رجليه وقد 
فضلتا السریر من طولهھ. قوله: دقال سفیان؛ہ؛ هو: ابن عیینة. وقال ابو عھریرۃء ھکذا عو فی 
کثیر من الروایاتء ووقع في روایة أبی ذر: قال سفیان: وقال أبو عارون: قیل: ھو الصواب 
وأبو عریرة تصحیف؛ وأبو ھارون ھذا هو موسی بن أبي عیسی میسرۃ الحناط بالحاء 
المھملة وبالئون: المدنيء کذا نص عليه الأکٹرون: وقیل: هو إبراہیم بن العلاء الغنوي من 
شیوخ البصرق وکلاھما من اُتباع التابعین. وقال بعضھم: أبو ھارون المذ کور جزم المزي بأُنه 
عیسی بن أَبي موسی الحناطء قال: وقد ا رجہ الحمیدي فی (مسندم) عن سفیان: فسماہ 
عیسیء ولفظه: حدثنا عیسی بن أبي موسی. قلت: قال صاحب (التلویح): اہو هارون ھذا 
موسی بن أٌبي عیسی میسرة الحناط الغفاري أ٘حو عیسی بن أبي عیسی الطحان؛ وتبعه علی 
ذلكٰ صاحب (التوضیج) وکذا قال الکرمانی: أبو عارون هو موسی بن أبي عیسی الحناط. 
قال الفسانی: نی ذکرہ في (الجامع) في کاب الجنائز في: باب ھل یخرج المیت من 
القبر فی قصة ابن سلول؛ فقط؛ وعلی کل حال الحدیث معضل. قوله: وقال له ابن عبد 
اش أي: قال ذلتبي, هك ابن عبد اللہ بن أبی؛ وھو أیضاً اسمه عبد اللہ وکان اسمہ: 
الحیابء فسماہ رسول اللہ ككك: عبد اللہ فقال: انت عمد اللہ والحباب شیطانء وقد کان 
اسلم وحسن إسلامہ وشھد بدراً مسلماً مع رسول اللہ علِكّهَ وکان یصحب عليه صحبة أبیە 
للعكافقین؛ وھو الذديی سا علی باب المدینة ومنع آباہ نی غزاة المریسیع من دخولھا۔ قولله: 
وآَلبٔسءء بفتعح الھمزۃ من الإإلباس. قوله: ەوقال سضیان فیرون. ٠.‏ إلی آخر متصل عند 
سفیان رجہ البخاري فی أواخر الجھاد فی: باب کسوة الأگساری قال؛ حدثنا عبد اللہ بن 
محمد حدثنا ابن عیینة عن عمر وسمع جابر بن عبد اللہ قال: لما کان یوم بدر أُتي بأأساری 
وأُتي بالعباس ولم یکن علیہ ثوبء فنظر النبي عَله له قمیصاً فوجدوا قمیص عبد اللہ بن ن أبي 
یقدر عليهۃ: فکساہ النبي عَلاهہ إیاہ فلذلك تزع اللبي كله قمیصہ الذي البسہ. ہو 
کانت لہ عند النبي لہ ید ناحب أن یکافنہ. 


ذکر ما یستقاد منە: فيیه: جواز إخحراج المیت من قبرہ لعلق وقد ذکرناہ مستوفیئ: 
ومن العلة ان یکون دفن بلا غسل أُو لحق الارض المدفون فیھا سیل أُو نداوق قاله الماوردی 
في اُحکامه. وقال ابن المنذر: اختلف العلماء في نبش من دفن ولم یغسل ڈأکٹرھم یجیز 
إخراجه وغسله ھذا قول مالك والشافعی؛ لا اُن مالک قال: با لم پنغیر وکذا عندنا: مالم 
یتغیر بالنٹن. وقیل: ہیر ہی مس وقال ابو حنیفة وأصحابهہ: إٰذا وضع 
فی اللحد ولم یغسل لا ی: ینبغي أن ینبشوہ؛ وبە قال اُشھبء وکكذلك اختلفوا فیمن دفن بغیر 
صلاق قال ابن المنذر: تو سے سرت یئ 
فإنه یخرج ویصلىی عليه نص عليه الشافعي لعلة المشقة وأنە لا یسمی نبشاء وقیل: ترفع 
لبنته وھو في لحدہ مما یقابل وجهه لینظر بعضه فیصلی عليهہ وقال ابن القاسم: یخرج ما 
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لم یتغیں وھو قول سحنون. وقال أُشھب: إن ذکروا ذلك قبل ان بھال عليه,العراب أُخرج 
وصلی عليه وإن أھالوا فلیٹركء وإن لم یصل عليه. وعن مالك: إذا نسیت الضلاة علی 
الت حستی فرع من دفنھ لا أآُری اُن ینبہشوہ لذلك ولا یصلی علی قب ولکن یدغوقِ لی 
وروی سعد بن منصور عن شریح بن عبید: ان رجالا قبروا صاحبا لھم لم یغسلوہ ولم یجدوا 
لہ کفٹا فوجدوا معاذ بن جبل فاخبروہ فامرهم ان یخرجوە ٹم غسل وکفن وحنط وصلی 
عليه وفیه: ونفث عليه من ریقهھ.۔ احتج به علی من یری نجاسة الریق والنخامق وھو قول 
یروک تن سلحمان الفارسیيی وإبراھیم النخعی والعلماء کگلھم علی عااؤص والسخن وردت رید 
فمعاذد ارہ مس صحےھے خمل٣افہ‏ والشارع علمتا ال ظافة والطھارف رش علیہ نا ارڑہ عم الأدناس 
قریقةت حا یتبرأٰك بهھ ویستشفی. وفئیے: اُن الشھداء لا تأاکل الارض لحومھم وقیل: أربعة لا 
تعدو علیھم الأرض ولا ھوامھا الأنبیاء علیھم الصلاة والسلامء والعلماء والشهھداء 
والمؤڈنون وقیل: ذلك لاھل أحد کرامة لھم. 

۷۳ ہے حدٹنا وہہ تال أحبرتا بش بشر بن الففْصُلِ قال ہی ِ لت 0)0 
عنْ عطاءِ عنْ جابرِ رضي اللہ تعالی عند قال لگا عضّر أعدٌ داي أبي من الليْلِ فقال ما 
ای إِلاٗ مفثولاً ۂ فی أژلِ مَن بُثتل یِن شاب النبیٔ لَللّه وَالی لاّ أثوك بغدي أعَوٌ عَلَى 
بلك غیر تل رسیل لہ عفن علی کت فائض وا: وص رَأَحَوَايِكَ غیراً فاضبختا مَکانَ 


عی 
ٹر ٹر 


7 ص,/, تع لم تطبِ تقیي أن آئڑ که مع الاحَر فاسشَتَحْرَجِمْهُ بَمد ىِتة 
اُشھُر فاذًا مُو كَيَژمَ وَضَغله مُتِْةً غَیر أَأٰنْہ. زالحدیث ۱۳٣١١‏ ۔ طرفه في: .]٣۱۳٣٣١‏ 
مطابقنه للترجمة في قولہ: فاستخرجتہ: ورجاله قد ذ کروا غیر مرق و: بش بکسر 
الباء المو حدة وسکون الین المعجمةف والمفضل؛ بضم المیم پوتشلدید الْضاد المعجمة 
وعطاء هو ابن أبي رباح۔ وقال الجیاني: کذا روي ھذا الإسناد عن البخاري إلا ابا علي بن 
السکن وحدہء فإنه قال في روایتہ: شعبة عن ابن آبي نجیح عن مجاھد عن جابر. 
عن أبي نضرة عن جابر, وقال بھا۔“: سن او مضرہ من شرط البخاريی. قال؛ وروایعه عن 
حسین عن عطاء عحزیز ہ 8.0 وأآخرجهہ ا ناود: حدٹنا سلہمان بن حرب حدثنا حماد ہن زید 
عن سعید بن یزید أبی سلمة عن أبي نضرة عن جابر قال: دفن مع أبي رجل فکان في 
نفسي من ذلك حاجة, فأخرجعهہ بعد سعة اُشھ فما أنذکرت منە شیعاً إلا شعیرات کن في 
أٛحیته مما یلی الأرض وأبو تضرة: المتدر بن مالكےك العوفي. وأآخرجهہ ھ2 ابن سعل 
والحاکم والطبرانی من طریق سعید عن آبی نضرة عن جابر رضی اللہ تعالی عنه. 
ذکر معناہ: قوله: دلما حضر اأحد, أي: وقعة أحد وإسناد الحضور إليه مجازی؛ 
وکانت وقعة اُحد في سنة ثلاث من الھجرق خرج النبي َء إلیھا عشیة الجمعة لأربع 
عشرة خلت من شوال؛ وقال مالكگ: کانت اُحد وخیبر فی اُول التھار. قوله: دجما آرانی)؛ 
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بضم الھمزة أي: ما اظننیء أي: ما ا٘ظٰن نفسيء وذ کر الحا کم فی (مستدرکه) عن الواقدي: 
ان سبب ظده ذلك منام رأہ أله رأی مبشر بن عبد اللہ المدذں وکان ممن 'ٴظقشھد ہبدں 
یقول لە: أنت قادم علینا في هذہ الأیام؛ فقصھا علی النبي عَكّ فقال: مذہ شهافةء وفی 
روایة أبي علي بن السکن عن أبي نضرة. هعن جابر: أُن أباہ قال لە: إئي معرض تقبلبي 
للقتل..ء الحدیث. وقال ابن العین: نما قال ذلك بناء علی ما کان عزم عليه وانما قال من 
أصحاب النبی ئل إشارۃ إلی ما أخبر بە النبي ئَلكه ان بعض أصحابه سیقتل. قوله: دفإن 
علي دینأہ کانت عليه اوَسَق مر لیھودي. قوله: ەفاقض٤؛:‏ من: قضی یقضي أي: اد الدیں 
ویروی: ہفاقضہ٤؛‏ بذ کر الضمیر الذي هو المفعول. قوله: وواستوص,: أي: أطلب ائوصل 
020 سے یقال: وصیت الشیء بکذا اذا وصلعه بهھ. قال ابن مال أي: إقبل وصیتیي 
بالخیر إلیھن وکانت لە تسع أخوات باختلاف فی فوکد عليه فیھن مع ما کان فی جابر 
من الخیں فوجب لھن: حق القرابق وحق وصیة الاب وحق الیعیم وحق الإسلام. وفی 
(الصحیح): ہلما قال لہ كلُك: تروجت بکرا أم ثیباً؟ قال: بل ثیبأء فقال: هلا بکراً تلاعبھا 
وتلاعبث؟ قال: إن أبی ترك أخوات کرھت أن أضم إلیھن حرقاء مثلھن. فلم ینکر عليه 
ذلك. قوله: ون ات رک۸!؛ ان مصدریة أي: لم تطب نفسی تر که مع الاخں وھو عمرو بن 
الجموح بن زید بن حرام الأنصاريء وکان صدیق والد جایر وزوج اُخعه مند بنت عمرو 
فکان جابر سماہ عماً تعظیماً. وقال ابن إسحاق في (المغازي): حدثني أبي عن رجال من 
بني سلمة أُن النبي عَلّه قال حین اأُصیب عبد اللہ بن عمرو وعمرو بن الجموح: إجمعوا 
بیٹھماء فإنھما کانا متصادقین فی الدنیا۔ وفی (مغازي الواقدي) عن عائشة: اُٹھا رأت هند 
بنت عمرو تسوق بعیراً لھا عليه زوجھا عمرو بن الجموح وأخوھا عبد اللہ بن عمرو بن حرام 
لتدفٹھا بالمدینة ٹم أمر رسول اللہ علق برد القتلی إلی مضاجعھم۔ وروی أُحمد فی (مسندہ): 
یاسناد حسن من حدیث أبی قتادق قال: قتل عمرو بن الجموح وابن أخيه یوم أحد فأمر بھما 
رسول اللہ گل فجعلا في قبر واحدء وقال أبو عمر في (التمھید؛: لیس هو ابن اُخحيهء وانھا هو 
ابرن عمه قوله: ٭قاستخر جتہ بعد ستة اُشھر؛ اأي: من یوم دفنته. 


فان قلت: وقع في (الموط عن عبد الرحمن بن أبي صعصعة لە: بلغە ان عمرو بن 
الجموح وعبد اللہ بن عمرو الانصاري کانا قد حفر السیل قبرھماء وکانا في قبر واحد فحفر 
عنھما لیغیرا من مکانھماء فوجدا لم یتغیرا کأنھما ماتا بالأمسء وکان بین اُحد ویوم حفر 
عنھما ست وأربعون سنة. انتھی. وھذا یخالف عا ذکرہ جابر. قلت: اأجاب این عبد البر بتعدد 
القصۂ ورد عليه بعضهم بقوله: لأن الذي فی حدیث جابر أنه دفن أباہ في قبر واحد بعد 
ستة اُشھر وفی حدیث (الموطٔ أتھما وجدا فی قبر واحد بعد ستة وأُربعین سنةء فإما ان 
المراد بکونھما في قبر واحد قرب المجاورق: أو ان السیل غرق اُحد القبرین فصارا کقبر 
واحد. قلت: فيه ما لا یخفی؛ الا ضة اك یقال: المنقول عن عبد الرحمن بن أبيی صعصعة 
بلاغ فلا یقارم المروي عن جابں رضی اش تعالی عنه. قولۂه: رفقإذا ھو؛ کلمۂ: إذاء 


٣‏ ۔ کاب الجَتائر / باب (۷۷) کے 


للمفاجا. وقول: ھی عبعدً وخبرہ قولٰە: ×گہوم وضعتہه؟ بإاضافة: یومء إلی: وضعدہء و: 
الکاف بمعنی: المٹلء والیوم بمعنی: الوقت. قوله: (ھسیةڈہ؛ بضم الھاء وتشدیَد:الیاء آخر 
الحروف؛ مصغر ھناء أي: قریباً وانتصابہ علی الحالء وقوله: وغیر أذله؛ مسعثنی معااقبله 
وحاصل المعتی: استخرجت جت أَبي من قبرہ ففاجأنه قریباً مٹل الوقت الذي وضعته فی غیر ان 
أذنه تغیر بسبب التصاقھا بالأرض؛ وھذا المذ کور ھو روایة المروزي والجرجاني وأبي ذر 
وفی روایة ابن السکن والنسفی: ‏ کیوم وضعته في القبر غیر عنیة في أُذئه٤ء‏ یرید غیر أثر یسیر 
غیرته الأرض من اُذن وھذا هو الصواب؛ وحکی ابن العین: أله فی روایتهہ؛ بفتح الھاء 
وسکون الیاء آخر الحروف بعدھا ھمزة ثم تاء مثناة من فوق ٹم هاء الضمیں ومعنئاہ: علی 
حالت ووقع في روایة ابن اي خیثمة والطبراني من طریق غسان بن نصر عن أبي سلمة 
بلفظ: ٭وھو کیوم دفنتہ الاٗ ھنیة عند اذلیهەا؛ ووقع نی روایة ۳- نعیم من طریق الأشعٹ: 
(غیر هنیة عند أذنهہ. ووقع في روایة الحاکم: د(فإذا هو کیوم وضعته غیر أُذنه8ء سقط منه 
لفظ: عنیق وکذا ذکرہ الحمیدي فی (الجمع ئي أفراد البخاري) ووقع فی روایة ابن السکن 
وب تر رب بی سے (غیر ان سرت أُذن اُحدھم نغیراء ووقع فی روایة ابن 
سعد من طریق بی ملال عن أبي لمعدر وإلاٌ قلیلاً جج جس الہ ووقع فی روایة أبي 
داوے وقد ذ کرناھا من طریق اھر وص آئی سالتد ”حر ات کر مر ات سا 
یلي الأرض٤.‏ فان قلت: ماوجه روایة اق داود بالنسبة إلٰی الروایاٹ المذ کورۃ؟ قلت: المراد 
بالشعیرات التی تتصل بشحمۃ الاذن. فان قلت: روی الطبرانی بإسناد صحیح عن محمد بن 
المنکدر عن جابر أن أباہ قعل یوم أُحد؛ ثم مثلوا بە فجدعوا أُلفه وأذنیه.. الحدیث؟ قلت: 
یحمل ھذا علی أُنھم قطعوا بعض أذنيه لا جمیعھما. فافھم. 

۷۸ ۔۔ حدثنا لع بث عَُبُدِ اللہ قال حدثنا سَعیڈ بن عایر غة عن ابن 
سو سب کرس تعالی عدہ. قال ذف مَ أبي رَخجل فَلَم تطبْ ىَئٔیی 
خی رجہ فَجَِعلَئه في قبر عَلی جذۃ. ٦أنظر‏ الحدیٹ ۲۱۳۰۳. 

مطابقته للترجمة في قوله: (حتی اُخرجته..) إلی آخرہء وعلي بن عبد اللہ المعروف 
ہابن المدیئيء وسعید بن عامر المعروف بالضبعي البصري؛ مر في کسوف القمرء وابن أَبي 
نجیح عو عبد 5 و او نجیح شس بالدون: اسمه یساں بفتح الیاء آخر الحروف 
وبالسین المھملة وعطاء هو ابن أبی رباح. 

توله: ەعن ابن أبی نجیح عن عطاء: کذا هو فی روایة الأکٹرین. وحکی أُبو علي 
الجیانی أنه وقع عند أبی علی بن السکن: عن مجاھد بدل عطاء والذي رواہ غیرہ هو 
الأصحء وکذا أحرجه النسائي قال: دأحبرنا العباس بن عبد العظیم العنبري عن سعید بن عامر 
عن شعبة عن ابن أبي نجیح عن عطاء عن جابر قال: دفن مع أبي رجل في القبر فلم تطب 
نفسی حتی أُخرجتھ ودفنٹه علی حد88. وکذا أآخرجهہ الإ سماعیلی واہن سعد واخرونء کلھم 
من طریق سعد بن عامر: بالسند المذکور. قوله: دفرجل)؛ عو عم جابر. قوله: علی حد8ء؛ 

عمدة الغاري / ج۸ / ع٦٠‏ 


٣ ۲۲‏ “تاب الجْثائر / باب (۷۸) 


بگشسر الڑحاء المھملة وتخفیف الدال المھملة المفت و حة: لحو العدة ال٠‏ وحجل حذدفت الواو 
وعوض عنھا انا کما ان اصل: علۃ: وع فأعل گل ومعناہ: علی حیالہ منقردا۔ 

ومما یستفاد من حدیث جابر: الڑرشاد إلی بر الأولاد بالآباء لا سیما بعدالموت 
ومنہ قوۃ إیمان عبد اللہ والد جابر لکوئہ استٹنی النبی عَكُ ممن هو أُعز عليه بأنه اأعز 'خليه 
منہ. وفیه: کرامتہ حیث وقع الأمر کما ظنه. وفیه: کرامته أیضاً حیث إن الأرض لم تأکل 
جسدہ مع لبٹھ فيھا. وفيه؛ فضیلة جاپر حیٹ عمل بوصية والدہ فیما وصاہ به إِليه۔ وفیەه: 
جواز دن الاہنن -- قبر واحلد, ۹ فية: جواز نقل ات من خبر لی موضصع آخحر. 


۸ باب اللّحْدِ والشّقٌ فِي الفَبر 
أی: هذا باب في بیان اللحد والشق الکائین في القبر. فإن قلت: لیس للشق ذکر في 
حدیث الباب. قلت: قوله: قدمه في اللحدء یدل علی الشق لان نيی تقدم آ)ت النعتنت 
تأخیر الآخر غالباً فی الشق لمشقة تسویة اللحدہ لمکان اثنینء وتقدم ذکر اللحد یدل علی 
مزیة فضله دل عليه ما رواہ ابن عباس عن النبی لكه أنه قال: داللحد لنا والشق لغیرناہء رواہ 
ابو داودے وقد ذکرناہ عن قریب. 


٤٦‏ ہے حذٹفا عَبِدَان قال أخبرنا عَبْدُ اللہ ۔قال أخبرنا اللَيْث بن سَعدِ قال 
حلّشني اب شِقّابِ عن عَبد الوَحُمن بن کغب , بن ماك عؿ جابرِ بن بد اللہ رضي اللہ 
تعالی عنھما. قال کان السی کل ِضعغ بث الوخلی بن قفلی عو ثع ول ائؤع اخفر 
اأغذا لِلَقآنِ فَإدا یر لَه إلّی اعیمتا قَدْعَهُ فی اللخدِ فقال اتا سُھیڈ عَلی لام يَژْمَ الْقَيَامَة 
ام ِدَفَيْهِمٌ بدِمَاء ِھغ وَلَم ُعْسلهُۂ. (أنظر الحدیٹ ۱۳٣١‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للترجمة علمت مما ذکرناہ الآن. 

ورجاله قد مروا غیر مرةء وعبدان بفتح العین المھملة وسکون الباء الموحدة: وھو لقب 
عبد اللہ بن عثمان المروزي؛ وعبد اللہ مو سك المبارك المروزي؛ وابن شهاب هو محمد بن 
مسلم الزھري. 

والحدیث قد مضی فی: باب الصلاة علی الشھید؛ رواہ ععن عبد الله بن یوسف ععن 
اللیث إلی آخرہ وآخرجہ أیضاً فی الابواب الثلاثة التی بعدہ. 

قوله: بین الرجلین+ء ویروی: ہبین رجلینە بلا لف ولام. قوله: ووئم یفسلھمہ؛ 
بفتح الیاء ویروی بضمھا: من التغسیل. 
۹باب دا أَسْلَمَ الصُبِیٔ فَمَاتَ مَل يُصَلّی علیہ قَل يٰغرَض عَلی الصّبیٔ الاسْلام 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إٰذا أُسلم الصبی فمات قبل بی مل یصلی عليه أم لا؟ 
ھذہ ترجمة۔ وقوله: وھل یعرض علی الصبي الإسلام؟ ترجمة أآخری. 

أما الترجمة الأولی: ففیھا خلافء فلذلك لم یذ کر جواب الاستفھا ولا خلاف أُنە 


٣‏ ۔ جِتابٌ الْحَِثائر / باب (۷۹) نک 


یصلی علی الصغیر المولود فی الڑسلام لنه کان علی دین أبویه قال ابن الْقَائم: إذا اُسلم 
لصغیر وقد عق اؤسامئہ حکم انسلمین فی لصا علی واعتلفرا في کم ابی إذا 
اُسلم أحد أبویه علی ثلاثة أقوال: احدھا: یتبع أيھما 2 وھو اأحد قولی مالكء وب اذ 
ابن وھبء وبصلی عليه إن مات علی ھذا, والٹائی: یتبع آباہ ولا یعد بإاسلام اَمَو سال 
وھذا قول مالك في (المدونق. والثالٹ: تبع لأم وان لے اُبو وھذہ مقالة شاذة لیست 
نی مذھب مالك؛ وقال ابن بطال: اأجمع العلماء في الطفل الحربي یسہی ومعه آبواہ ان 
إسلام الم إسلام لہ وا ختلفوا فیما إذا لم یکن معه أبوہ: أو وقع في القسمة دونھما ئم مات 
فی ملك مشتريه فقال مالك ٹی (المدونق: لا یصلی عليه إ الا اُن یجیب إلی اللإسلام بأمر 
یعرف بە أئه عقل وھو المشھور من مذھبہ؛ وعنه: إذا لم یکن معه أحد من آبائه ولم یبلغ أُن 
یعدین او یدعی؛ ونوی سیدہ الإسلام فإئه یصلی عليه وأحکامه أحکام المسلمین فی الدفن 
في مقابر المسلمین والموارثة وھو قول ابن الماجشون وابن دیار وإصبغء وإليه ذھب أبو 
حنیفة وأصحابہ والأوزاعی والشافعی. وفی (شرح الھدایقع": إذا سبي صبي معه احد أبویه 
فمات لم یصل عليه حعی یقر بالإسلام؛ وھو یعقلء أو یسلم أحد أبویه خلافاً لمالك في 
إسلام الأم؛ وللشاقعی فی إسلامہ ہو والولد یتبع خیر البوین دینأء وللتبعیة مراتب أُقواھا تبعیة 
الابوین, ٹم الدار ٹم الید. وفي (المغضي): لا پصلی علی أولاد المش رکین إلا أُنَ یسلم أُحد 
أبویھم آ یرہ مک گار ئیکرن:رلذہ سنا آو سی منفرداً أو مع أحد أبویه فإانه یصلی 

عليه. وقال أبو ٹور: إذا سبی مع 72 و ا مسا خلت إذا أسلم وعنه إذا سر مع أبویه 
أْو ات و وحدہ ٹم مات قبل ان یختار الإأسلام یصلی عليه. 


وأما الترجمة الثائیة: فإانه ذکرھا ھنا بلفظ الاستفھامء وترجم فی کتاب الجھاد ہصیخة 
تدل علی الجزم بذلكء فقال: کیف یعرض الإسلام علی الصبی؟ وذکر فيه قصة ابن صیاد 
کے و یس ہب رکوس فلم یشعر حتی ضرب النبی عَل ظھرہ بیدہ ٹم قال 
النبی علّ: وأتشھد آئي رسول اللہ؟ء الحدیث: وفيه عرض الڑسلام علی الصغیر واحتج به 
قوم علی صحة إسلام الصبي إِن قارب الاحتلام وھو مقصود البخاري من تبویبە بقوله: وہل 
یعرض علی الصبي الإسلام؟ وجوابہ: یعرضء ویە قال أبو حنیفة ومالكء خلافاً للشافعي. 


وقال الْحَسَن وٹ شُرَیْخ وَإِبْرَامِیم وِفَتَاذَة إِذًا اسْلَمَ أُحَدْمُمَا فالوَلَ مَمَ ١۸‏ مس 


مطابقعه أثر مؤلاء تحسن أن ہس سرت شید ہے ہے س۔ 
الصبي الإاسلام؟ فإن أبویه إذا ات أو أسلم اأحدھما یکون مسلما. وأما أُثر الحسن البصري 
فأحرجہ البیھقي من حدیث یحیی بن یحیی حدثنا یزید بن زریع عن یونس عن الحسن في: 
الصغیں قال: مع المسلم من والدیہ. وأما أثر شریحء بضم الشین المعجمة: القاضی فأخرج 
البيھقي أ٘بضاً عن یحیی بن یحیی حدثنا ہشیم عن اٌشعث عن الشعبي عن شریح أنه اختصم 
إلیه في صبي أحد أبویه نصرانی: قال: الوالد المسلم اأحق بالولد: وأما أثر إیرامیم النخعي 


)۷۹( ۔ تاب الکِتائر / باب‎ ٣ ۲٤٤ 


فآخرجە عبد الرزاق عن معمر عن مغیرة عن إبراھیم؛ قال في نصرائیین بِیْنهما ولد صغیر 
فأسلم احدھماء قال: أولاھما بە المسلم وأما أثر قتادة رضی اللہ تعالی عنہ فَأحَیرجە عبد 
الرزاق أیضاً عن معمر عنه نحو قول الحسن. 


وكانَ ابنُ عَبٌاس رضي اللہ تعالی عنھما مَع ) او بر المُدَضْعَفِیْ و کن غ 
دینِ فو 

ُي: وکان عبد اللہ بن عباس مع أمه لبابة بنت الحارث الھلالیة من المستضعفین 
وھذا تعلیق وصله البخاري فی ھذا الباب حیث قال: حدثنا علی بن عبد اللہ حدثنا سفیان 
قال: قال عبید الله: سمعت ابن عباس یقول: کنت آنتا وأمي من المستضعفین: آنا من الولدان 
وأمي من النساء وأراد بقوله: من المستضعفین: قوله تعالی: طلإلا المستضعفین من الرجال 
والنساء والولدان چ4 [النساء: ۲۹۸. وھم الذین اُسلموا بمکكة وصدھم المش رکون عن الھجرة 
فبقوا بین اُظھرھم مستضعفین یلمَوث منهم الڈڈی الشدید. قوله: دولم یکن مع أبیة) ای: 
ولم یکن ابن عباس مع أبيه عباس علی دین قومه المشرکین: وھذا من کلام البخاري ذکرہ 
مستنبطاء ولکن عذا مبنی علی ان اإسلام العباس کان بعد وقعة بدر. فان قلت: روی ابن معد 
من حدیث ابن عباس: أنه اسلم قبل الھجر؛ وأقام بأمر النبي گل لم فی ذلك لمصلحة 
المسلمین, قلت: ھذا في إسنادہ الکلبي وھو متروكء ویردہ أیضاً ان العباس سر بیدر وفدی 
نفسه علی ما یجيء في المغازيء إن شاء اللہ تعالیء ویردہ أیضاً ان الایة العی فی قصة 
المستضعفین نزلت بعد بدر بلا خلاف. وکان شھد بدرا مع المشرکینء وکان خرج إُلیھا 
مکرھاً وأسر یو مئل ٹم أُسلم بعد ذلك. 


وقال الاسُلاۂ يَفلو و لا ۲ 


کذا قال البخاري ولم یعین من القائل؛ وریا یظن أُن القائل هو ابن عباس ولیس 
کكذلك: فان الدارقطني خر جہ فی کتاب النکاح في (سندع) بسند صحیح علی شرط 
الحاکمء فقال: حدثنا محمد بن عبد اللہ بن إبراھیم حدثنا أحمد بن الحسین الحداد حدا 
شبایة بن خیاط حدثنا حشرج بن عبد اللہ بن حشرج حدثني أبي عن حدي عن عائذ بن 
عمرو المزنيء أن النبي ئل قال: دالڑسلام یعلو ولا یعلی. وروی دأن عائذ بن عمرو جاء 
عام الفتح مع أبي سفیان بن حرب: فقال الصحابة: ھذا عائذ ابن عمرو وأہو سفیانء فقال 
رسول اللہ ك: دھذا عائذ بن عمرو وأبو سفیان: الإسلام أعز من ذلكء الإسلام یعلو ولا 
یعلی). فان قلت: ما مناسبة ذکر ھذا الحدیث فی ھذا الباب؟ قلت: الباب فی نفس الأمر 
بنبیء عن علو الإسلام آلا یری ان الصبی غیر المکلف إ|ذا أُسلم ومات یصلی عليهء وذلك: 
بیرکة الوسلام وعلو قدرہ وكذلك یعرض عليه الإسلام حتی لا یحرم من ھذہ الفضیلة, 


٣٠٥‏ ۔ حدثفا عَبْدَان قال أعبرنا عَبڈ اللہ عن مُونُس عنِ الژهْرئ قال أُخبرني 


٤ )۷۹( ۔ تاب الجْثائثر / باب‎ ٣ 


سس ہے ہت سے چس ری پب ہو مغ السبی كلل ‏ 
فی رط قل ابن صَهِادِ عئی وَجَدڈُو مود ور سے کا با خر 
یاو الخلم لع شڈ عئی ضرب النبیخ لے بد يہ ئم قال لائن مَباد قَفْهَد أئي رشُول ٰ 
ال فَتظر إِليه 1ے رو ابی ضَیاد ِلنبئ اَتَشْهَد ني رسول 
الله فَرَفَضّۂه وقال آقَلّث بالل وَبرُسُله نقال لَهُ مادًا تی فقال ابنٌ صَیاد يَأََینِي صادِق وکاذِب 
نقال الع کل خُلّط عَلَيكَ الأمز تع قال انب ََلله إنی قد خحبأث لَكٗ تحبیٹاً نقال اب 
و خر کی ا ا او اک ا 
شرب غُثقّۂ فقال النبٔ كَلله إِن يَِكُنه فَلَن تُعَلّط عَلَيهِ وَاِن لم یَکنه فلا غَیر لَكَٗ فی قثله 
[الحدیٹ ٢٣۳١١٤‏ _ اُطرافہ فی: .]٦٦٦۸ ء٦٦۷١ ٣۳٣٥٥‏ 


مطابقعه للعرجمة فی قوله: هتشھد آئی رسول اللہ فان فيه عرض الاسلام علی 
الصبیء ویفھم منە أیضاً أنه لو لم یصح إسلام الصبي لما عرض تل علی ابن صیاد وھو 

ذکر وجاله: وھم ستة: الڈول: عبدان وھو لقب عبد اللہ بن عثمانء وقد مر فی الباب 
السانقع الٹانی: یل ارہ بن النشسارف الٹالٹ: پونس بن یزیل, الرابع: حححمل بن مسلم 
الزھري۔ اأخامس: سالم ین عبدد ازرّہ بن عغمر۔ السادس: عییل ارہ بن عغمر بن الخطاب. 
فی موضع وبلفظ الافراد ھی موضعین. وفيه: العنعنة فی موضعین. وفيه: الْقول - موضع. 
وفیه: ان شیخە مذ کور بلقبه وأنه وشیخه عید اللہ مروزیان ویونس أیلي والزھري وسالم 
مدنلیان۔ وفيه: روایة التابعیة نل التابعی عن الصحابی. 

ذکر تعدد موضعه ومن اُخرجھ غیر۵: ا رجہ البمخاريی انتا فی بدے الخلی وأحادیث 
الأئبیاء عن عبدان مقطعاً۔ وأخرجه مسلم فی الفتن عن حرملة عن این وہب عته بھ. 

ذکر معناہ: قوله: دفی رهھطہء قال آبو زید: الرھط ما دون العشرة من الرجالء وفی 
(العین): هو عدد من جمع من ثلائة إلی عشرةقء وبعض یقول: من سبعة إلی عشرق وما دون 
الٰسبعة إلی ثلالة: نف وعن ٹعلب: الرعط لاب الأدنی وقال سیبویه: قالوا: رھط وأراهط 
وقال کراع: حاءےنا روط منھم: مثل أآرکوب؛ والجمع أراھیط وأراعط. ورفی (المسحکم): 
العشرء ورما جاوزوا ذلكء وأراعط جمع الجمع. وفي (الصحاح): اُرهط الرجل قومه 
وقہیلعہ والرمعط ما ٹون المشرة من الرجال ولا یکون فيییم امرأق والجمع اُرعاط. وی 
اکسہی رما جمع رط فقالوا: اُرھعط قوله: وقبل ابن ضصضیاڈِ بکسر القاف وفتح الٰہاء 
الموحدة8: أيی جهتۂه ویروگا: اب صائد وقال ابن الجوزی: ان ابن الصیاد یمثال لہ: أبن 
الصاثب وابن صائدء واسمه: صافی؛ کقاضی وقیل: عبد اللھ, وقال الواقی عو من بنی 


چ2 ۳- تِِقَابُ الْجَتَایز / باب (۷۹) 


النتجاں وقیل: من الیھودے وکانوا حلغاء بني النجار؛ وابنۃ عمارةۃ شیخ مالك من خیار 
المسلمینء ولما دفعه بنو النجار عن نسبھم خلف منھم تسعة وأربعون رجلا ورجل من بني 
ساعدة علی دفعه؛ والصیاد علی وزن: فعال ہالتشدیدء عبالغة صائد. قوله: وحتی وجدوہ؛ 
ویروی: وحتی وجدہہء یافراد الفعل ففي الاول یرجع الضمیر المرفوع إلی الرسول ومن معه 
من الرھط. وقي الثاني: لی الرسول و حد٥ً؛‏ والضمیر المنصوب ی رجع لی ابن الصیاد. قوله: 
دیلعب؟ جملة فی محل النصب علی الحال۔ قوله: وعند أطمہ؛ بضم الھمزۃ والطاء: 
کالحصن وقیل: هو بناء بالحجارۃ کالحصن۔ وقیل: هو الحصن: وجمعہه اطام. قولهھ: ویني 
کذا هو الصحیح. وفي (صحیح مسلم) روایة الحلواني: بني معاویة ذ کر الزبیر بن ابی بکر 
أن کل ما کان عن یمینك إذا وقعت آخر البلاط مستقبل مسجد النبي عَ فھو لبنی مخالق 
و مسجلدہ فی بنی مغالة وما کان علی یسارگ فلینی جحدیلة ومی امرأۃ نسبوا إلیھاء رمی 
امرأۃ عديی بن عمرو بن مالك بن النجار۔ قولہ: رالحلم؛؛ بضصم اللام وسکونھا وڑھو۔ البلوغ۔ 
قوله: دالڈأمییی)؛ قال الرشاطي: الای تن مش ر کو العرب نسبوا إلی با عليےه ارڈ العرب؛ وکانوا 
لا یکتبون؛ وقیل: الأمیة هي التی علی أصل ولادات اُمھاتھا ولم تتعلم الکتابة. وقیل: نسبة 
ال ام القری. قوله: ٭فرفض4+ کذا هو بالضاد المعجمة أي: ترک وزعم عیاض أنه بصاد 
مپفملة, قال: وھی روایٹنا عن الجماعف وقال بعضھم: الرفص؛ بالصاد المھملة: الضصرب 
بائرجل مٹل: الرفس؛ بالسٰۂٰنن المھملة: فان صح ھذا فھو معناہ قال* ولکن لم اتد دہ 
الْلهَظة فی ارول اللغف ووقح فی روایة القاضی التمیميی: فرض 07 وھو وھم وٹی 
روایة المروزي: فوقصه؛ بقاف وصاد مھملة. قال: ولا وجه لە. وعند الخطابی: فرصّه بصاد 
مھملة أي: ضخطه حتی ضم بعضه إلی بعضء وعنه قوله تعالی: وبنیان عرصوص٤‏ [الصف: 
خ قولە: 7ا بالله ص2292 قال وم وب فان قلت: کیف اف ھذا تو أتشھد؟ 
مت ےت ت از ات تی 
طورك حتی تدعی الرسالة انٹھی۔ وفيه نظرہ لا بخفی. 


قوله: خلط عليك الأم معناہ: خلط عليك شیطانك ما یلقی إليك من السمع مع 
ما یکذب. قولہ: وخبأت لك و سی علی وزن فعیلء ویروی: وخحباأت لك خبأء علی وزن 
فعلء وکلاھما صحیح بُعنی معنی: الشٴيء الغائب المستور: أی: اآشضمرٹ لألك سورة الدخان 
واختلف فی ھذا المخبأً ما هو؟ فقال القرطبي: الأکٹر علی أنە أأضمر لە فی نفسه: ظایوم 
تاتيی السماءِ بدخعان مبین چ4 (الدعان: .۲٠٢‏ قال الداودي: کان فی یدہ سورۃ الدخان مکتوبق 
وقال الخطابي: لا معنی للدخان ھنا لأنه لیس مما یخبأ فی کف أُو کم بل الدخ: نبت 
موجود بین الٹخیل والبساتین؛ وقال أبو موسی المدیني في کتابہ (المغیث) وقیل: إن الدجال 


۲۷ )۷۹( ۔ کكِتَابٔ الجِثائر / ہاب‎ ٣ 


یقتله عیسیء عليه الصلاة والسلام ہجبل الدخان؛ فیحتمل ان یکون لت آزادی, انتھی۔ وقال 
صاحب (التلویح): وفیه نظر من حیث إنا وجدنا ما قاله تخرصا مسندا إلی سیدتا:رسول اللہ 
کل من طریق صحیحة قال اُحمد فی (مسندم): حدثنا محمد بن سابق حدثنا إبراهیم بن 
طھمان عن أبي الزبیر عن جایرء فذکرہ مرفوعاً مطولاً۔ قوله: وھو الدخ؛ قال أبو موسی۔ بضّم 
الدال وفتحھا لغتانء وقال الکرمائي: ہضم الدال وتشدید الخاء: الدخانء وھو لغة فيه۔ وقال 
العووي: المشھور في کتب اللغة والحدیث ضمھا فقط واعترض عليه بأن ابن سیدہ وآبا 
العیاني وأبا المعالي وصاحب (مجمع الغرائب) حکوا الفتح حاشا الجوھري فإنه نص علی 
الضم ولم یذ کر غیرہء ورد عليه بأن حکایة ھؤلاء الفتح لا یسعتلزم نفی الضم کما أن ذکر 
الجوھري الضم لا یستلزم نفي الفتح. وقال القرطبي: وجدته فی کتاب الشیخ: الدخء ساکن 
الخاء مصححاً عليه وکأنه علی الوقف. قال: وأما الذي فی الشعر فمشدد الخاءء وکذلك 
قراءته فی الحدیث: وقال ابن قرقول: الدخ لغة فی الدخان لم یسعطع ابن صیاد ان یتم 
0727 یھعد من الّیة الكریة إلاّ 0 الحر ٠‏ علی وو 0 اختطاف بعض 
الکلمات من أولیائھم من الجن أو من ہواجس النفس ولھذا قال لە: وإمحسأ فلن تعدو 
قدركہ أي: لست بنبي ولن تجاوز قدرك؛ وانما اأنت کاھن, فلن تجاوز یعني: قدر الکھان. 
قولہ: دإمحسأء فی الاُصل لفظ یزجر بە الکلب ویطردہ من: خساأت الکلب خسا: طردتد 
201200 الکلب نفسه یتعدی ولا یتعدی وإعساً فا وھو خعطاب زجر واستھانة أي: أُسکت 
صاغراً مطرودا. 


قوله: دفلن تعدوہ بالنىصب بکلمة: لن وقال السفاقسیي: وقع هنا: فلن تعدو بغیر: 
واو۔ وقال القزاز: ھی لغة لبعض العرب یجزمون: بلن؛ مثل: لم وقال ابن مالك: الجزم: بلن؛ 
لغة حکاھا الكسائي. وقیل: حذفت: الواوء تخفیفأ وقیل: لن بمعنی: لاء أو: لم؛ بالتاویل. 
وقال ابن الجوزي: یعني لا ییلغ قدرك ان تطالع بالغیب من قبل الوحی المخصوص بالائبیاء 
علیھم الصلاۃ والسلام ولا من قبیل الإإلھام الذي یدرکهە الصالحون: وإنما کان الذي قاله من 
شیء ألقاہ الشیطان إليه اما لکون النبی ٌُلگه تکلم بذلك بینە وبین نفسه فسمععه الشیطانء 
وإما إن یکون الشیطان سمع ما یجري بیٹھما من السماء لنه إذا قضي القضاء فی السماء 
تکلمت بە الملائکة علیھم الصلاة والسلامء فاسترق الشیطان السمع. واما أُن یکو رسول 
ارز ا حدٹ بعض اُصحابه جا أشضسص ویدل علی ذلك قول عمرء رضي الله تعالی عنہ 
وخباً لە رسول ارت حا : ظیوم تأِي السماءِ بدخحان مبین کیچ [الدخان: .]٦٢‏ فالظاھر اُزہ اأُعلم 
الصحابة بما یخباً لٹ واما فعل ذلك بہ كَكه لیختبرہ عن طریقة الکھانء ولیتعین للصحابة حاله 
وکذبە قوله: وإن یکنەہ: مذا الضمیر المتصل في: یکن هو خبرھاء وقد وضع موضع 
المنفصلء وإسم: یکن: مستتر فيه ویروی: إِن یکن ھوء هو الصحیح لأن المختار فی حبر: 
کان هو الانفصال: وعلی تقدیر هذہ الروایة لفظ: هو تأکید للضمیر المستر و: کان 
تامة او وضع عو موضع إیاہ أي: إن یکن إیاہ أی: الدجال. قوله: دوإن لم یکنەہ: أي: وإن 


٣ ۲۸‏ ۔ تاب الجْتائر / باب (۷۹) 


ذکر ما یستفاد منە: وھو علی وجوہ: 

الأول: اختلفوا فی ان الدجال هو ابن صیاد أو غیرہ: فذھب قوم إلی أن الداجال مو 
این صیاد. قال مسلم في (صحیحاع): باب في قصة ابن صیاد وأنه الدجال: حدثنا عثمان ین 
أىي شیبة وإسحاق بن إبراھیم واللفظ لعثمان. قال عثمان: حدثنا جریر عن الأعمش عن أبي 
وائل وعن عبد اللہء قال: کنا مع رسول اللہ علِكه غمررنا بصبیان فیھم ابن صیاد فغفر الصبیان 
وجلس ابن صیاد فکأن رسول اللہ کلگ کرہ ذلكء فقال لە النبي عككُ: ثریت یداك تشھد 
آني رسول اللہ؟ فقال: لاء بل تشھد أني رسول الله. فقال عمر بن الخطاب: ذرني یا رسول 
الله حتی أقعلہ فقال رسول اللہ عَكك: إن یکن الذي تری فلن تستطیع قتله؛. وروی مسلم 
ا٘یضاً مرح حدیت أبي سعید؛ قال: ہلقیه رسول اللہ كيه وأبو بکر وعمر رضي الله تعالی 
عنھماء في بعض طرق المدینة فقال لہ کلل: تشہد أني رسول اللہ؟ فقال هو: أُنشھد أني 
رسول اللہ؟ فقال رسول اللہ يك : آمنت باللہ وملائکتهہ وکتبه ما تری؟ قال: أری عرشاً علی. 
المای فقال رسول الل: تری عرش إبلیس علی البحر وما تری؟ قال: اُری صادقین وکاذبأ أو 
کاڈبین وصادقاً. فقال رسول اللہ حا : لبپس عليه دعوہ8. ٹم روی مسلم من حدیث محمد 
بن المنکدر قال: رأیت جابر بن عبد اللہ یحلف باللہ اُن ابن صائد الدجال؛ فقلث ‏ لە: تحلف 
علی ذلك؟ قال: إنی سمعت عمر رضي اللہ تعالی عنہ یحلف علی ذلك عند النبي علهِ 
فلم یتکرہ النبي لج وروی آبو داود قال: حدثنا أبو معاذ قال: أخبرٹا أبيی؛ قال: حدثنا 
شعبة عن سعد بن [إبراھیم عن محمد بن المنکدر.., إلی آخرہ نحو روایة مسلمء وقال 
النووي: قال العلماء: قصة ابن الصیاد مشکلة وأمرہ مشتبه فی أنه: ھل هو المسیح الدجال 
المشھور آم غیرہ؟ ولا شك أنه دجال من الدجاجلة. 

قال العلماء: ظاھر الأحادیث فی ھذا الباب ان النبی تل لم یوح إليه بأنه المسیح 
الدجال ولا غیرہ وانما أوحی إليه بصفات الدجال: وکان فی ابن صیاد قرائن محتملة؛ فلذلك 
کان النبي كِل لا یقطع بأنه الدجال ولا غیرہء ولھذا قال لعمر رضي اللہ تعالی عنه: إن یکن 
هو فلن تستطیع قتله؛ ونی (سان أبي داود) فی خبر الجساسة من حدیث أبیي سلمة بن عبد 
الرحمن: وقال: شھد جاہر أنہ هو ابن صیاد. قلت: فإله قد مات. قال: وإن مات! قلت: فائه 
قد اُسلم! فقال: وإن اُسلم, قلت: فإنه قد دخل المدینة! قال: وإن دخل المدینة. وأخرج أبو 
داود من حدیث نافع قال: کان ابن عمر یقول: واللہ عا اُشك ان المسیح الدجال ابن صیاد 
وإسنادہ صحیح. وقال الخطابی: اختلف السلف فی أمرہ بعد کبرہ فروي عده أنه تاب من 
ذلك القول ومات ہالمدینة وأنھم لما أرادوا الصلاۃ عليه کشفوا عن وجھه حتی رآہ الناس: 
وقیل لھم: إشھدوا. واعترض عليه ا رواہ أبو داود بسند صبحیح عن جابر قال: فقدنا ابن 
صیاد یوم الحرةء ویرد بھذا قول من قال: إنه مات بالمدینة وصلوا عليهء وفی (کتاب الفتوح) 
لسیف: لما نزل النعمان علی السوس أُعیاهم حصارھاء فقال لھم القسیسون: یا معشر العرب 
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إن مما عھد علماؤنا وأُوائلنا أُن لا یفتعح السوس إِلاّ الدجالء فان کان فیکم تسفحتحونھاء فان 
لم یکن فیکم؛ فلا قال: وصادف ابن صیاد فی جند النعمانء وأتی باب السوس غضباناً 
فدقه برجله؛ وقال: انفتح؛ فعقطعت السلاسل وٹکسرت الأغلاق وائفتح الباب فذ٘بل 
المسلموت. وقال ابن العین: والأصح أنه لیس هو لن عیله لم تکن ممسوحة ولا عینه طافیة 
ولا وجدت فيه علامة وروی ابن أبی شیبة عن الغلتان ابن عاصم عن النبی کل أنه قال: آما 
مسیح الضلالة فرجل اُحلی الجبھة ممسوح العین الیسری عریض التحرے فيه دفاء أُي: 
انحناءء وروی مسلم عن حذیفق قال: قال رسول اللہ عإُ: الدجال أعور عین الیسری جفال 
الشعرء معه جثة وناں فغتارہ جنة وجنته نارہ۔ وفی حدیث عبد اللہ بن عم قال: ۵ذ کر رسول 
اللہ كِلّ یوما بین ظھرانی الناس المسیح الدجالء فقال: ؛إن اللہ لیس بأعورء إِلاّ ان المسیح 
الدجال اعور العین الیمنیء کان عینه عنیة طافیةہ۔ رواہ مسلمء وقال مسلم: باب فی أمر ابن 
صیاد وتبریه من أن یکون الدجال: حدثني عبید اللہ بن عمر القواریري ومحمد بن المثنی: 
قال: حدثنا عبد الأعلی حدثنا داود عن ابی نضرة عن أبی سعید الخدريء قال: صحبت 
ابن صائد إلی مکكة فقال لی: ما لقیت من الناس یزعمون آنی الدجالء ألست سمعت رسول 
الله كٌَّ یقول: إِنه لا یوئد لە؟ قال: فقلت: بلی. قال: فقد ولد لی أُو لیس سمعت رسول 
ارہ عو یقول: لا یدعل المدینة ولا مکھ؟ قلت: بلی۔ فال: فلقد ولدت بالمدینف وھا انا 
رید مکة. قال: ثم قال فی آخر قولە: اما والل إنی لاعلم مولدہ ومکانه وأین هو فلیسنیء 
ونی لفظة لە: قال فما زال حعی کاد أن یأحذ فی قولہء قال: فقال: آما واللہ انی لأعلم الان 
حیث هو وأعرف آباہ وأمه قال. وقیل لە: أیسرك اك ذاك الرجل لو عرض علی ما کرعت؟ 
وفی لفظ ‏ ە: ثم قال: أنا واللہ أنی لأُحرفه وأعرف مولدہ وأین هو الانء قال: قلت تباً لك 
سائر الیومء وقال القرطبی: وأما احتجاجہ بأنه مسلم والدجال کافرء وبأنہ لا یولد للدجال وقد 
ولد لہ وأن الدجال لا یدخل الحرمین وقد دخلھما هو فغیر واضح وإن کان محمد بن 
جریر وغیرہ ذکروہ فی جملة الصحابق لان النبی عَككِّ نما أخبر عن صفات الدجال وقت 
فتنته وخحروجه. 


الثائي: مما یستنبط منه ومن غیرہ من الأحادیث الواردة فی عذا الباب ھو: ان ابن 
صیاد إذا کات هو الدجال: کیف کان حاله حتی بقي إلی وقت خروجه فی آخر الزمان؟ قال 
صاحب (زھرة الریاض): رأیت في (أمالي) القاضی أبی بکر محمد بن علي بن الفضل 
الورنجريء بإستادہ عن أبي عریرۃء رضي اللہ تعالی عنهہ قال: ہبینا رسول اللہ عَقلِء یصلی 
صلاة الغداق فلما سلم استقیل أصحابه بوجھه یحدثٹھم إذ أقبلت صیحة شدیدة بناحیة 
الیھود ما سمعنا صیحة اُشد منھاء فأرسل رجلا لیأُتینا بالخبرں قال: فما مکٹ حتی رجع وقد 
تغیر لون فقال: یا رسول اللہ اما علمت أٌن البارحة ولد ولد فی الیھود وأنه غضب وتزبد 
حتی امتلاً البیت من وقد ضم أمه مع سریرعا إلی زاویة البیت ورفع السقف عن حیطانھا 
وھم یخافونہ؟ فاسترجع النبيء عََ ثم قال: اخاف أنه دجال؛ فلما مضت سبعة أیام قال 
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النبی عك لأصحابہ: آلا تمضون بنا إلی ھذا المولود فإذا الدجال علی ری نزخلة یلتقط 
رگا اکھت رف بت تو اب جالسة في آصال النخلة فلما رأت ای لا کہ 
ابن الصائد! هذا محمد قد أقبل. قال: فسکت وترك الھهمھمة قال: فرجع النبی عَلكّ)ونرل 
الدجال من السخلة واتبع النبی كَِكّ وقال النبی كَِه لأصحابہ: اسمعوا إلی مقالته وأنا أُسأله: 
ئم قال: أُتشھد اي نبی؟ وقال لە الدجال: تشھد آأني نبی؟ ثم رجع النبي کا مع أُصحابهف 
قال: فقام عم رضيی اللہ تعالی عنهء فضرب بالسیف علی ھامته فنباأً السیف کكأنه قد ضرب 
علی حجر ثم رجع السیف فشج راس عمرہ قال فوقع عمر صریعاً جریحاً یسیل الدم من 
استفاز قال: وقام الدجال علی رام یسخر به ویستھزیء بە حتی ورد الخبر إلی حول ارہ 
فقام النبی كَلله مسرعاً حزیناً حعی آتی إلی عمر رضی اللہ تعالی علهء فقال: ما الذيی 
دعاك إلی ہذا؟ فأحبرہ ما جریء فقال النبي عَلْ: یا عمر إِنك لن تستطیع أُن ترد قضاء اللہ 
تعالی قال: فوضع النبي كَلكُ یدہ المبارکة علی راس عمر فدعا اللہ تعالی فالتحم الجرح 
باذن اللہ تعالی وقال عمر: یا رسول اللہ وددت ان یرفعه اللہ تعالیء فقال النبی عَلّ: اُنحب 
ذلك یا عمر؟ قال: نعمء قال: أللھم إفعلء فنزل جبریلء عليه الصلاة والسلام فی قطعة من 
الغمام کشبە الترسء فنزل علی راس الدجال وھو جالس في وسط الیھود فأخذ بناصیعه 
وجذبہ عن ظھر الارض وآمه وأبوہ وقومه ینظرون إليه وییکون عليه فرفعه جبرائیل عليه 
الصلاة والسلامء فألقاہ لی جزیرة في البحر إلی اُن قدم تمیم الداري إلی رسول اللہ گل 
وأخبرہ بخبرہ٤.‏ وأ حرج مسلم دنا طویلاً عن فاطمة بنت قیس اعت الضحاك بن قیس؛ 
وکائت من المھاجرات الأول. وفیه: ؛إن تمیم الداري کان رجلاً نصرانیاً فبایع وأسل 
وحدثني حدیثاً وافق الذي کنت اُحدلکم عن مسیح الدجال؛ حدثنی: أنه رکب فی سفینة 
بحریة مع ثلاثین رجلا من لخم وجذام فلعب بھم الموج شھراً في البحرہ ثم ارموا إلی 
جزیرة فی البحر..) الحدیث: وفیه: خبر الدجالء ودابة الجساسة. وقال البیھقیء رحمه اللہ 
تعالی: من ذھب إلی ان این صیاد غیر الدجال احتج بحدیث یم الداري رضی الله تعالی 
عنه فی قصة الجساسة. 

الٹالث فی الأسئلة والأجوبة: السؤال الأول: کیف سکت رسول اللہ گَلْلهُ عمن 
یدعیي النبوۃ کاذبا وکیف تر که بالمدینة یسا کنه فی دارہ ویجاورہ فیھا. واجیب: بان ھذا 
فتنة امتحن اللہ بھا عبادہ المؤمئین وقد امتحن قوم موسی في زمانهہ بالعجل فافتتن به قوم 
وھلکواء ونجا من ھهداہ الله تعمالی وعصمه منٹھم. وقال الخطابی: والذی عندی ان ھذہ 
القصة إنھا جرت معه أیام مھادنة رسول اللہ عَله الیھود وحلفاءھم وذلك أُنه بعد مقدمهہ 
المدینة کتب بینە وبینھم کتاباً صالحھم فیه علی ان لا یھاجروا وأن یٹ رکوا علی أمرهم 
وکان ابن صیاد مٹھمء و دخیلاً فی جملتھم؛ وقیل: لنە کان من أھل الذمة. وقیل: لہ کان 
دون البلوغء وھو ما اختارہ عیاض؛ فلم تجر عليه الحدود. 


السؤال الٹانيی: لِم اشتغل به النبي لكك؟ لع حاور معه المحاورات المذ کورۃ؟ 
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واجیب: بأأنہ ماپ کان يبِلمه مایدعيه من الکھانة ویتعاطاہ ِ رن الکاام ٹی الُغیب فامتحنه 
یعلم حقیقة حاله ویظھر أمرہ الباطل للصحابف وآنه کاهن ساحر یأكیه الشیطان فیلقی علی 
شاف ماف اسجاطی کین 


السؤال الثالٹ: روی الترمذي وغیرہ من حدیث ُنس؛ قال: قال رسول اللہ كإكّه: رَ٘ا 
من لی ال كت الد آتة الاغوز الکذاب إِلاّ أئه أعوں وآأن رہبکم لیس بأعوں مکتوب بین 
عیليه: ك ف ر؛ء وقال: هذا حدیث صحیح. وفی روایة مسلم: والدجال مکتوب بین عینيه: 
ا رت أي: کافی سو ایقرژہ کل مسلم:؛ وفی حدیث عبد اللہ بن عمر: وما 
من نبي الا قد آنذرہ قومەہ؛ لقد آنذرہ کٍِ قومه٢.‏ الحدیث رواه مسلم وقد ثبت في أحادیث 
الدجال أُنه یخرج بعد خروج المھدي؛ وآأن عیسی علُل یقتلهہ إلی غیر ذلك فما وجه إنذار 
الأنبیاء اأمتھم عنە؟ وأجیب: بأن المراد بە تحقیق خروجہ یعني لا یشکون فی خروجہ فإنه 
یخرج لا محالة. ونبھوا علی فتنته فان فتنته عظیمة جداً تدھش العقول وتحیر الألباب مع 
سرعة مرورہ فی الأرضء وقلة مکٹھ. فان قلت: لِم خص نوحاً علكه بالذ کر؟ قلت: لانہ ع لہ 
مقدم المشاھیر من الأنبیا علیھم الصلاة والسلامء کما قدمه فی قوله تعالی: فلشرع لکم 
من الدین ما وصی یه نوحاچ (الشوری: .]۱٢‏ 

الرابع من الأحکام ففيیه: وفی غیرہ من أحادیث مذا البابء حجة لمذھب أھل الحق 
فی صحة وجودہ وأنه شخص بعینتە ابتلی اللہ تعالی عبادہ به وأقدرہ علی آشیاء من 
مقدورات اللہ تعالی: من إحیاء المیت الذي یقتله وظھور زھرة الدنیا والشخصب معہ واتباع 
کنوز الأرض لە وأمر السماء اُن تمطر فتمطر والأرض ان تنبت فتنبتء فیقع کل ذلك بقدرة 
الله تعالی ومشیئته ثم یعجزہ اللہ تعالی بعد ذلك فلا یقدر علی شیء من ذلكء ثم یقتله 
عیسی .ابن مرمء علیھما الصلاة والسلام وأبطل أمرہ الخوارج والجھمیة وبعض المعترلة 
وزعم الجبائی ومن وافقه أنه صحح الوجود لکن ما معه مخارق وخیالات لا حقیقة لھا 
لیفرق بینە وبین النبي يك . وأجیب: عنه بأنه لا یدعی النبوة فیحتاج إلی فارق: وھ یدعی 
الألومیة وھو مکذب في ذلك لسمات الحدوث فی ونقص صورته وعورہ وتکفیرہ 
المکتوب بین عیليه ولھذہ الدلائل وغیرھا لا یغتر به لا رعاع الناس لشدة الحاجة والفاقة 
وسد الرمق و خوفاً من أذاہ و تفَية. 


الخامس: فیہ: دلالة علی التلبت فی أمر الٹھی وأن لا تستباح الدماء إِلاّ بیقین. 


-٠۳٥٥[/...‏ وقال سالع سَیغث اب غُمَر رضي اللہ میم تی 
ریو ارم سس تد مر اليِي مِيقَا ابنُ ضَیّا رات 
بی ابی شیا کہنا یل بی این شبار قرة اخ کل وقو سْکہغ تھیی کی تہ 
فیا رَغْرَةٌ ا رمرةٌ فَرأأث أمُ ابن صَیّادِ رسول اللہ عَل وم تَتَمِي بہُذُوع الٹخُل فقالَ ش 
صَيّادِ یا صافِ وَ مو اشغ ابن صَیاد هٰذا شعاد عَيكّ ککار اب ضیاد نقال التب گل از ترک 
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بی زالحدیث ۱۳٣١‏ ۔ أُطرافہ فی: ۸٢٦۲ء‏ ٣۰۳٠ء‏ ٢٥٣٠ء .]٢٦۷٤‏ 


ھذا من تتمة حدیث عبد اللہ بن عمر السابق ھکذا هو فی روایة الجمّھور: سالم 
۱ سمعت ابن عمرو کذا ہو في روایة مسلم. وقال سالم بن عبد اللہ: سمعت عبد الله ین عمر 
یقول: انطلق بعد ذلك... إلی آخرہ نحوہء وحکی القاضي أنه سقط في روایة ابن ماہان:ابن 
عمر وقال: الصواب روایة المجھول بالاتصال. قوله: دانطلق بعد ذلك؛ أُي: بعد انطلاقه 
كل مع عمر فی رهط قبل این صیاد کما مر فی أُول الحدیث. قولە: ؛أبی بن کعبە٭ أي: 
وانطلق أبي بن کعب معه إلی النخل. قوله: دوھو یختل٠‏ الواو: فیه للحالء و: یختلء بکسر 
التاء المثناۃ من فوق بعد الخاء المعجمق: أي یخدع ومعناہ: یستغله لیسمع من کلامهہ شیعأً 
لیعلم به حاله اُھو کان أو ساحر. قوله: ە٭قبل آن یراہ ابن صیادہء أي: قبل اُن یری النبی 
عله ابن صیاد لیسمع کلامه فی خلوته ویعلم ہو وأصحابہ حاله. قوله: ووھو مضطحجح:: 
الواوء فيه للحال. قوله: فی قطیفة؛ ھی: کساء لە خمل والجمع قطائفء ھذا هو القیاس 
وقال ابن جئی: وقد کسر علی قطوف؛ وفی (الصحام): الجمع قطائف وقطفء مثل: 
صحائف وصحف.۔ وقال: کأنھما جمع قطیف وصحیف. قوله: فرمزۃ٦‏ واختلف فی ضبطھاء 
فقال ابن قرقول: ورمزۃ أو زمرةہ کذا للبخاري. وعند أبي ذر: زمرةء بعقدم الزايء وقال 
البخاري لە فیھا: رمزة أو زمر علی الشك فی تقدم الراء علی الزاي أو تأخیرہاء ولبعضھم: 
رمرمة أو زمزمت علی الشك: ہل هو براءین أو زاعین؟ مع زیادة: میم فیھما. ومعنی هذہ 
الألفاظ کلھا عتقاریة. وقال الخطابی: الزمزمة تحريك الشفتین بالکلام. وقال غیرہ: ہو کلام 
العلوج؛ وھو صوت من الخیاشیم والحلق لا یتحوك فيه اللسان والشفعان: والرمزة صوت 
خفی بکلام لا یفھم؛ والزمرۃ بتقدم الرايی صوت من داخل الفم؛ وقال عیاض: جمھور رواة 
مسلم بالمعجمتین؛ وأُنه فی بعضھا براء: ول وزايِ آخرا وحذف المیم الثانیف وھو صوت 
خفی لا یکاد یفھم و لا یفھم۔ ٰ 

قوله: ەوھو یتقیء: الواو فیه للحالء أي: یخفی نفسه بجذوع النخل حعی لا تراہ ام 
ابن صیاد. قوله: ەفٹار ابن صیاد۵ہ؛ بالثاء المثلئف وفي آخرو: راء أي: قام ترعا وھکذا ھوء ۔ 
وفی روایة الکشمیھنی: (فٹثاب) بباء موحدةء أي: رجع عن الحالة التی کان فیھا۔ قوله: دلو 
ترکتھ؛ أي: لو ترکت أم این صیاد اہنه ابن صیاد: لبین این صیاد لکم باختلاف کلامه ما 
یھون علیيکم شألهہ وفي (التعوضیح)ء لو وقف عليه من یتفھم کلامه لبین من قوله ذلك 
الزمزمق فیعرف ما یدعي من الکذب؛ وھو أظھر من دعواہ أنه رسول اللہ وفي مسلم: وفي 
الحدیث عن یعقوب قال: قال أبي: یعنی فی قولہ: لو ترکته بین. قال: لو ترکته أمه بین أمر 
ویعقوب هو ابن إبراعیم بن سعدہ أُحد رواۃ ھذا الحدیث عن أبیه عن صالح عن ابن شھاب 
عن سالم بن عبد الله بن عمر۔ قال: انطلق رسول اللہ عَلَْه ومعہ رھط من أُصحابه وفیھم 
عمر بن الخطاب حعی وجد ابن صیاد غلاماً قد قارب الحلم یلعب مع الغلمان عند اطم بني 
ایت الحدرت 
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وقال شُغَیبٌ في خدِیلہ فَرَفَصَه رَمُرمَةً از رَمرَمََ 

شعیب هو ابن انی حمزة النىحمصي؛ عذا تعلیق وصله البخاري فی کتاب الوب في: 
باب قول الرجل للرجل: إِخسأ. حدثنا ابو الیمان أُخبرنا شعیب عن الزھری؛ قال: أحبرني 
سالم بن عبد الله ان عبد اللہ بن عمر أُخعبرہ: ون عمر بن الخطاب انطلق مع رسول اللہ عو 
في رھط من أصحایه قبَل ابن صیاد..؛ الحدیث بطوله وفیه: ہوابن صیاد مضطجع علی 
فراشہ فی قطیفة لە فیھا رمرمة أو زمزمة..: لی آخحر ھکذا رويی پالغاغ: 

وقال عقیل رَمْرَمَة 

عقیلء بضم العین المھملة وفتح القاف: هو ابن عالد الأیلی روایة عقیل ھذہ وصلھا 
وقال اللیث: 39ص ]) تی کرھٹ 
قال؛ انطلق رسول اللہ ملله ومعہ ابی بن کعب قبل این صیاد. ٠.‏ الحدیٹث؛ وفيه: (وابن صیاد 
في قطیفة لە فیھا رمرمة..٤‏ الحدیث. وفي بعض النسخ: وقال إسحاق الکلبی وعقیل: رمرمق 
ولیس في روایة المستملي والکشمیھئي وأبي الوقت: ذکر إسحاق الکلبی. 


سپ رٹ 


وقال مَغمَر رَْرَة 

معمر بفتح المیمین: هو این راشد وروایته وصلھا البخاري في کتاب الجھاد أیضاً 
في: باب کیف یعرض الإسلام علی الصبی؟ حدثتا عبد اللہ بن محمد حدثنا هشام أخیرنا 
معمر عن الزھري أخبرني سالم بن عبد اللہ (عن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما: أنه أُخبرہ 
ان عمر انطلق في رھط من اصحاب النبي عَيللّ مع النبی عِلِلّ قبل ابن صیادہء الحدیث. 
وفیه: وابن صیاد مضطجع علی فراشه في قطیفة له فیھا رمزة..؛ الحدیث,ء بفتح الراء وسکون 
المیم ٹم زايء وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ عن قریب. 

٥۷٥۷‏ ۔۔ حەٹفا سُلَيِمَان بن عرب قال حدّشا حَماڈ وَهوَ ابن زَیْدِ عؿ ثابتٍ عن 
اٹ رضي اللہ تعالی عنۂ۔ قال کان غُلاَم ؾَهُودئ بخڈم النبیٔ عَل مَترض فاناۂ النبیع گلا 
بفرڈۂ فقَعَد عِثد وأیه فقال َء أعن تتظر إلی يہ وو عِثدۂ فقال لَه اطلغ آتا الفاسم عَل 
ناشذع فَخُرج النبیٰ عكػ رَمو مَنُول المد لل الّذِي اَنْقَنَهُ مِن التّار۔ (الحدیث ۱۳٥١‏ ۔ 
طرفه فی: ٥٣٥٦٥].۔‏ 

مطابقته للترجمة في قولہ: هفقال لە اأسلمہ: حیث عرض النبی هك الاسلام علی 
الغلام الیيھودئ الذدي کان یخدمہه؛ ورواته کلھم قد ذ کروا غیر مرق وأآخحرجه البخاريی اسضا 
في الطب؛ وأخرجە أبو داود في الجنائز وآخرجه النسائي في السیر عن إسحاق بن إبراھیم 
عن سلیمان بن حرب قوله: وکان غلام بھردي؟ قیل: کان اسمه: عبد القمقدوس, قوله: 
دیعود٥ء‏ جملة حالیة أيی: یزورہ. قوله: هفقعد عند اس١‏ ویروی: (فقعد عندہ٤.‏ قوله: 
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وفاسلمہء وفی روایة النسائي: عن إسحاقف بن راهویه عن سلیمان بن حر د(نقال: أشہد ان 
لا اله إِلأٗ اللہ وأشھد اك سَْحخََدةا رسول اللہ:. قولە: (أئقذہ من النارہ ای: خلبه ونجاہ من 
النارء وفی روایة أُبي داود وابي خلیفة: وأنقذہ بي من النارہ. فإن قلت: ما الْحمٰة فی دعائه 
إليه بحضرة أبیە؟ قلت: لن اللہ تعالی أخذ عليه فرض التبلیغ لعبادہ ولا یخاف فی الله لومة 
لات ' 

وفیه: تعذیب من لم یسلم إذا عقل الکفر لقوله كت : دالحمد لٹ الذي أنقذہ من 
النارہ۔ وفیه: جواز عیادة أھل الذمة ولا سیما إذا کان الذمي جاراً لہ لأن فيه إظھار 
محاسن الإسلام وزیادة التالف بھم لیرغبوا فی الإسلام. وفیە: جواز استخدام الکافر. وفیه: 
حسن العھد. وفیه: استخدام الصغیر۔ وفیه: عرض الإسلام علی الصبی: ولولا صحته منهە ما 
عرضضه عليه۔ 

۷/۷۲ ۔۔ے حدثنا عَلیٔ 32 عَبدِ اللہ قال حدّثنا سِفْيَانٌ قال قال عُبَیْدُ اللہ سَمقتٌ 
اب عَاس رضي اللہ تعالی عنھما یِقُول گت أنا اتی من المْسَتَضعَفِینَ آتا مِن اولَدانِ وَأئی 
مِن التَّسَاع.[الحدیث ۷٦‏ -۔- طرافہ فی: ۸۷٥٥ء‏ ۸۸٥٥ء .]]٥٥٤‏ 

تقدم الکلام فيه فی أُول الباب: فإنه ذکرہ هناك معلقاً۔ وعلي بن عبد الله هو این 
المدیئيی؛ وسفیات هو ابن عیینة؛ وعبید اللہ. - بعصغیر العبد ‏ عو عبید اللہ بن بی یزید 
اللیٹی المكکي. 

۷٣۳‏ ۔ے حدٗثنا أُبو الوَعَانِ قال أخبرنا شُعَیثٍِ قال اب شِهاب تصلی علی کل 

مَوُودِ متوفی وإِنْ کان لعَفْةٍ من أُجلِ أَنّه وُلِدَ َلَی ز2 صلخم َدٌّعی اُبَواۂ الاشلام و آئ 

حاصّةً وَإن کائث ائه عَلَی عَیر الاإشلام ادا کل صارعاً صلی عليه لا بِصّلی عَلی مل 
تھل مِن أَجْلِ اه ِقط فَإنٌ با مَُیرَة رضي اللہ تعالی عنهُ کان بث کس ا 
مِن مَولُودِ إلا يُولَّدُ لی الفْطرَة فَاأْبَوَاه بُهَوّدانهِ از يُتصرَانه از تَجُْتانه کما ثتُنْتہُ ُنْمَخُ البَهِيمَةُ 
َهيمَةً جَمَعَاء هَل تشون فِيهَّا مِن جَذعَاء مُم یَقُول آئو تُرَیرَةً رضي اللہ در 
الله الب قَطر التّاسَ عَلَيِهَا الايَة. زالحدیث ۱۳٣۸‏ - أطرافه في: ١٥۱۳ء‏ ۱۳۸۰ء ٢۷۷٣ء‏ 
۰۹۹. 

مطابقته لَلرحمَة من حیث إن المولود بین الأہوین المسلمین أو أُخذھما مسلم إِذا 
مات وقد استھل صارخاً یصلی عليه؛ فالصلاة عليه تدل علی أنە محل عرض الاسلام عند 

ذکر رجاله: : وھم أُربعة: الأول: ابو الیمان الحکم بن نافع الحمصی. اقانتی: ششعیب 
این أبي حمزة الحمصي. الٹالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: أبو ھریرة. 

ذکر ما یستفاد منه: وھو أنە مشتمل علی شیئین: 

الول: هو قول الزهري؛ وھو قوله: قال ابن شھاب: یُصلی علی کل مولود... إلی 
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آخحرہء وہو قول جماھیر الفقھاء إِلاّ قتادۃ فإانه انفرد فقال: لا یصلی عليه. وقَألہكصحابنا: إذا 
استھل المولود سمي وغسل وصلی عليه وکذا إذا استھل ئم مات لحیهه والاٹھلال ان 
یکوت منه عا یدل علی حیاته فان لم یستھل لا یغسل ولا یرٹ ولا یورٹ ولا یسمی, وعند 
الطحاوي: إن الجنین المیت یغسلء ولم یحك خلافاً۔ وعن محمد فی سقط استبان خلقہ: 
یغفسل ویکفن ویحنط ولا یصلی عليهہ وقال أبو حنیفة: إذا حرج اکٹر الولد وھو یتحرك صلي 
عليه وإن خرج أقله لم یصل عليه. وفي (شرح المھذبء: إذا استھل السقط صلی عليه 
لحدیث این عباس مرفوعاً: وذا استھل السقط صلی عليه وورٹ+. وھو حدیث غریبء واما 
هو معروف من روایة جاب ورواہ الترمذيء وقال: کان الموقوف أُصح۔ وقال النسائی: 
الموقوف أولی بالصواب؛ ونقل ابن المنذر الإأجماع علی وجوب الصلاة علی السقطء وعن 
مالك: لا یصلی علی الطفل إِلاّ أُن یختلج ویتحركء وعن ابن عمر: اه یصلی عليه وإن لم 
یستھلء وبە قال ابن سیرین وابن المسیب وأحمد وإسحاق. وقال العبدري: إن کان لە دون 
أربعة اُشھر لم یصل عليه بلا خلاف, یعتي: بالإاجماع وإن کان لە أُربعة اُشھر ولم یتحرك 
لم یصل عليه عند جمھور العلماء وقال اُحمد وداود: یصلی عليهء وقال ابن قدامة: السقط 
الولد تضعهہ المرأة میتاً أو لغیر تمامء فأما إِن خرج حیاً واستھل فانه یصلی عليه بعد غسله بلا 
خلاف وصلی ابن عمر علی ابن ابنه ولد عیتا وقال الحسن وإبراھیم والحکم وحماد ومالك 
والآوزاعيِ وأصحاب الرأي: لا رما علیہ کی ملا وشامین قولان وحکی عن سعید 
این جبیر أَنە: لا یصلی عليه ما لم یبلغ. وقال این حزم: ورویناہ أ٘بضاً عن سوید بن غفلة 
وعند المالکیة: لا یصلی عليه ما لم یعلم حیاته بعد انفصاله بالصراخ وفي العطاس والحرکة 
الکثٹیرة واذ ضاع الیسیں قولان. آما الرضاع المتحقق والحیاة المعلومة بظول المکٹ 
فکالصراخ؛ وعن اللیث وابن وہب وأبي حنیفة والشافعی: ان الح رکة والرضاع والعطاس 
استھلال: وعن بعض المالکیة: ان البول والحدث حیاة. 


الثاني: روایة این شھاب عن أبي عریرة منقطعة لان ابن شھاب لم یسمع من أبي 
ھریرة شیا ولا أُدرکه . والیخاري لم یذ کرہ للاحتجاح تھا ذکر کلامه مسنداً لعلوہ. وقال 
ابو عمر: روي هذا الحدیث من وجوہ صحاح ثابتة من حدیث أبي هریرۃ وغیرہ فمن رواہ 
عن أٌبي هریرة: الأعرج وابن المسیب وابن سیرین وسعید بن أَبي سعید وأُبو سلمة وحمید بن 
عبد الرحمن وأبو صالح واختلف علی ابن شھاب فی روایة فمعمر والزھري قالا: عته عن 

سعید وعن أَبي مریرۃء ویونس وابن أبي ذئب قالا: عده عن أبي سلمة عن أبي هریرة. وقال 
اأوزاعی: عئه عن حمیدہ قال محمد بن یحیی الذڈھلي: عذہ الطرق کلھا صحاح عن ابن 
شھابء وھو عن مالك في زالموطاغ عن أَبي الزناد عن الأعرجء ورواہ عن بی الزناد أٔیضاً 
عبد ارله بن الفضل الھاشمی شیخ مالك رضی الله تعالی عنف وعند ابن شھابء رضیي ار 
تعالی عنه: عن عطاء بن یزید عن أبي هریرۃء رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً: دسعل عن أولاد 
المشر کین؟ فقال: اللہ اُعلم ما کانوا عاملین؟٦۔‏ 
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ذکر ععداہ: قوله: دیصلی علی کل مولود متوفمی:؛ بضے اللیاءِ وتشدید اللام 
المفعوحة علی صیغة المجھولء وقوله: ری صفة مولود. قوله: دِلْفیية6)-بکسر اللام 
والغین المعجمة وتشدید الیاء آخر الحروف: مشعتق من الغوایة: : وھی الضلاله کغفا وغیری 
وأ٘یضاً یقال لولد الزناء ولد الغیة: ولغیرہ: ولد الرشدقةق؛ فالمراد منهء وإن کان المولود لکافرة أُو 
زانیةء یصلی عليه إذا مات إذا کان أبواہ مسلمین أُو أبوہ فقط. وھو معنی قولە: ومن أجل 
آنہ ولد علی فطرۃ الاسلام یدعی اأبواہ الاسلام آو اأبوہ خاصةءء یعنی دون آمه. قوله: 
دیدعي: جملة حالیة والأصل: ان مذھب الزھري أنە یصلي علی ولد الزنا ولا یینع ذلك من 
الصلاة عليه لأئه محکوم بإسلامه تبعاً لأبویە أو لأبی: خاصة إذا کانت أمه غیر مسلمة: 
قوله: وإذا استھل: أي: إذا صاح عند الولادۂ وھو علی صیغة المجھول من الاستھلال وھو 
الصیاح عند الولادة. قوله: وصارمحامء حال مؤکدہۃ من الضمیر الذي في: استھل. قوله: 
0 0ك ٰ٘ٔٔفٰ ۰ھ 
ھریرةہ الفاء فيه للتعلیل؛ وقد قلدا: ان ھذہ الروایة منقطعة, قوله: دما من مولود: کلمة: من 
زائدة ومولود مبتداً و: یولد خبرہ وتقدیرہ: ما من مولود پوجد علی أمر إلاّ علی الفطرة؛ 
وحي نفي اللعة: الخلقة: والمراد بھا ھهناء ما یراد فی الایة الشر یه یفة: وھی الدین لأنہ قد اعتورھا 
البیان من أول الایق وھو: فلغاأقم وجھك للدین٭ زالروم: .]٥۰‏ ومن آخمرھا وعو: 'ؤذلك 
الدین القیمگچ [الروم: ٣٣]۔‏ وقال الطیبی: کلمة: من: الاستغراقیة في سیاق النئفي الشي تفید 
العمومء کقولك: یا او سو ار اھر مانرازہ پرنة عاى آبر عر الانن |ا علی جا 
الأمر والفطرۃ تدل علی نوع منھاء وھو الابتداء والاختراع: کالجلسة والقعدة والمعی بھا 
ھھنا: تمکن الناس من الھدی في اُصل الجبلة والتھیؤ لقبول الدین؛ فلو ترك علیھا لاستمر 
علی لزومھا ولم یفارقھا إلی غیرھاء لن ھذا الدین حسنہ موجود في النفوسء وما یعدل عنه 
لأفة من الاّفات البشریة والعقلیدء کقوله تعالی: فؤٛأولعك الذین اشتروا الضلالة بالھدی4 
[البقرة: ١۱ء‏ ۱۷۰. والفاء في: أبواہء إما للتعقیب وھو ظاھ وإما للتسببء أي: إذا تقرر 
ذلك فمن تغیر کان بسبب أبویه ونذکر ما قالوا فی معنی الفطرة عن قریب إِن شاء اللہ 
تعالی. 


قوله: ہفأبواہ یھڑدانہ أو ینصرائه أو مجسائہ: معناہ: 7 یعلمائه ما هو عليه 
ویصرفانه عن الفطرۃء ویحتمل ان یکون المراد یرغبانه فی ذلكَ؛: أو ان کونە تبعاً لھما في 
الدین بولادتہ علی فراشھما یوجب أن یکون حکمهہ حکمھما۔ وقیل: معنی: پھودائت یحکم 
لە بحکمھما في الدنیا: فان سبقت لە السعادة اأسلم إذا بلغ وإلاً مات علی کفرہ وإن مات 
قبل بلوغهہ فالصحیح أنه من اُھل الجنة. وقیل: لا عبرة بالاآیِان الفطري في اأحکام الدنیاء إغا 
یعتبر الاآمان الشرعی المکعسب بالڑرادة والفعل؛ وطفل الیھودیین. . مع وجود لان الفطري: 
محکوم بکفرہ في الدنیا تبعاً لوالدیة. قال و فان قلت: الضمیر في آبواہ راجع إلی 
کل مولود لأنه عام فیقتعضی تھوید کل الموالید أو نحوہ؛ ولیس الأمر كذلك لبقاء البعض 
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علی فطرة الإسلام. قلت: الغرض من الع رکیب ان یہت الھیولوں ومقتضنی 
سے تس ھت کت اکماتت تج البھیمة بھیمة 
جمعاء؛؛ قال الطیہي قوله: ۃکما) إما حال من الضمیر المنصوب تی: دیھ ردان مثلدہ 
فالمعنی: یھودان المولود بعد ان خلق علی الفطرة شبیھاً بالبھیمة التی جدعت بعلالان 
خلقت سلیمةة: وأما صفة مصدر محذوف أي: یغیرانه تغیراً مٹل تغییرھم البھیمة السلیمة 
فالأفعال الثلالت اُعنی: ەیھودانه ویتصرانه ومجسانہ؛ تدازعت في؛ کما علی التقدیرین 
قوله: وتتتجەء ویروی علی بناء المفعول؛ وفي (المغرب): عن اللیث: وقد نتج الناقة ینتجھا 
نتجا: إذا تولی نتاجھا حتی وضعت فھو ناتج؛ وھو للبھائم کالقایلة للنساء والأصل: نتجتھاء 
ولذا یعدی إلی مفعولین؛ وعليه بیت الحماسة: 
ومے نعحلاتحت الغمیل سقبا 

فإإذا بنیي للمفعول الأول قیل: نعجت ولداً إذا وضعتھ. قوله: دجمعاءہ هي البھیمة التي 
لم یذھب من بدنٹھا شيء سمیت بھا لاجتماع سلامة اُعضاٹھا لا جدع فیھا ولا كي. قوله: 
دوھل تحسون فیھا من جدعاء فی موضع الحال علی التقدیرین: أي: ۶20ئ0 
فی حقھا ھذا القول؛ وفيه نوع من التاکید یعنی: کل من نظر إلیھا قال هذا القول لظھور 
سلامتھاء والجدعاء البھیمة الٹی قطعت أُذنھا من جدع إِذا قطع الاذن والائف وتخصیص 
ذکر الجمع إماء إلی اُن تصمیمھم علی الکفر إنما کان بسبیب صمعھم عن الحقء وأنه کان 
خلیقاً فیھم. قوله: ەثم یقول ابو ھریرةہء الظاہر: ثم قراً فعدل إلی القول؛ وأتی بالمضارع 
علی حکایة الحال الماضیة استحضاراً لە فی ذھن السامع کأنہ یسمع منہ لگ الان قوله: 
دلا تبدیلء لا یجوز ان یکون إخباراً محضاً لحصول التبدیلء ہل یژول بأن یقال: من شأنە ان 
لا پیدل آو یقال: إِن الخبر ییعنی النھيی. 

ثم نبین ما قالوا فی معنی قوله کل : (کل مولود یولد علی الفطرة٭. فقالت: طائفة: 
لیس معنی قوله: ٭کل مولود یولد علی الفطرة* عاما ومعناہ ان کل من ولد علی الفطرة 
وکان لە أبوان علی غیر الإسلام ھوداہ أو نصراہ. قالوا: ولیس معناہ: ان جمیع المولودین من 
بنی آدم أجمعین یولدون علی الفطرة بین البوین الکافرین وکكذلك من لم یولد علی الفطرةۃ 
وکان أبواہ مؤمنین حکم لە بحکمھما فی صغرہ وإن کانا یھودیین فھو یھودي ویرثٹھما 
ویرثانەء وکذلك ان کانا نصرانیین أو مجوسپینء حتی یعبر عنه لسانه ویبلغ الحنٹء فیکون 
لە حکم نفسه حیتنعذ لا حکم أبوی واحتجوا بحدیث أبي بن کعب؛ رضی الله تعالی عنه 
قال النبی عٌإِك: دالغلام الذي قتله الخضر عليه الصلاة والسلامء طبعه اللہ یوم طبعه کافرأہ؛ 
ویما رواہ سعید بن منصور عن حماد بن زید عن علي بن زید عن أبي نضرةۃ عن أبي سعید 
یرفعه: مألا إن بنی آدم خلقوا طبقات فمنھم من یولد مؤمتاً وریحیی مؤعناً ویُوت مؤمناً. 
ومنهھم من یولد کافراً ویحیی کافراً ویوت کافراء ومٹھم من یولد کافراً ویحیی کافراً ومعوت 
مؤمنا4. قالوا: ففی ھذا وفی غلام الخضر ما یدل علی قولە: کل مولود...؛ لیس علی 
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العموم, وأورد علیھم قوله تعالی: دڈلتدمر کل شيع الأحقاف: ۲٣٢‏ لیلیم تدمر السماء 
وَالارضء وقوله: فظؤفتحنا علیھم أبواب کل شی ء4 [الأنعام: .٤‏ ولم تفتح'عَلِیھم أبواب 
الرحمة, 

وقال آمحرون: معنی الحدیث علی العموم لقوله عَككّ: ٭کل بني آدم 7 علی 
الفطرۃہء ولحدیث أبي هریرة مرفوعاً: داللہ اأعلم بما کانوا عاملین)ء ولحدیث إبراھیمء عليه 
الصلاة والسلام: ہوالولدان حوله أولاد الناس..: فھذہ کلھا تدل علی ان المعنی: الجمیع 
یولدون علی الفطرق وضعفوا حدیث سعید بن منصور بوجھین: الأول: أن فی سندہ ابن 
جدعان. والٹائي: أنہ لا یعارض دعوی العموم؛ لان الاأقسام الربعة راجعة إلی علم اللہ تعالی 
فان قد یولد الولد بین مؤمنینء والعیاذ بالل یکون قد سبق في علمه تعالی غیر ذلكء وکذا 
من ولد بین کافرینء وإلی ھذا یرجع غلام خحضرء عليه الصلاۃ والسلام. 

ٹم اختلفوا في معنی ھذہ الفطرۃء فذ کر أبو عبید عن محمد بن الحسن أنه: قبل ان 
یؤمر الناس بالجھاد قیل: فيه نظر: لان فی حدیث الأسود بن سریح أنه بعد الجھاد رواہ 
عنہ الحسن البصري: قال: قال رسول اللہ عََلة: اما بال قوم یبلغون في القتل إلی الذری إنە 
لیس من مولود إِلا وھو یولد علی الفطرۃ فیعبر عنه لسانە8ء ورواہ 7 حبان فی (صحیحه) 
بلفظ: (ما من مولود یوئد إلا علی فطرة الإأسلام حتی یعرب؛)ء وذکرہ أبو نعیم فی (الحلیق) 
وقال: هو حدیث مشھور ثابتء وفیه نظر لن علي بن المدیتي ویحیی بن معین وأبا عبد اللہ 
بن مندہ وأبا داود وغیرعم أُنکروا أُن یکون الحسن سمع بم الاشود تا وا ری ظت 
الأحمش عن الارذ وھو حدیٹ بصري صحیح ہ وقال قوم: الفطرۃ ھنا الأخْلمّة اتی پخلق 

علیھا المولود من المعرفة بریه لان الفطرة الخلقة من الفاطر الخالق؛ وأنکروا أُن 2 
لمولوہ یفطر علی کفر أُو إیمان أو معرفة وانکار؛ وانما یولد المولود علی السلامة فی الأغلب 

خلقةً وطبعاء وبنیة لیس فیھا یمان ولا کفر ولا إنکار ولا معرفق ثم یعتقدون الایان أو غیرہ 
إٰذا میزواء واحتجو! بقوله نی الحدیثٹ: و ٭کما تنتج البھیمة..) الحدیث؛ فالأطفال فی حعن 
الولادة کالبھائم السلیمة. فلما بغوا استھوتھم الشیاطین فکفر اکٹرهم ال من عصمہ الله 
تعالی ولو فطروا علی الآبمان أو الکفر فی اول أمرھم لما انتقلوا عنه بدا فقد تجدھم 
یؤمنون ثم یکفرون ثم یؤمنونء ویستحیل ان یکون الطفل في حین ولادته یعقل شیا لان اللہ 
أخرجھم في حالة لا یفقھون معھا شیع فمن لا یعلم شیئاً استحال مدہ کفر أُو إیمان أو معرفة 
أو إنکار۔ ْ 

وقال ابو عمر: ھذا القول أصح ما قیل في معنی الفطرة ھنا واللہ اأعلم. وقال قوم: إنغا 
قال: وکل مولود یولد علی الفطرةہء قبل اُن تنزل الفرائض: لنه لو کان یولد علی الفطرة ثم 
مات أبواہ قبل ان یھودانه أو ینصرانه لما کان یرٹھما ویرثان فلما نزلت الفرائض 0 
یولد علی دیٹھما. وقال قوم: الفطرۃ عنا الإسلامء لان السلف اُجمعوا فی قوله تعالی: لافطرة 
اللہ التی فطر الناس علیهھا٭ (الروم: ۳۰. اُنھا دین الإسلام. واحتجوا بحدیث عیاض بن 
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حمادء قال رسول اللہ عيه: دقال اللہ تبارك وتعالی: انی خلقت عبادي تختفاء علی استقامة 
وسلامة. والحنیف فی کلام العرب: المستقیم السالم. وبقوله کل : دخمس من الفطرق ٥...‏ _ 
فذکر قص الشارب والاختتانء وذلك من سنن الإسلام والیه ذھب آبو ھریرة والزھري. قال ْ 
اُبو عمر: ویستحیل ان تکون الفطرة المذ کورة فيه الإسلام لان الإسلام والایمان قول باللان 
واعتقادہ بالقلب وعمل با جوارح وھذا معدوم فی الطفل وقال قوم معنی الفطرة فیه: البداعۃة 
العي ابتداأھم علیھاء اي علی ما فطر الله تعالی عليه خلقه من أنه ابعدأعم للحیاة والموت 
والسعادة والشقاوۃ والی ما یصیرون إليه عند البلوغ من قبولھم من آبائھم واعتقادھم۔ وقال 
قوم: معنی دذلك ان الہ تمالی قل فطرھم علی الانکار والمعرفة وعلی الکفر والایان فأاعذ 
من ذریة آدم عليه الصلاة والسلام المیٹاق حین خلقھم فقال: ألست پربکم؟ فقالوا چنا 
بلی, فأما اأھل السعادة فقالوا: بلی علی معرفة لە طوعاً من قلوبھمء وآما أُھل الشقاوة فقالوا: 
بلی کرھاً لا طوعلٌ وتصدیق ذلك قولە تعائی: فغوله ُسلم من في السموات والأرض طوعاأً 
وکرھاچ ال عمران: ۳. وقال المروزی: سمعت ابن راھويه یذھب إلی ھذاء واحتج ابن 
راھویه أَیضاً بحدیث عائشة: وحین مات صبی من الأنصار بین أبوین مسلمینء فقالت عائشة: 
طوبی لە عصفور من عصافیر الجنة فرد علیھا النبی كت فقال: مه یا عائشة؟ وما یدریك ان 
اللہ تعالی خلق الجنة وخلق لھا أُھلا؟ وخلق النار وخلق لھا أُھلا؟ہ وقال أبو عمر: قول 
إسحاق بن راهويه فی هذا الباب لا یرضاہ حذاق الفقھاء من أُھل السنة وانما هو قول 
المجبرۃ. وقال قوم: معنی الفطرة ما لُخذہ اللہ من المیثاق علی الذریق وھم فی اأُصلاب 
آباثھم. وقال قوم: الفطرۃ ما یقلب الله تعالی قلوب الخلق إليه با یرید ویشاء وقال آبو عمر: 
هذا القولء وإت کان صحیحًاآً فی الأأصل فإنه أضعف الأقاویل من جھة اللغة في معنی 
الفطرة؛ والله أعلم.. 


ذکر ما یستفاد عنە: قد تقدم فی أوله واللہ أعلم. 


ز2 


فی ٤و‏ س ۲.-ّ- ْ۔ و ۹ 
۰باب اذا قال المُشرك عند المَزّتِ لا إِلَه إلا الس 


اےدعتارات راک رق اناقال الد لا سم برشفقلفة لا [ف لا لق رلے ید کر 
جواب: إذاء لمکان التفصیل فيه؛ وهو أنە لا یخلو إما ان یکون من أعل الکتاب أو لا یکون: 
وعلی التقدیرین لا یخلو إما ان یقول: لا إله إِلا اللہ فی حیاته قبل معاینة الموت؛ أو قالھا 
عند موتہ وعلی کلا التقدیرین لا ینفعہ ذلك عند الموت لقوله تعالی: هلیوم یأتیي بعض آیات 
رك لا ینفع نفساً إماتھا...٭ (الأنعام: ۸٥٥]۔‏ الایةق وینفعه ذلك إذا کان في حیاته ولم 
یکن من أھل الکتاب حتی یحکم باسلامہ بقوله كَلكّه: دأمرت ان أقائل الناس حتی یقولوا: 
لا إله إلا الله...٠‏ الحدیث؛ وإن کان من اُھل الکتاب فلا ینفعه حتی یتلفظ بکلمعی الشھادة. 
واشترط أٔیضاً ان یتبر عن کل دین سوی دین الڑسلامء وقیل: ما ترك الجواب لأنہ مه لما 
قال لعمه أبی طالب: قل: لا إله إلاّ اللہ اُشھد لك بھا. کان محتملاً اُن یکون ذلك خاصاً بهہ 
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لأن غیرہ إن قال بھا وقد أیقن بالوفاۃ لا ینفعہ ذُلك۔ 


۷٥۸‏ ۔ حدٗٹنا إشخاقٰ قال أخبرنا یَفقُوبُ بن إثرامیم قال حدّثني أبی عن 
صالِج عيِ ابن شِيَاب قال أخبرني میڈ بی الشعِب عن أبيه اه لا حضرث با لالب 
القَاةٔ جا رسول اللہ يَللہ وج جندۂ آبا جَهُلِ بن سام وعَبیٛد ارز بی أبی اَی بن المُغیرَة 
قال رسول الإ بی طالبِ یا مغ قُْ لا إله إلاً الہ كَلِعَة أَهْھَه َك بِها ند ال عن 
ابی نضرقعن أَبي نضرۃ فقال ابو جَھلِ وعَبدُ اللہ پا امش سیمے ِلّ عَبدِ 
کپ کلم ول رسول اللہ کہ تھا علی وٹردن اك ااعقاة - عّی قال آثو طایپ ایر 
ما کو مو علی بلق عبدِ العطلِب وی قُولَ لا لہ إلاّ الله فقال رسول اللہ ك ما 
وَالل لأسْتَغفِرَ ورس سی فیه 'لڑما کان لِلئبیخ٭ (التوبة: ]۱١١۳‏ 
الایة, (النخذرک ۰٠‏ ۔ ٌطرافہ فی: ۳۸۸۰ء .]٦٦۸١ ء٦٤۷٢ :٦٦٤٤٢‏ 


مطابقته للترجمة ظامرة لان الترجمة فیما إذا قال المشرك عند الموت: لا إله إلاً اللہ 
والحدیٹ فیما إذا قیل للمشرك: قل: لا الہ ال الله . 


ذکر وجاله: وهم سبعة: الأول: إسحاق. قال الکرمانی: ھو إما ابن راہويه وإما ابن 
منصوں ولا قدح فی الإسناد بھذا اللبس لأن کلاّ منھما بشرط البخاري؛ وفیه نظر لا یخفی 
الٹاني: یعقوب بن إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشنی الزھري: 
مات في فم الصلح قریة علی دجلة واسط في شوال سنة ثمان ومائتین. القالث: أبوہ إبراعیم 
ابن سعد أبو إسحاق الزھري القرشي؛ کان علی قضاء بغداد ومات بھا سنة ثلاث وثمانین 
ومائة. الوابع: صالح بن کیسان أبو الحارث؛ ویقال أبو محمد الغفاري, مات بعد الأربعین 
ومائة,. الخامس: محمد بن مسلم بن شھاب الزهھري. السادس: سعید بن المسیب. السابع: 
آبوہ المسیب؛ بضم المیم وفتح السین المھملة والیاء آخر الحروف المشددۃة المفتوحة علی 
الہمشھور 02 - "0 ي المخزومي وھما صحابیان ھاجرا إلٰی المدیتة 
وکان المسیب ممن بایع تحت شجرۃ الرضوان؛ وکان رجلا تاجراٗ یروی لە سبعة أحادیث 
للبخاري منھا: ثلائة. وقال الذهبي: المسیب بن حزن ابن أَبي وھب المخزومی لە صحبة 
وبروي عنه بن أُسلم بعد خیبر وقال: حزن بن أٌبي وھب بن عمرو بن عائذ بن عمران این 
حر المخزوميء لہ ھجرء وکان أُحد الأشراف وھو من الطلقاء وقتل یوم الیمامة في ربیع 
الأول سنة عشر في خلافة أبي بکر الصدیقء رضي الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: الإخبار كذلك 
فی اعت وبصیغة الإإفراد فی موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضع. رق لاہ اخیاقی 
للُول: أَئه من أفراد الصحیح لان المسیب لم یرو عثه غیر أبنه سعید, الٹانی: آه من عراسل 
الصحابة لأزہ ہو وأبوہ من مسلمة 0ج رق می قول یی اق العسکكري: بایم تحت 
الشجرة. وأیاً ما کانء فلم یشھد أمر أبی طالب لأنه توفی هو وخدیجة فی أیام ثلائة قال 
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اصاعد في (کتاب النصوص): فکان النبي كَػلله یسمي ذلك العام عام الحزنء وکان ذلك وقد 
آتی للنبی يك تسع وأُربعون سنة وثمانیة اُشھر وأحد عشر یوما. وقیل: مات في تصف شوال 
من السنة العاشرة من التبوةء وقال ابن الجزار: قبل الھجرة بٹلاث سئین وقیل: قبل الهؤجرة 
بخمس: وقیل: باربع سنینء وقیل: بعد الآسراء. الشالٹ: یکون مرسلا حقیقة لان ابن حَاتِ 
ذکرہ فی ثقات التابعینء وھو قول فيه غرابة, وفیه: ان شیخه إن کان ابن راھویه فھو مروزيی 
سکن ساوت ون کان إسحاق بن منصور فھو أٔیضاً مروزي. وبقیة الرواۃ مدنیون. وفیە: 
0 فی الغامون وهم؟ اح ون طھاب وسعید یروي بعضھم عن بعض۔ وفيه: روایة 
الأکابر عن الأصاغر۔ وفیه: روایة الابن عن الاب فی موضعین. 
وأآخرجه البخاری اأیضاً ٹی سورة براءة عن إسحاق بن إبراھیم عن عبد الرزاقف عن معمر عن 
الزھري إلی آخرہ نحوہ. 

ذکر معناہ: قوله: ولما حضرت آبا طالب الوفاقہ؛ء یعنیء حضرت علاماتھاء وذلك 
قبل النزع والاً لما نفعه الإإیِانء ویدل عليه محاورته- لٰلنبي ولکفار قریشء واٗبو طالب 
اسمه: عبد مناف, قاله غیر واحدہ وقال الحاکم: تواثرت الخبار ان اسمه كتیتهء قال: ووجد 
بخط علي الذي لا شك فيه: وکتب علي بن أبي طالب؛ وقال آبو القاسم المغربی الوزیر 
اسمه: عمران. قوله: زأبا جھل؛؛ کنیته أبو الحکم؛ کذا کناہ رسول الله اپ واسمه: عمرو 
این ھشام بن المغیرۃ المخزومی: ویقال لە: ابن الحنظلیة واسمھا اسماء بنت سلامة بن 
مخرمق وکان أحول مأبوناء وکان رأسە أول راس حز فی الإسلامء فیما ذکرہ این درید فی 
(وشاحع. قوله: ووعبد الله بن 2 أُمية) اأُمه عاتکة عمة رسول اللہ عرتف توفي شھیداً 
بالطائف وکان شدیداً علی المسلمین معادیاً لرسول اللہ گػلكهُ أسلم قبل الفتح هو وأبو سفیان 
ابن الحارث بن عبد المطلب؛ ولھم عبد اللہ بن أبی أمیة بن وعب حلیف بتي أسد وابن 
أیھم استشھد بخیبں ولھم عبد الہ بن ام إثنان: اُحدھما بدري. قوله: دأيی: عم اأی: یا 
عمی۔ قوله: (کلمة:؛ء نصب إما علی البدلیة أو علی الا ختصاص . قوله: دأشھد لكہ أي: 
لخیرك. وفی لفظ: وأحاج لك بھا عند اللہ تعالی٤۔.‏ قوله: (أترغب؟ الھمزة فيه للاستفھام 
علی سبیل الڑنکاں أي: آتعرض؟ قوله: ویعرضھاء بکسر الرای قوله: ‏ ویعودان بعلك المقالةہ. 
قال عیاض وفی نسخة ویعیدان یعنی: ابا جھل وعبد الله. وقال عیاض ایضاً في جمیع 
الأاصول. ویعود لە بعلك المقالة یعنی: ابا طالب. ووقع فی مسلم: ؛لولا تعیرنی قریش 
یقولون: إغا حمله علی ذلك الجزع؛ بالجیم والزايء وھو الخوف؛ وذھب الھروي 
والخطابي فیما رواہ عن ثعلب في آخرین أُنه: بخاء معجمة وزاي مفتوحتینء ونبھنا غیر واحد 
اه الصواب؛ ومعناہ: الضعف والخور. 

فولہ: آخر ھا کلمہ: أيی: فی آخر تکلیمهە إیاھم, قوله: (ھوا إما عبارة - طالب؛ 
وأراد یه نفس واإما عبارۃ الراوي؛ ولم یحك کلامه بعینہ لقیحه وھو من التصرفات الحسنة. 
قوله: وأماون حرف تنبيه؛ وقیل: ببعنی حقا قولہ: دھا لم أَئْەَہ علی صیغة المجھول۔. قوله: 


٣۳ ۲۲‏ کاب الجَتائرِ / باب (۸۰) 


(عنك)؟؛ عذہ روایة الکشمیھئی وفني روایة غیرہ؛ وما لم أُنه عنه8, أيی: عغن الاستغفار الذيی 
دل عليه قولە: فلأستغفرنء قولہ: فأنزل اللہ فیه: ظما کان للٹبي..4 زالعوبقن ۱۱۴. الاآّیة 
أُی: فأنرل ارہ فی الاسعغفار فوله تحالی: نما کان للنبي والذین آمنوا ان یشعخفروا 
للمشرکینچ٭ (التوبة: ۱۱۳. الایق أي: ما کان ینبغی لە ولا لھم الاستغفار للمش رکیں:"ؤقال 
الثعلبي: قال أُھل المعاني: ما تأني في القرآن علی وجھین بعي النفي کقوله: شڑما کان لكکم 

ان ٹنبتوا شجرھائچ (السحل: .]٦٦‏ ا٭ڈوما کان لنفس أن تموت إلاً باذن اف4 ٦ال‏ ای 
.٥‏ والآخحر یمعنی البھی. کقول: ظلوما کان لکم أن تؤذوا رسول اللہهگچ (الأحزاب: .]٥۱۴‏ 
وعی نی حدیٹ - طالب نھيء و نال بعضھم الاستغفار ھنا ببعنی الصلاة. وقال الواحدي: 
سمعت آبا عثمان الحیري سمعت آبا الحسن بن مقسم سمعت آأبا إسحاق الزجاج یقول فی 
ھذہ الایة: اُجمع الہمفسرون أتھا نزلت فی ابی طالب؛ء وفي زمعانی الزجاج): یروی ان النبی 
عرض علی أبی طالب الإسلام عند وفاتہ وذکر لە وجوب حقه عليه فأبی أبو طالب 
نقال كَإلّه: لأستغفرن لك حتی ھی عن ذلك؛ ویروی أنه استغفر لأمه. وروي أُنه استغفر 
لابیە ون المؤمنین ذکروا محاسن آبائھم فی الجاہلیة وسللوا أن یستغقروا لابائھم لما کان 
من محاسن کانت لھم: فأعلم اللہ تعالی ان ذلك لا یجوز فقال: ظإما کان للنبی والذین 
آمنوا..٭ [التوبة: ۱۱۳۔ الایت وذ کر الواحدي من حدیث موسی بن عبیدة؛ قال: ٥٤َأمخیرنا‏ 
محمد بن کعب القرظی قال: بلغني أنە لما اشعکی أبو طالب شکواہ الٰعتی قبض فیھاء قالت 
له قریش: آرسل إلی ابن'احیك یرسل إليك من هذہ الجنة العي ذکرھا یکون لك شفاء 
فارسل إليه فقال رسول اللہ كلگ: دإن اللہ حرمھا علی الکافرین: طعامھا وشرابھاء ثم أُناہ 
فعرض عليه الإسلامء فقال: ولا أن نعیر بھا فیقال: جزع عمك من الموت لأقررت بھا 
عینك واستغفر لە بعدما مات فقال المسلمون: ما یینعنا ان نستغفر لاہائنا ولذوي قرابتناء قد 
استغفر إبراھیم عليه الصلاة والسلامء لابیەء ومحمد کل لعمہء فاستغفروا للمشر کین حتی 
نرلت اما کان للنبی والذین آمنواچ [التوبة: ۱۱۳. الایفک ومن حدیث ابن وھب: حدثنا این 
جریج عن آیوب بن عانیء عن مسروق ہعن عبد اللہ: خرج رسول ال عَلّه ینظر فی 
المقابر ونحن مع فتخطی القبور حتی انٹھی إِلی قبر منھاء فتاجاہ طویلاّ وفیه: افجاء وله 
تنحیبء فسعلء فقال: ھذا قبر أبي. وفیه: ہوإني استاذنت بعد ربي في زیارۃ أمی فأذت 
واستاذنته فی الاستغفار لھا فلم يأذن لي؛ء وفیہ: ونزل علیع ظاما کان للنبی چ4 [التوبة: ۲۱۱۳]. 
الایة فأخذنی ما یأخذ الوالد لولدہ من الرقت فذلك الذي أبکاني؛. وفيی کتاب (مقامات 
التنزیل) لأبی العباس الضریر: لما أقبل رسول اللہ كَللّه من تبوك الوسطیء واعتمر فلما ہبط 
من عسفان آمر أُصحابہ ان یستندوا إلی العقبة حتی أُرجعء فنزل علی قبر أُمه ثم بکیء فلما 
رجع سال عن بکائھم؛ فقالوا: بکینا لبكاثك قال: نزلت علی قز آئیٰ فدعوت ادلہ لیأذن ۳ 
في شفاعتھا یوم القیامة فأبی أن يأذن لی؛ فرحمتھا فبکیت؛ ثم جاءني جبریلء عليه الصلاةۃ 
والسلام فقال: 'لإوما کان استغفار إبراھیم لأبیه٭ [التوبة: .]۱۱١‏ الاّیة وفی تفسیر ابن 
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مردویه: عن عکرمق وفی آخرہ: کانت مدفونة تحت کذاء وکانت عسفان'لھم وبھا ولد 
النبی کھ. 

وقال أبو العباس الضریر: وفي روایة الکلبي: أُن النبي ك قال: قد استغفر إبراھیم 
لأبیں وعو مشرك لأستغفرت لمی. فأنی قبرھا لیستغفر لھا فدفعه جبریلء عليه الصلاة 
والسلام عن القیر. وقال: فلما کان للنبیک٭ ([التوبة: ۱۱۳. الایة۔ وفی تفسیر این مردویه من 
حدیث این بریدة عن أبی صلی النبي عػإكّهُ رکعتین بعسفانء وقال استأذنت فی الاستغفار 
لامنق فٹھیت فبکیت ثم عدت فصلیت رکعتین واستاذنت فی الاستغفار لھا فزجرتء ثم 
دعا ناقته فما استطاعته القیام لنقل الوحيء فأنزل اللہ اما کان للنبی گ4 زالعوبة: ۱۱۳. الایةق 
وقال الشعلبی من حدیث سعید عن أبيه المسیب: قال لە النبی گل : أي عم إنك أعظم 
الىاس علی حقاء وأحسٹھم عندي یداً ولأنت أعظم عندي حقاً من والديء فقل کلمة تجب 
لك بھا شفاعتي یوم القیامة. وفیه: نزلت: اما کان للتبي 4 [التوبة: ۱١١‏ الاّی وروی 
الحا کم من حدیث أبي الجلیل عن علی: قال: سمعت راد سھئز این وھما مشّر کان 
فقلت: تستغفر لأبویك وعما مشرکان؟ قال: أو لم یستغفر إبراعیمء عليه الصلاة والسلام 
لأییە فذ کرتہ لرسول اللہ يك فترلت فڑما کان للنبی کچ [التوبة: ۱۱۳)۔ الاّیف قال: صحیح 
الإسناد ولم یخرجاہ ولما ذکر السھیلي قوله تعالی: فؤما کان ثلنبي والذین آمنوا ان بستغفروا 
للمش رکینپچ [التویة: .]٢۱٢‏ قال قد استغفر سیدنا رسول اللہ يك یوم أحد فقال: أللھم إغفر 
عو قأنھم لا یعلموكء ولا ی یصح ان تکون الایة التی رای مس مات لاستغقارہ یوم 
حدم لان عہ؛ توفیيی فبل ذلك؛ ہب ینسخ المتعقدم المتأاحسصس ویجاب بن استغفارهھ لقومه 
مشروط بتوبتھم من الشرك؛ کكأنہ راد الدعاء لھم بالتوبق وجاء فی بعض الروایات: أللھم إعد 
قومي وقیل: أراد مغفرۃ تصرف عنھم عقوبة الدنیا من المسخ وشبهه وقیل: تکون الایة 
تأخر نزولھا متقدماً ونزولھا متآخر لا سیما وبراءة من آخر ما نزلء قتکوت علی مذا ناسخة 
للاستغقار وقال ابن بطال ما محصلہ: ای محاجة یحتاج إلیھا من وافی ربە مجا یدخله الجنة 
اجیب: بأنہ كللله ظن ان عمه اعتقد أن من آمن في مثل حاله لا ینفعه إیمانه إذا لم یقارنہ عمل 
سواء من صلاة أُو صیام وحج وشرائط الڑسلام کلھا فأعلمہ كإلِ ان من قال: لا إِله إلاً الله 
عند موتە أنه یدعل فی جملة المؤمئین: وإن تعری من عمل سواھا۔ 


قلت: في قوله: سے نظر لأنه لم یکن مفروضاً بالاجماع یومعذ. وقیل: ان یکون ابو 
طالب قد عاین أمر الآخرقٍ وأیقن بالموت وصار في حالة من لا ینتفع بالیمان لو آمن, فرجا 
لہ گل ان قال: لا إلہ إِلاً اف وأیقن بنبوتە ان یشفع لە بذلك؛ نوہ سی نپ تمالی فی 
اُن یتعجاوز عده ویقبل مه إقانه فی تلك الحال؛ ویکون ذلك خعاصاً بابي طالب وحدہهہ 
لمکكانتة من حمایته ومدافعته عنہ ا وقیل: کان یو طالب ممن عاین براھین النبي؛ مو 
وصدق تممجزاتہ ولم یشك في صحة تبوٹ فرجا لە المحاجة بکلمة الاخلاص حتی بسقط 
عنه إئم العناد والعکذیب: لما قد تبین حقیقته لکن آنس بقولہ: ٥أحاج‏ لك بھا عند اللہ اعل"ا 
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یتردد فی الإیمان ولا یتوقف عليه لعماديه علی خلاف ما تبین حقیقتہء”وقیل: (اأحاج لك 
بھاںںء کتوله دأشھد لك بھا عند اللہ لن الشھادة للمرء حجقة لە فی طلبَ 'خقه ولذلك 
ذکر البخاري ھنا الشھادة لن أقرب التأویل في قصة أبي طالب في ".وھ 
الأویل. ووقع عند إبن [إسحاق: ان العباس قال للسبي علق: یا ابن أٌخیء إن الکلمة:التی 
عرضتھا علی عمك سمعته یقولھاء فقال لە النبي؛ عإ: لم اأُسمع. قال السھیلی: لن العباس 
قال ذلك فی حال کونە علی غیر الإسلام ولو اداما بعد الإسلام لقبلت من کما قبل من 
جبیر بن مطعم حدیثه الذي سععه فی حال کفرہ وأداہ فی الإسلام. 


۱ بابٔ الجریدِ غَلَى القبر 
ايی: س٤ا‏ باب فی بیان وضع الجرید علی قبر العیت: والجرید الٰذی یجرٹ عله 
الخوص یی 
وَأوْضَیٰ بُرَیْدَة الأصْلمِیٔ أَنْ یُخخقل فی قبرہ جریدانِ 
مطابمّتىه للترجمة ظاعرق وبریدق؛ بضم الباء الموحدة وفتح الراء وسکون الیاء آخحر 
ارہ الأسلمیء مات مھرو سلة ائٹہن ورستون؛ وقد تقدم لی: یاب من ترگ العصی وهھذا التعلیق 
وصله ابن مسعد من طریق مورق المجلی قال: ارصی بریپدۂ اُن یوضع فی قبہرہ جریداأتن. وقولہ: 
دفي ہر٥0‏ رواية الاکٹرین ری روایة المستملی: وعلی قہر٥:ء‏ والحکمۂة فی دُذلكء علی 
روایة الأاکٹرین, التفاؤل ببرکة النخلة. لقوله تعالی: ہ٭ڑکشجرۃ طیبةہچ٭ (إبراهیم: .]۲٢‏ وعلی 
روایة المستملی الاقتداء بالنبي كػللُّ في وضعہ الجریدتین علی القبر وسنڈ کر الحکمة فيه 
عن قریب؛ إن شاء اللہ تعالی. ْ 


ورای ابيُ غَمَرَ رضيی الله تعالی عنھما فُسطَاطاًعَلَی قَبر عَب الژخشن فقال الْرعة یا غَاَ 


ِا پظِلهُ عَمَله 

اوجه إدخال أثر ابن عمر فی ھذہ الترجمة من حیث إِنە کان یری ان وضع النبي عَلله 
الجریدتین علی القبرین خاص بھماء وآن بریدة حمله علی العمومء فلذلك عقب أثر بریدة بأثر 
عبد اللہ بن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء وعبد الرحمن هو ابن أبي بکر الصدیقء رضي اللہ 
تعالی عٹھماء بینە این سعد في روایتہ لە موصولا من طریق یوب بن عید اللہ بن یسار. قال: 
مر عبد الله بن عمر علی قبر عبد الرحمن بن أبی بکر اي عائشةء رضی الله تعالی عنھم 
وعليه فسطاط مضروب,: فقال: یا غلام إنزعه فاما یظله ععله. قال الغلام: تضربنی کت 
قال: کلا فنزعہ. قولہه: وانزعه أي: إقلعہ وکان الغلام الذي خاطبه عبد الله غلام عائشة 
اأُخت عبد الرحمن. قوله: دفإنا یظله أي: لا یظله الفسطاط بل یظله العمل الصالح فدل 
ھذا علی ان نصب الخیام علی القبر مکروہ ولا ینفع المیت ذلكء ولا ینفعه إلا عمله 


۳ کاب الکِتائر ر / باب (۸۱) ۲۵ 


الصالح الذي قدمف وتفسیر الفسطاط قد مر مستوف فی: باب ما یکرہ من اتخاذ المساجد 
علی القبور. 


وقال خارِجَةُ بن رَيْْ ورَأيٍْي وَنَخیٔ فُبْان فی رَمَن غُنْمَانَ رضي ال تعالی عنة وَإِنْ 
و وه الّي یٍَبْ قَبْرَ عُنْمَانَ بن مَطَمُونِ عَتٌی بُجَارِرَہ 


قیلْ: لا مناسبة فی إدخحال قول خارجة فی ھذا الباب: وانھا موضعه فی: باب موعظة 
المحدث عند القبر وقعود أُصحابه حوله وکان بعض الرواة کتبه فی غیر موضعه وقد تکلف 
طریق إلی کونه من هذا الباب؛ وھی الإشارۃ إلی اُن ضرب الفسطاط إن کان لغرض صحیح 
کالٹسٹر من الشمس مثلاً للاحیاء لا لڑظلال المیت فقطء جاز فکأنه یقول: إذا کان علی 
وہ سست دجو ہت درس چو سے سد اس 
درأیتی) بضم العاء المثناة من فوقء وکون الفاعل والمفعول ضمیرین لشيء واحد من 
خصائص أفعال القلوب: والتقدیر: رأیت نفسی,ء والواو في: (ونحن شبانہ للحالء و: شبانء 
ہم الشین المعجمة وتشذدید الباء الموحددة جمع: شاب. قوله: (وثبة) مصدر من: وٹب ینب 
7 ووثبةف؛ ومظعون؛ باء معجمة ساکنة وعیں مهملة. 


وقال عُنْمَانُ بن حکیم أَخَذ بِیّدِي خارجَة فأجْلبي عَلی قبر وََحبرَني عَن عَمّہ یَرِید بن 
ثابتٍ قال إِا ره ذٰلِكَ لِمَن أَخدثٌ علیہ 


الکلام فی ذکر مناسبة ھذا کالکلام في الذي قبله؛: وعثمان بن حکیم بن عباد بن 
حنیف الانصاري الاأوَضی الأحملاني أبو سھل المدئی؛ ثم الکوفی: آعر کے بن حکیم. 
وعن اأحمد: ثقة ثبت وھو من أفراد مسلمء وھذا التعلیق وصله مسدد فی (مسندم) الکبیر 
وب فيه سبب إخبار خارجة لحکیم بذلك ولفظه: حدثنا مسدد حدثنا عیسی بن یونس 
حدثنا عثمان بن حکیم حدثنا عبد اللہ بن سرجس وأُبو سلمة بن عبد الرحمن أنھما ہسمعا آیا 
عروےرقول: لن ُجلس علی جمرة فتحرق ما دون لحمي حتی تفضي إلی؛ أحب من أُن 
اُجلس علی قبرہ. قال عثمان: فراأیت ت خارجة بن زید في المقابر فذکرت لە ذلك فاخذ 
بیديی..٠)‏ الحدیث؛ وقد أخرج مسلم حدیث ابی ھریرۃ مرفوعا فقال: حدثني زھیر بن 
حربء قال: حدثنا جریر عن سھیل عن أبيه عن أَبي مریرق قال: قال رسول لل عَلللّ: دلآن 
یجلس أحد کم علی جمرۃة فتحرق ثٹیابہ فشخلص إلی جلدہ خیر لە من اُن یجلس علی 
قہر). وقال بعضهھم: وروی الطحاوي من طریق محمد بن کعب: قال: نما قال أبو ھریرۃ: من 
جلس علی قبر لیبول عليه؛ أو یتغوط فکاھا جلس علی جمرةء لکن إسنادہ ضعیف. 


ا ٣ے‏ جابٹ الْحَتائر / باب (۸۱) 


قلت: سبحان الله ما لھذا القائل من التعصبات الباردة؛ فالطحاوي'لُحرج ھذا عن بی 
ھریرة من طریقین اُحدھما ھذا الذي ذکرہ هذا القائل ا رجہ عن یونس بن عبذ الأعلی شیخ 
مسلم عن عبد الہ ابن وعب عن محمد بن ہي حمید عن محمد بن کعب عی ای ھریرقہ 
قال: قال رسول اللہ َُكه. والآخر أآخرجه عن ابن أبی داود عن محمد بن أبي بکر المَقْدعٰي 
عن سلیمان بن داود عن محمد بن أَبي حمید... إلی آخرہ تحوہ؛ وأخرجه عید اللہ بن وہب 
راطامی کی ماما ولم یذ کر الطحاوي ھذا الحدیث إلا تقویة لحدیث زید بن ثابت 
أخحرجه عن سلیمات بن شعیب عن الحصیب عن عمرو بن علي عن عثمان بن حکیم عن أبي 
أمامة ان زید بن ثابتء قال: ہلم یا ابن اي أخبرك نما تھی النبي کل عن الجلوس علی 
القبور لحدث غائط آو بول؛ ورجاله ثقات وعمرو بن علي هو الفلاس شیخ الجماعق فھنا 
القائل: لا ما اورد ھذا الحدیث الصحیح: وأورد الحدیث الذي هو محمد بن أبی حمید 
المتکلم فی مع أنه ذکر الطحاوي ھذا استشھاداً وتقویة ولکن انا ذکرہ هذا القائل حتی 
یفھم اُن الطحاوي الذي بنصر مذھب الحنفیة اُتھا یروي في ھذا الباب الاأحادیث الضعیفة 
ومن شدة تعصبه ذکر الحدیث فنسبه إلی أبي هریرۃ ولِع لم یذ کر فيه: قال ابو عریرة: قال 
النبي عَ فأبرزہ في صورة الموقوف؛ والحدیث مرفوع وتحقیق الکلام فی ھذا الباب ما 
قاله الطحاوي: باب الجلوس علی القبور: حدثنا یونس,ء قال: حدثنا یحیی بن حسانء قال: 
حدثا صدقة بن خالد عن عبد الرحمن بن یزید بن جابر عن بسر بن عبید اللہ عن أبي إدریس 
الخولاني عن واثلة بن الأسقع عن أبی مرثد الغنوي؛ قال: سمعت رسول اللہ ككهَ یقول: ملا 
تصلوا إلی القبور ولا تجلسوا إلیھاء. وأخرج ھذا الحدیث من أربع طرقء وأخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذيء واسم أبي مرثد: کناز بن الحصینء وأآحرج أ٘یضاً من حدیث عمرو بن 
جزم قال: هرآني رسول اللہ عللّ علی قبر فقال: إنزل عن القبر فلا تؤذ صاحب القبر ولا 
یؤذیك). وآخرجه أحمد في (مسندی وأخرجہ أیضاً من حدیث جابر قال: ەنھی رسول اللہ 
کل عن تجصیص القبور والکتابة علیھا والجلوس علیھا والبناء علیھا. وأخرجه الجماعة غیر 
البخاري۔ وأآحرج کڈ من ۔حدیٹ أبي ھریرة تحو روایة مسلم عن وقد ذ کرناہ الان؛ ٹم قال: 
فذھہب قوم إلی عذہ الآثار وقلدوھا وکرھوا من اأجلھا الجلوس علی القبورں وأراد بالقوم: 
الحسن البصري ومحمد بن سیرین وسعید بن جبیر ومکحولاً وأأحمد وإسحاق وأُبا سلیمانء 
ویروی ذلك أیضاً عن عبد اللہ وأبي بکرۃ وعقیة بن عامر وأبي ھریرۃ وجابر رضي الله تعالی 
عنف واإليه ذھب الظاھریة وقال این حزم في (المحلی): ولا یحل لأحد ان یجلس علی قبر 
وھو قول أَبي عریرۃ وجماعة من السلف: ثم قال الطحاوي: وخالفھم في ذلك آخرون فقالوا: 
لم ینه عن ذلك لکراعة الجلوس علی القبرء ولکنه أرید به الجلوس للغائط أو البولء وذلك 
ثز فی اللغق یقال: جلس فلان للغائط وجلس فلان للبول؛ وأراد بالآخرین: أبا حنیفة ومالکاً 
وعبد اللہ بن وہب وأبا یوسف ومحمدا وقالوا: ما روي عن الٹھي محمول علی ما ذکرناء 
ویحکی ذلك عن علي بن أبي طالب وعبد اللہ بن عمر رضي اللہ تعالی عنھم ثم قال: 


۲۷ )۸۱( کاب الجْثائر / باب‎ ٣ 


واحتجوا في ذلك ما حدثنا سلیمان بن سشعیب؛ وقد ذکرناه عن قریب؛ وھو حدیث زید بن 
ثایبتء رضی الله تعالی عله ثم قال: فبین زید فی ھذا الجلوس المٹھی عله في الائر الاول ما 
ہو ٹم روي عن آبي ھریر رضي الله تعالی عهء ایضا من طریق ابن یونس؛ وطریق این ابي 
داود وقد ذکرناھما الآن ثم قال: فثبت بذلك أُن الجلوس المٹھي عنه فی الائر الاول هو 
ھذا الجلوسء یعنی: للغائط والبولء فأما الجلوس بغیر ذلك فلم یدخل في ذلك التھي؛ ومذا 
قول بی حنیفة وأبي یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی۔ قلت: فعلی ھذا ما ذکرہ أصحابنا 
في کتبھم من أن وطء القغبہور حرام و کڈا النوم علیھا لیس کما ینبغی. فان الطْحاوي ہو 
أعلم الناس عذاہب العلماء ولا سیما یمذھب أبي حئیفة, 


وقال نافع کان ابنُ غُمَرَ رضي ال تعالی عنھما يَجْلِسٔ عَلی القبورِ 

عذا التعلیق وصله الطحاوی: حدثنا عليء قال: حدثنا عبد الله بن صالح؛ قال: حدثنی 
بکیر عن عمرو عن بکیرں أُن نافعاً حدثہ: ان عبد الله بن عمر کات یجلس علی القبور۔ فإن 
قلت: روی ابن بی شیبة پاسناد صحیح عنه قال: لأن اطأ علی رضف احب إلیع من أُن أساً 
علی قبر؟ قلے: ثبت من فعلە أنه کان یجلس علی القبوں ویحمل قولە: هلأن اأطأ علی 
معنی: لأن اٌطأ لأجل الحدیث: وقال بعحضھم بعد ان أورد ما أآخرجه الطحاوي من أثر ابن 
عمر رضی الله تعالی عنه: ولا یعارض ھذا ما أخرجه این أبي شیب وھو الذي ذ کرناہ الان 
وھو من المسائل المختلف فیھاء وورد فیھا من صحیح الحدیث ما أخرجه مسلم عن أبي 
مرثد الغنوي مرفوعاً: ولا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیها" قلت: لیت شعري کیف یکون 
ما ذکرہ من هذا جواباً لدفع المعارضة والجواب عا ذکرناہ ثم قال هذا القائل: وقال النووي: 
المراد بالجلوس القعود عند الجمھورہ وقال مالك: المراد بالقعود الحدث وعو تأویل ضعیف 
او باطل قلت: شدۃ التعصب یحمل صاحبه علی آکٹر من ھذاء وکیف یقول النووي: إن 
تأُویل مالك باطل وھو اأعلم من النووعي؟ ومثله مموارد الاأحادیث والآئار؟ وقال عذا القائل 
ایضاء بعد نقله عن النووي: وھو یوھم بانفراد مالك بذلك وکذا أُوعمه کلام ابن الجوزي؛ 
حیث قال جمھور الفقھاء علی الکراہة خلافاً لمالكء وصرح الئووي في (شرح المھذب): 
أن مذھب أبي حنیفة کالجمھورہ ولیس کذلكء بل مذھب أبي حنیفة وأأصحابه کقول 
مالك لما نقله عنھم الطحاوي واحتج لە بأثر این عمر المذ کور. وأخرج عن علی نحوہ. 
قلت: الدعوی بأن الجمھور علی الکراعة غیر مسلمة لان المخالف لھم: مالك وعبد اللہ بن 
وہب وأبو حنیفة وأآبو یوسف ومحمد والطحاويء ومن الصحابة: عبد اللہ بن عمر وعلي بن 
ابی طالب؛ فکیف یقال بأن الجمھور علی الکراهة ونحن أیضاً نقول الجمھور علی عدم 
الکراعة ثم قال ھذا القائل: ویؤید قول الجمھور ما أخرجه أحمد من حدیث عمر بن حزم 
الأنصاري مرفوعاً: ولا تقعدوا علی القبورہء وفي روایة عده: ہرآني رسول اللہ عَلّ وأنا متکیء 
علی قب فقال: لا تؤذ صاحب القبرء [إسنادہ صحیح: وھو دال علی ان المراد بالجلوس 
القعود على حقیقتھ. قلت: المراد من النھي عن القعود علی القیوں عو النھيی عن القعود 


)۸۲( "ِكِتَاب الجَتَابر / باب‎ س٣‎ ٦۸ 


لأجل الحدث حتی یندقع التعارض بینە وبین ما رواہ أبو عریرق ولا يلژْم من التھي عن 
القعود علی القبر لأجل الحدث نفی حقیقة القعود. 

ػ۷ ۔ حدقنا تِختی قال حدّثنا ابو مُعاوِیةً عن الأمشعش اعن مجَایِوَعن 
طاؤس عي ابن تاس رضي اللہ تعالی حنھما عن التب مل ان مَڑ بقَبرینِ يعَذَبَانِ نقال إِنَهُمَا 
لَيْعَذبَان وما ژ ِعَذنَانِ في کبير آئا أحِدمُمَا لا يَحقیز من البزل وَآمًا اأخَر فکان ئِبٍي 
ِالكيمَة ثغ اذ جَرِیدة رَطبة فَشَقهَا پیضفی تم غَرژ في کل قبر وَاجتة فقالُوا یا رسول اللہ 
لِم صَتَمّت تہ خدا تال لَعَلهُ ان يَكَفُفَ عَثْهُمَا ما لم تچتا. (اتظر ادرف ۲۱۰ وأطرافه]. 


تد 


مطابقته للترجمة فی قوله: هثٹم أحذ جریدة..: إلی آخر وھذا الحدیث قد مضی 
عن جریر عن منصور عن مجاھد عن ابن عباسء قال: ەمر النبي عق بحائط من حیطان 
ايستاے آو مکة - فسمع صوت إنسانین یعذبان فی قبورھما۔۔. الحدیثء غیر أن 
وکلاھما صحیح لان اعد پروی عن ابن عباس وعن طاوس ضا وعکس الكرماني 
فقال ہھینا: عن مجاھد عن ابن عحباس وھنااک: ھن مجاعد عن پیم وھذا سہو منھف 
المعجمة والزاي: الضریر وبە جزم اد تعیم في (مستخرجہ) أنه یحبی بن جعفر۱ وجزم 
اُیو مسعود فی (الاطراف): والحافظ المزی اسا بأُنه یبحيی بن ییحی ومضصی الکلام فی 
الحدیث ناك میسوطاً مستوفی. 

و وج و ,لف ۵ہ ز۲ہ سے -- وھ 
۲ ۔ باب مَوُعظة المْحَدب عِثْد القبر وَفعُودِ أصْحابہ حَوْلہُ 

یعط وعظاً وموعظةق والوعظ: النصح والتذ کیر بالعواقبء تقول: وعظته وعظاً وعظة فاتعظ 
أی: قبل الموعظة۔ قوله: د(وقعود اُصحابہ؛ء بالجر عطف علی قوله: وموعظة المحدث:؛ 
أي: وفغی بیان قعود اسیخاتت المحدثٹث حول المحدٹ: وكأنه آکاز پھذہ الۃرجمة ال 
ان الجلوس مع الجماعة عند القبر إن کان لمصلحة تتعلق بالحی أو المیت لا یکرہ 
ذلك؛ فاما مصلحة الحيی فمٹل أن یجتمع قوم عند قبر وفيیھم من یعظھم ویذ کرھم 
الموت وأحوال الآخرةء وأما مصلحة المیت فمٹل ما إذا اجتعمعوا عنده لقراءة القرآن 
والڈ کر فإن المیت بنتفع یه وروی أبو داود من حدیث معقل بن یسار قال: قال رسول 
اللہ ڑگ : داقراوا یس علی موتاکم. وأخرجه النسائی وابن ماج أیضاّء فالحدیث یدل 
علی أن المیت بنتفع بقراءة القرآن عندص وھو حجة علی من قال: إن المیت لا ینتفع 
بقراعءعة القران. 


۹ )۸۲( كِتَابُ الْجَتائر / باب‎ ٣ 


يَوّمَ _َخُْجُونَ مِنَ الأجدَاثِ الأخْدَاتٌ الْٹوز 

سو وت سر ریسفت تر رت بی وروہ ہں ماس 
رے چھسست أ٘ي: إ ۳“ ت2 سر آی: 2 +.+.×. من الموعظق 
الع اَعَوَافّےَ بالفاء واشاز بھذا آف ان انمراد من الأجداث قی الأیة: القبوں وقد ۶١۷‏ ابن 
سی سیل س می تج بھی اسشتقاقف وہ 
020و" اٹہ موصضصع وفد نقی سیہویه ان مو سس ھی 
ھذا مما فاتہ إِلاّ ان یکون جمع الجدث الذي هو القبر علی اُجدث ٹم سمی بە الموضعء وفی 

(المجان لڑبی عہد8: 2 لَمْة اُمل العالیة وأھل نحجد یقولون: حدف: بالفاء. 


بُغثرت: نیت بَغْلَت خوٴضی ضی أي اث أسَفَلهُ أُغلاُ 


آشار بە إلی قوله تعالی: للوإذا القبور رت ٦الانفطار:‏ ٤]۔‏ وأن معناہ: أُثیرت من 
اللانتارقف وفي زالصحاح): قال ابو عبیدق: بعثر ما في العبور آثیر وآخرج۔ وقال فی (المجاز): 
بعثرت حوضي أَي: مدعته. وفي (المعانی) للفراء: بعثرت وبحٹرت: لغعان وفي (تفسیر 
الطبري) عن ابن عباس: بعثرت بحثت. وفي (المحکم): بعثر المتاع والتراب قليه وبعٹر 
الشیء فرقه وزعم یعقوب ان عیتھا بدل من عین بعثر أُو غین بدل مٹھاء وبعٹر الخبر بحٹھ. 
وغی (الواعي فی اِلْلْعَة): بعثرته إذا قلبت تراہه وبددته. 


الإیقاض الإسْرَاع 

الإیقاض: بکسر الھمزق مصدر من أوفض یوفض إیفاضاء وأصل إیفاض أوقاضء قلبت 

الواو یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھاء وأشار بە إلی قوله تعالی: 'لکأنھم اإلی نضب یوفضون‌گ4 
[المعارج: ٤8]۔‏ وثلاثیه: وفض من الوغفضء وھو: العجلة. 


ہا 5۸ےے رہ >> ےم د8ۃ متش 3 او ماائ یں کاےں“ ات ٭ 
وفرا الاعَمّش إلی نضبِ إلی شٛيٰء مَثصوبِ يَسَتقون إليه وَالنْضب واجد وَالتضْبْ 
مَصد 

الاعمش ہو سلیمان. قوله: (إلی نصسبٴة بغشح الئون کذا فی روایة الڈکٹرین: وي 
روایة أبي ذر: بالضم والاول أآصح؛ وھو قراءۃ الجمھوں وحکی الطبري أنه لم یقرأہ بالضم 
الا الیحسن البصري رھی زالمعاني) للزجاح: قرئت ائصسب]: نصب: بضع الئون وسکون 
الصاد و: نصب بضم اون والصادت ومن قرا نصب ونصب] قمعناہ کأنھم یوفضوت 72 
علم منصوب لی ومن قرا: نضصب فمعناہ لی انام لی وکانت الثضسیت الالة البی کاثت 


۲۷۰ ٣۔‏ كتاب الجَتائر / باب (۸۲) 


أي علم کان۔ وفي (المحکم): النصب جمع نصیبة کسفینة وسفن وقیل: الیصب الغایق 
ذکرہ عبد فی تفسیرہ عن مجامد وأبي العالیق وضعفه ابن سیدہ؛ وقال ابن العین: قراً ابو 
العالیة والحسن بضم الٹون والصاد وقال الحسن فیما حکاہ عبد في تفسیرہ: کانوا بنتدروت 
إذا طلعت الشمس لی نصبھم سراعاً أیھم ۸“شیھئ8۳ لا یلوي أرلھم علی آخرھم. وقال ابو 
عبیدة: الئنصب - بالفتح - العلم الذي ینصب؛ء ونصب بالضم جماعة مثل: رن ورھن. قوله: 
دیوفضون: أي: یسرعونء وھو من الإیفاض کما مر وقال ابن حاتم: حدثنا أبي حدثنا مسلم 
ابن إبراھیم عن قرة عن الحسن فی قوله: ‏ إإلی نصب یوفضونگہ [المعارج: ۳. أي: 
یبتدروت أيھم یستلمه أول. قوله: ووالنصب واحد والنصب مصدرہ اشار بھذا إلی ان لفظ 
النثصب یستعمل إإسماأً ویستعمل مصدراً ویجمع علی اُنصاب. وقال بعضھم: النصب واحد 
والنصب مصدر کذا وقع فيه؛ والذي فی (المعانی) للفراء: النصب والنصب واحد وھو 
مصدر والجمع اُنصاب: فکان التغییر من بعض التقلة. قلت: لا تغییر فيه لن البخاري فرق 
بکلامهہ ھذا بین الاسم والمصدر ولکن من قصرت یدہ عن علم الصرف لا یفرق بین الاسم 
والمصدر فی مجیعھا علی لفظ واحد. 
وم الخُروج من القبورِ یَیلونَ يَحْرُجُونَ 

اشار بھذا لی قوله تعالی: طلذلك یوم الخروج*٭ ق: .]٥٤‏ أي من القبور وفسر قوله: 
ٹؤینسلون [الانبیاء: ٦ء‏ یپس: ۲۹,, بقوله: ٹؤیخرجون٭ (قف: .۲٤٤‏ کذا ذکرہ عبد عن 
قتادق وقال أبو عبیدة: ینسلوتن یسرعوث؛ والذئب ینسل ویعسل. وفي (الکامل): العسلان غیر 
النسلانء وفي کتاب الزجاج وابن جریر الطبري و(تفسیر ابن عباس) ظلینسلونک٭ [الأنبیاء: 
٦ء‏ یس: .]٤٥۹‏ یخرجون بسرغة. وفی (المجمل): النسلان مشیة الذئثب إِذا أعنق وأسرع 
في المشی) وفي (المحکم): نسل ینسل نسلاً ونسلاناً۔ وأصله للذئبء ثم استعمل فی غیر 
ذلك. وفی (الجامع) للقزاز: نسولاء وأصله عدو مع مقاریة خطو۔ 


۷ حِدثنا عُلْعَانُ قال حذّشني جریڑ عنْ مَثشورِ عن سَمدِ بن غُیَبْلَةً عن 
آبي عَبدِ الژَْمٰنِ عنْ عَلِي رضي اللہ تعالی عن. . قال گُتا فِي جَتازَ في تقیع الفرقد مأنانا 
النبخ عله مَقَعَد وَكَعَدنًا عَوْلَهُ وَمَعَۂ مِخضرۃ لک فُجَعل بٹکٹ بمخحضرتہ ثُم تال ما مِنکُم 
مِنْ أحَدِ ما من نَفْسٍ مَنفُوسَة خر رہ قرت ھکوا یح کو را زا کی کو ا 


سَعِیدَةً فقال رَجل یا رسول اللہ وروی ہو ور مہ مھ مِنْ أهْلِ 
2 عو لَي ععل أفل الكعَادَةِ وا من کا مِئا ِْ مل الکقاوة سس عمَل 


کہ ٹع قَرا طڑنائا 2 مَْ أغطّی وائّقٔ یک4 (اللیل: ٥‏ الأَيَة زالحدیث ۱۳٣١‏ _ اُطرافه 
رد ۶ء ٦ء‏ ۷٤۹٣ء‏ ۸٥۹١ء‏ ۷ ٦٦٢٦ء‏ ت٦٦٦‏ ۷۵۵۰]. 


مطابقته لنترجمۃة فی قول: افقعد وقعدنا حوله؛؛ وکان نی قعودہ 9 وکلامه با 
قاله فيه وعظ لھے. 


۲۷۹۱ )۸۲( ۔ عِِتَابٔ الجثائر / باب‎ ٣۳ 


ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عثمان بن محمد بن أبي شیبة: وَأَسَْه إبراعیم 
الحسن العیسی۔ الٹاسی: جریر بن عبد الحمید الضبي. الٹالٹ: منصور بن المعتمر۔ 7 
سعد بن عبیدق بضم العین وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف,؛ وقد مر فی سر 
کتاب الوضوء. الخامس: آبو عبد الرحمن هو عبد اللہ بن حبیبء بفتح الحاء المھملة مز 
فی: باب غسل المذي في کتاب الغسل. السادس: علي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی 
ف4 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: العنعنة في 
اربعة مواضع. وفیە: القول فيی موضع کت وفیه: ان شیخه مذ۔کور غیر منسوب؛ وكللك 
انان فیما بعدھ. وفيە: اُحدھم مذ کور بکثیته ۔ وفیه: ان رواته کلھم کوفیوت الاجرد ا رازي 
وأصله من الکوفة. وفیه: روایة التابھی عن اابمی عن الصمحابی. 

ذکر تعدد موضعہ ومن رجہ غیرہ: آخرجہ البخاري أیضاً فی التفسیر عن آدم بن 
بی إیاسء وعن بشر بن خالد عن محمد بن جعفر وعن یحیی بن وکیعء ثلاتھم عن شعبة 
وعن آَبي نعیم عن سفیان وعن مسدد عن عبد الواحد بن زیاد ٹلاثتھم عن الاأعمش عن بھ 
دني القدر عن عبدان وفی الدب عن بندار عن غندر, وأحرجه مسلم في القدر عن عثمان 
این أبي شیبة وإسحاق بن إبراھیم وزھیر بن حربء ثلاثتھم عن جریر بہ وعن أبي بکر بن أبي 
شیبة وزھیر بن حربء وأَبي سعید الاأشج؛ ثلاثتھم عن وکیع بە وعن أبي بکر بن أبي شیبة 
وھناد بن السري وعن محمد بن عبد الله بن نمیر وعن ابی کریب وعن أأبی موسی وابن 
بشار۔ وأخرجه أیو داود فی السنة عن مسدد. وأخرجه الترمذي في القدر عن الحسن بن علي 
الخلال وفي التفسیر عن بندار. وأخرجه النسائي في التفسیر عن محمد بن عبد العلی وعن 
إسماعیل بن مسعود. وآأخرجه ابن ماجه فی السنة عن عثمان بن أبي شیبة وعن علي بن 
محمد عن أُبي معاویة و وکیع بەھ. 

ذکر معداہ: قوله: فی بقیع٤؛‏ بفتٹح الباء اسر ین وکسر القاف وھو من الأرض 
موضع فيه روم شجر من ضروب شتی؛ وبە سمي: بقیع القرقد بالمدینة وھی مقبرة أُھلھاء 
و:الخرقد بفتح الْعَِن المعجمة وسکون الراع وفتح .. رفي آخحرہ دال مھملةق: وھو شجر له 
شوك کان ینبت ھناك فذھب الشجر ویقي الإسم لازماً للموضع. وقال الأصمعي: قطعت 
غرقدات في عذا أالموضع حین دفن فيه عثمان ہن مظعون؛ رضی الله تعالی عده. وقال 
یاقوٹ: وبالمدینة أیضاً بقیع الزبیر وبقیع الخیل عدد دار زید بن ثابت وبقیع الخبجیف بفتح 
الخاء المعجمة والباء الموحدة الساکنة والجیم المفتوحة والباء الموحدة الآخحری کذا ذکرہ 
السھیلی وغیرہ یقول: الجبجبة بجیمین وبقیع الخضمات؛: قال الخطابي: ومن الناس من 
یقوله بالبای وقال أبو حنیفة: الغرقد واحدھا غرقدة وإذا عظمت العوسجة فھی غرقدة 
والعموسج من شجر الشوك لە ثمر أحمر عدور کأنه خرز العقیق, وقال أبو العلاء المعري: ہو 
نبت من نبات السھلء وقال أبو زید الأنصاري: الغرقد ینہت بکل مکان ما خلا حر الرملء 


ا ۳ ۔'كِتَابٌ الجَثائز / باب (۸۲) 


وذکر ابن البیطار في (جامعع ان الخرقد اسم عربي یسمي به بعض العرْٗب النوع الاأبیض 
الکبیر من العوسج. قال یو عمر: إن مضخه مر, رتی الجدیڈافی ڈکر الدجل ى تی 
یواري یھودیاً بنطق إلاّ الغرقد فإئه من شجرھم فلا ینطقء وقال الأصمعي: الغرقد عَرؾ شجر 
الحجاز۔ وفی (المحکم): بقیع الغرقد یسمی کفنة لأنہ یدفن فيه. قولّه: زومعه مخحخصرء: 
بکسر المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح الصاد المھملة والراء: وھو شيٍء یأخذہ الرجل 
بیدہ لیت وکا عليه مثل العصا ونحوہ وهو أیضاً ما یأخذہ الملك یشیر بە إذا خطب؛ واختصر 
الرجل أُمسك المخصرة. قال ابن قتیبة: الشخصیر إمساك القضیب بالیدء وجزم ابن بطال أنه 
العصا. وقال ابن التین: عصا او قضیب. 


قوله: دفنکس؛؛ بعخفیف الکاف وتشدیدھا: لغعانء أيی: خفض رأسه وطلًطاً بہ إلی 
الأرض علی هیثة المھموم المفکر: ویحتمل أیضاً ان یراد بنکس: نکس المخصرة. قولہ: 
دینگت: من النکت,ء وھو أن یبضرب فی الأرض بقضیب یؤٹر فیھاء ویقال: النکت قرعل 
اللأرض بعود أو بأصبع یؤثر فیھا۔ قوله: ومنشوسة أي: مصنوعة مخلوقة۔. قوله: دالا کتب؛؛ 
علی صیغة المجھول. قوله: دمکاٹھاہ: بالرفع مفعول ناب عن الفاعلء وأصله: کتب اللہ 
مکان تلك النفس المخلوقة وکلمة: من: للبیان. قوله: دوالدارہء قال الکرمانی: الواو فی: 
النار؛ بجعتی: أو, قلت: لم أدر ما حمله علی ھذا. قوله: دوإلاہ کلمة: إلاء الثائیة تروی بالوار 
رتروی بکوتھان وتید عراب من اک نر ان قولہ: وما من نفس؛ یحتمل ان یکون بدلا من 
قوله: رما منکمم ون یکون إِلاّ ٹائیاً بدلاً من إلاّ ار مسا آھکردسی تاب الاک 
والٹئشر وأن یکون تعمیماً بعد تخصیص۔ إڈ الثاني في کل منھا اعم من الاول. قوله: 
وتشقیية؛ قال الكرماني: بالرفع أي: می شقیة. قلت: وجه ذلك ھو أن الضمیر فی قولە: الا 
قد کتپ:) یرجع إلی قوله: ہمکانھاہ: لأنہ بدل عنه فلا یصح ان یکون ارتفاغع: شقیة ال 
بتقدیر شيء محذوف حیعذ وھو لفظ: هي علی آنه مبعدأً وشقیة خبرہ. قوله: ٭فقال رجل؛ 
قیل: إنه عمر: وقیل: إنه غیرہ. قولہ: ە٥أفلا‏ نعکل علی کتابدا؟: أي: الذي قدر اللہ علینا 
ونتکل؟ أيی: نعتمد؟ واأصله : نوتکل: فاہدلت التاء من الواو وأدغمت في الآخری لن اتا 
من وکل یکل. قوله: دوندع العمل أي: نٹرکھ. قوله: فسیصیر؛ أي: فسیجریە القضاء إليه 
قھراء ویکوت مآل حاله ذلك بدوت اختیارہ. قوله: ہفییسرون)؛ ذکرہ بلفظ الجمع باعتبار 
معتی الآہلء ووجه مطابقة جوابہ َلِك لسؤالھم هو أنھم لما قالوا: إنا نترك المشقة التيی فی 
العمل الذي لأجلھا سعي بالتکلیف, فقال گلل: دلامشقة ثمة إذ کل میسر لما خلق لە؛؛ 
دوھو یسیڑژ علی من یسرہ اللہ عليهہ. فإن قیل: إذا کان القضاء الأزلی یقعضي ذلك؛ فلم 
المدح والذم والثواب والعقاب؟ اُجیب: بأن المدح والذم باعتبار المحلیة لا باعتبار الفاعلیة 
وھذا هو المراد بالکسب الہمشھور عن الأشاعرق وذلكٹ کما مدح الشیء ویلم بحسته وقہحه 
وسلامته وعاعته. وأما الثواب والعقاب فکسائر العادیات؛ فکما لا یصح عندنا ان یقال: لم 
خلق اللہ تعالی الإحتراق عقیب مماسة النار ولم یحصل ابعداء؟ فکذا عھناء وقال الطیبي: 


٣‏ ۔ كِتَاب الجَتابر / باب (۸۲) م۲۷۳ 


الاب من الأسلوب الحکیم منعھم كَإه عن الافکال وترك العمل؛ وآمرھم بالترام ما یجب 
علی العید من العبودیةء وإیاکم والتصرف في الأمور الالھیة فلا تجعلوا العبادة وٹڑاکھا سبباً 
مستقلاً لدخول الجنة والٹا بل إنھا علامات فقطء وقال الخطابي: لما اخبر عو عر اصبق 
الکعاب بالسعادة رام القوم ان یعمخذوہ حجة فی ترك العمل؛ فأعلہھم ان عنا أمرین لا پبطلْ 
اُحدھما الاخر: باطن هو العلة الموجبة فی حکم الربوبیء وظاھر هو التتمة اللازمة في حق 
العبودیةقع وإغا هو أمارةۃ مخیلة فی مطالقة علم العواقب غیر مفیدة حقیقق وب لھم ان کلا 
میسر لما خلق لہ ون عمله في العاجل دلیل مصیرہ في الاجل: ولذلك مثل بقوله تعالی: 
ناما من أعطی واتقی؟4 (اللیل: ,۲٥‏ الایة؛ وئنظیرہ الرزق المقسوم مع الأمر نالكػست 
والأجل المضروب مع التعالج بالعلب؛ فانك تجد الباطن مٹھما علی موجبهہ والظاھر سبباً 
مخیلا وقد اصطلحوا علی ان الظاھر منھما لا یترك للباطن. 

ذکر ما یستفاد منه: قال ابن بطال: ھذا الحدیث اأصل لآھل السنة فی ان السعادةۃ 
والشقاوۃ بخلق اللہ تعالی بخلاف قول القدریة الذین یقولون: إِن الشر لیس بخلق اللہ. وقال 
النووي: فيه إثبات للقدر وإن جمع الواقعات بقضاء اللہ تعالی وقدرہہ لا یُسا٘ل عما یفعلء 
وقیل: إن سر القدر ینکشف للخلائق إِذا دخلوا الجنڈ ولا ینکشف لھم قبل دعولھاء وفیه 
ردعلی آعل انس لان المجبر لا بأني الشيء إِلاً وھو یکرہہ: والتیسیر ضد الجیں ألا تری 
اك النہي او قال: وإن اه تجاوز عن أُمتی َ استکر ھوا عليه٤.‏ قال: والتیسیر هو ان 7 
الانسان الْسٌيء وھو یحبھ. 

واحختلف أھل یعلم قي الدنیا الشقی من السعید؟ فقال قوم: جوو سو الایة 
الكرية والحدیث لأن کل عمل أمارة علی جزائه. وقال قوم: لاء والحق فی ذلك أُنه یدرک 
ظلباً لا جزماأ. وقال الشیخ تقی الدین بن تیمیة: من اشتھر له لسان صدق في الناس من 
صالحی عذہ الأمة ھل یقطع لە بالجنة؟ فيه قولان للعلماء رحمھم اللہ. 

وفیه: جواز القعود عند القبور والتحدث غندھا بالعلم والمواعظ. وفيه: نکته عم 
بالمخصرۃ في الأرض. اأصل تحریك الإصبع في التشھد. قاله المھلب. فان قلت: ما معنی 
النکت بالمخصرۃ؟ قلت: هو إشارة إلی إحضار القلب للمعانی. وفيه: نکس الراُس عند 
الخشوع والتفکر فی آ مر الآحرة۔ وفيه: إظھار ہی2 والخشوع عند الجتازةء و کانوا إذا 
حضروا جنازة یلقی اأحدھم حبیبه ولا بقبل عليه إلاّ بالسلام حٹی یری أنه واجد عليه؛ ‏ وکانوا 
لا یضحکون هناكف ورای بعضھم رجلا یضحك فاآلی ان لا یکلمە ابد وکان بیقی أثر ذلك 
عندھم ثلاثة أیام لشدة ما یحصل في قلوبھم من الخوف والفزع. وفیە: أُن النفس المخلوقة 
إما سعیدة وإما شقیة ولا یقال: إذا وجبت الشقاوۃ والسعادة بالقضاء الأأزلي والقدر الإٰلھي فلا 
فائدۃ فی التکلیف: فإن ھذا أعظم شبه النافین للقدں وقد أُجابھم الشارع بمالا ییقی معه 
إشکال: ووجه الانفصال ان الرب تعالی أمرنا بالعملء فلا بد من امتٹال وغیب عنا المقادیر 
لقیام حجته وزجرہ ونصب الأعمال علامة علی ما سبق في مشیقتہء فسبیلە التعوقف؛ فمن 


عمعدۃ القاری ا جے /ا ع۸٠‏ 


)۸۳( ے_ تاب الجْتاثر / باب‎ ۳ ۲۷٤ 
عدل عدہ ضل لان القدر سر من أسرارہ لا یطلع عليه إِلاً هو فإذا دخلوا الْجَْة کشف لھم۔‎ 


۳باب ھا جاء فٔي قائل اللفس 

أيی: هذا باب في بیان ما جاء من الخبار فی حق قائل النفس, قیل: مقصود العحمة 
حکم قائل النفسء والمذ کور فی الباب حکم قاتل نفسه فھو أخص من الترجمق ولکته أزاد 
أن یلحق بقاتل نفسه قاتل غیرہ من باب الُولی. قلت: قولہ: قاتل النفس: اعم من ان یکون 
قاتل نفسەء وقاتل غیرہء فھذا اللفظ یشمل القسمین فلا یحتاج فی ذلك إلی دعوی الا حصیة 
ولا إلی إلحاق قاتل الغیر بقاتل نفسہ ولا یلزم ان یکون حدیث الباب طبق الترجمة من سائر 
الوجوہہ بل إٰذا صدق الحدیث علی جزہ ما صدقت عليه الترجمة کفی. وقیل: عادة 
البخاري إذا توقف في شٛيٍء ترجم عليه ترجمة مبھمة كأنه ینبه علی طریق الاجتھاد وقد نقل 
عن مالك اُن قاتل النفس لا تقبل توبتہ ومقتضاہ ان لا یصلی عليه. قلت: لا نسلم أن ھذہ 
الترجمة عبهمةء والإبھام من آین جاء وهي ظاعرة فی تناولھا القسمین المذ کورین کما ذ کرنا؟ 
وقال بعضھم: لعل البخاري أشار بذلك إلی ما رواہ أاصحاب السٹن من حدیث جایر بن 
سمرةء رضي اللہ تعالی عنہ: ان النبي؛ ُء دأتي برجل قتل نفسه بمشاقص فلم یصل عليه. 
وفي روایة للئسائي: (أما انا فلا أصلي عليهہ لکنە لما لم یکن علی شرطءہ أوماً إليه بھذہ 
الترجمة وأورد فیھا ما یشبھه من قصة قاتل نفسه. قلت: توجیە کلام الیخاري فی الترجمة 
بالتخمین لا یفید: وکلامہ ظاھر لا یحتاج إلی ھذا التکلف؛ والوجه ما ذ کرناہ. 


فی قھ نے حدّثنا تُسَدَدٌ قال حدٹا یزیدٌ بن زَرَبْع قال حدّئثنا خالِٰدٌ عل ابی قلابة 
عن ثابتِ اب الضْحٌالك رضي اللہ تمالی عنه عيِ النبي کل قال مَن خَلّف بل عَير الاشلام 
کاب مُتَعمدا فَھُرَ كَمَا قال وَمَ قََلَ تَفْمَۂ بِحَدِيدة غذّبَ ہہ في نار مَهَتم. (الحدیث 
٣‏ ۔ اُطرافه فی: ٤۷١٦ء‏ ٤٤۸١ء .]٦٦٦٢ ء٦١٦٦ ء٦٦ ٦٤‏ 

وجه المطایقة بین الحدیث والترجمة ما ذ کرناہ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة تقدمواء وخالد هو الحذاء وأبو قلابة عبد اللہ بن زید بن 
ثابت بن الضحاك الأنصاري الاُشھلی من أصحاب بیعة الرضوان: وھو صغیں مات سنة 
خمس وأربعین. 

وفيه: الشحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع وفيه: العنعنة في ثلائة مواضع. 

ذکر تعدد موضعہه وعن أخبرجرد غیرہ: آخرجه البخاری ضا في الادب عن موسی بن 
اسماعیل وفي النذور عن معلی بن أسد وفي الدب أَیضاً عن محمد بن بشار. وأآخرجه مسلم 
في الأییان عن یحبی بن یحیی وعن أٌبي غسان وعن إسحاق بن إبراھیم واسحاق بن منصور 
وعبد الوارث بن عبد الصمد وعن محمد بن رافع, وآخرجه أبو داود فی الأُیان والنذور عن 
أبي توبة وأخرجه الترمذي فيه عن اأحمد بن منیع.. وأخرجه النسائي عن [إسحاق بن منصور 
وعن محمود بن خالد وعن قتیبة وعن محمد بن عبد اللہء وآخرجه ابن ماجه فی الکفارات 


۳ ۔ کكِتَابٔ الجْتائرٍ / باب (۸۳) ۲۷ 


عن محمد بن المٹی. 

ذکر معناہ: قوله: دمِلةی الملة الدین کملة الإسلام والیھودیة والنصرانیة وِقَيْلَمي 
معظم الدین وجملة ما بجيء یه الرسل, صورته ان یحلف بدین النصاری أو بدین مله مَِن 
ملل الکفرة . قولهہ: وکاذباہء حال من الضمیر الذي فی: حلف:؛ أي: حال کونه کاذباً فی 
تعظیم تلك الملة التی حلف بھاء فیکون هذا الحال من الأحوال اللازمة کما فی قوله تعالی: 
ظوھو الحق مصدتا4 (البقرۃ: ۹۲ء وفاطر: .]۳٣‏ لان من عظم غیر ملة الإسلام کان کاذباً 
فی تعظیم ذلك دائماً في کل حالء وفي کل وقتء ولا بنتقل عنه ولا بصلح أت یقال: إِنە 
یعتی بکونھ کاذباً فی المحلوف علیف لأہ یستوي فی حقه کونھ صادقاً أو کاذنا إذا حلف 
جو مس لأنه پنھا ذمہ الشرع من حیث إنه حلف بتلك الملة الباطلة معظماً لھا علی 

نحو ما یعظم بہ ملة الإسلام الحقء ولا فرق بین أُن یکون صادقاً او کاذباً فی المحلوف 

عليه. قوله: دمتعمداء أَیضاً حال من الأُحوال المتداخلة أُو المترادغفت قید بە لأنه إذا کان 
ادا ملق ضے سم لات نو کے کی کر ارحص فی دقن عظم تد 
الملة ویعتقدھاء فغلظ عليیه الوعید بأن صیر کواحد منھم عبالغة فی الردع والزجں کما قال 
تعالی: غلومن یعولھم منکم فان منھم٭ [المائدۃ: ۱٥]۔وقال‏ القرطبيی: قوله: ومتعمداہ 
بحعمل ان برید بە التبي عَإكّه من کان معتقداً لتعظیم تلك الملة المغایرۃ لملة الإسلام 
وحیئذ یکون کافراً حقیقف فیبقی اللفظ علی ظاعرہ۔ قوله: وفھو کما قال٤؛‏ قال ابن بطال: 
ی: هو کاذب لا کا ولا یخرج بھذہ القصة من الإسلام إلی الدین الذي حلف یه لأه لم 
یقل ما یعتعقدہ فوجب ان یکون کاذبء کما قال لا کافرا۔ قال: فان ظن ان في مذا الحدیث 
دلیلاً علی إباحة الحلف بِلة غیر الڑسلام صادقاً لاشتراطه فی الحدیث أن یحلف بە کاذباء 
قیل لە: لیس کما توہمت لورود تھي النبي كَإِله عن الحلف بغیر اللہ تھیاً مطلقاء فاستوی 
في ذلك الکاذب والصادق۔ وقال الکرماني: قوله: هفھو کما قال؟ أی: فھو علی ملة غیر 
الإسلامء لان الحلف بالشیء تعظیم لہ ثم قال: الظاھر أنه تغلیظ. قلت: حمله علی مذا 
التفسیر صرفه معنی قوله: کاذباً إلی المحلوف عليه وقد ذکرنا أنه لا یصلح ذلك لاستواء 
کونە صادقاً أُو کاذباً إِذا حلف ببلة غیر الإسلام وقال ابن الجوزي اما یحلف الحالف ما 
کان عظیماً عندہء ومن اعتقد تعظیم ملة الکفر فقد ضاھی الکفار. انتھی. قلت: فقد کفر 
حقَیفقة والمضاھاۃ دون ذلك. 

قوله: (بحدید6) راد بە آلة قاطعة مثٹل السیف والسکین ونحوھماء والحدیدة أُخص من 
الحدید سمی یہ لأنه منیعء لن اأصله من الحد وھو المنع والجمع حدائد وجاء في الشعر: 
الحدیدات۔ قوله: وعذب بەہء ویروی: ەبھا؛ء أي: بالحدیدةء وأما تذ کیر الضمیر فباعتبار 
المذ کور واما یعذب بھا لن الجزاء من جنس العمل. 

ذکر ھا یستفاد منە: احتج بالحدیث المذ کور ابو حنیفة وأأصحابه علی أُن الحالف 
بالیمین المذ کور ینعقد مینە وعليه الکفارق لان اللہ تعالی وجب علی المظاعر الکفارق وھو 


اہ ٣ے‏ تاب الجْثائز / باب (۸۳) 


منکر من القول وزورں والحلف بھذہ الأشیاء منکر وزور وقال النووي: لا ینعقد بھذہ الأشیاء 
بین وعليه ان یستغفر اللہ ویوحدہ ولا کفارةۃ عليه سواء فعله أُم لا. وقال::عذا مذعھب 
الشافعي ومالك وجمھور العلماء: واحتجوا بقوله كَكِك:ٍ من حلف فقال باللات والعَزیَ فلیقل 
لا إله إلا اللہ ولم یذ کر في الحدیث کفارة, قلئنا: لا یلزم من عدم ذکرھا فيه نفي وجوب 
الکفارةء وقال آبن بطال في قولہ: ەدومن قتل نفسه بحدیدق:: أجمع الفقھاء وأھل السنة علیٰ 
آئه من قتل نفسه أنه لا یخرج بذلك من الڑسلام وأُنه یصلی عليه وإثٹمه عليه کما قال 
مالكء ولم :یکرہ الصلاۃ عليه إلا عمر بن عبد العزیز والاوزاعیء والصواب قول الجماعة لان 
النبي كك سن الصلاةۃ علی المسلمین ولم یسٹٹن منھم اأُحداً فیصلی علی جمیعھم۔ قلے: 
قال أبو ہوسف: لا یصلی علی قاتل نفسه لنه ظالم لنفسه فیلحق بالباغي وقاطع الطریق 
وعند أبی حنیفة ومحمد: پسلی علية لام یہ غور گنا و بات بح 

٢۳١٤١ /...‏ ۔۔۔ وقال حجْاج بن یِثھَالٍ حدثنا ریز بن حازم عن الکن قال حدثنا 
بُتْذَبِ رضي اللہ تعالی عنه في ھہٰذا الَشجد فَعَا نَییتا وما تَحَاف أَنْ يَكَذْبَ جُثْدَبِ عن 
لنبي كَلِ قال کان بِرّجل جزاع قََلَ تَشْمَة فقال اللہ عرٌ وجَلٌ تذزني عَبدِي بِتفْيهِ خوئُ 
عَليه الجَتّة. (الحدیث ۱۳٣١‏ - طرفهہ في: .٣۳٣٤٣٣‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة. ورجاله قد ذکروا غیر مرة وھذا تعلیق وصله في ذکر بنی 
إسرائیل فقال: حدثنا محمد حدثنا حجاج بن منھال فذ کرہ وفي زالتلویں): کذا ذکرہ عن 
شیخه بلفظ: قالء وخرجه فی أخحبار بئی إسرائیل فقال: حدثنا محمد حدثنا حجاج بن 
منھال: قال: وہو یضعف قول من قال: إنه إٰذا قال عن شیخہ وقال فلان: یکون اعغلس ند 
مذاکرق ولفظه هناك: کان فیمن کان قبلکم رجل بە جرح فجزع؛ فأخذ سکیناً فحز بھا یدہ 
فما رقی الدم حتی مات؛ وعند مسلم من حدیث محمد بن أبي المقدمی: حدثنا وھب بن 
جریر حدثنا ابی ولفظه: وخرجت بە قرحة فلما اذته انترع سیجا را کكنائته فنکاھا فلم یرق 
الدم حعی مات٤.‏ وقال أبو عبد اللہ الحاکم محمد ھذا هو الذهليء قال الجیائی: ونسبه ابو 
علي ابن السکن عن الفربريء فقال: حدثنا محمد بن سعید حدثنا حجاج وقال الدارقطني: 
قد أُخرج البخاري عن محمد بن معمر وھو مشھور بالروایة ثم رواہ آبو علي عن حکیم بن 
محمد حدثنا ابو بکر بن إسماعیل حدثنا علي بن قدید حدثنا محمد بن علي بن محرز 
حدٹثنا حجاج فذ کرہ. 

ذکر معداہ: قوله: فی هذا المسجد: الظاھر أله مسجد البصرةء قوله: ففما نسینا 
وھا نخاف؟ ذ کر ھذا للتأاکید والمتحقیق. قوله: ہعنٰ النسي٤ء‏ ویروی؛ لاعن النبيء وعو 
ظا لأنہ یقال: کذب عليه؛ وآأما روایة: عنء فعلی معنی النقلء قوله: وبرجل جراح؛ء لم 
یعرف الرجل من هو؛ و: الجراح؛ بکسر الجیم؛ ویروی: 9 خراج)؛ بضم الخاء المعجمة 
وتخفیف الراء وھو في اصطلاح الطباء: الورم إذا اجتمعت مادتہ المتفرقة فی لیف العضو 
الورم إلی تجویف واحدء وقیل ذلك یسمی ورماً وفي (المحکم) هو اسم لما یخرج في 
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البدنء زاد في (المتھیی): من القروح۔ وفي (المغرب): الخراجء بالضم الیٹر الوْالحدةء خراجة 
وزعم ابو موسی المدینی أأنه یجمع علی خراجات وخرجات. وفي (الجمھرة وزالجامع) 
و(الموعب: الخراج ما حرج علی الجسد من دمل ونحوہ وزعم النووي أُن الخراج قرٛجحة 
بفتكح القاف واسکان الرای وھی واحدة القروح وھي حبات تخرج فی بدن الإنسان. وفي 
(التلویح): ینظر فيه من سلفه فيه. قوله: وقتل نفسه:ء أي: بسبب الجراحء وھی جملة وقعت 
صفة ویروی: فقعل. قوله: هبدرنی؛؛ معنی المبادرة: عدم صبرہ حتی یقبض اللہ روحه 
حتف انف یقال: بدرني؛ أي: سبقنی من بدرت إلی الشيء أیدر بدراً: إذا أسرعت: وکذلك: 
بادرت إليه۔ 


قوله: وحرمت عليه الجناة: معناہ: إن کان سی یں مؤبدق أُو معناہ: حرمت 
قبل دخول النار و المراد من الجنة: جنة خحعاصةھ لن الجنان کثیرۃ؛ او هو من باب التفیظ 
و ہو مقدر عمشیعة اللہ تعالیء وقیل: یحتمل ان یکون ھذا لوعید لھذا الرجل المذ کور في 
الحدیث؛ واتضم إلی ھذا الرجل مش رکہہ وقال ابن العین: یحتمل ان یکون کافراء لقوله: 
(فحرمت عليه الجنة؛؛ وفيه نظر من حیث إِن الجنة محرمة علی الکافر سواء قتل نفسه او 
استبقاھاء وعلی تقدیر ان یکون کافرآ نما یتأئی علی قول من یقول: إن الکفار مطالبون 
بالفروع الشرعیة؛ وعلی القول الاخر: لا یحسن ذلك؛ ثم إن الحدیث لا دلالة فيه علی کفر 
ولا إیمانء بل هو علی الیمان اأدل من غیرہ؛ والل اُعلم لا سیما وقد ورد في زالمصنف) 
لابن أبی شیبة: حدثنا شريك عن سماك (عن جاہر بن سمرة: ُن رجلا من أُصحاب النبي؛ 
يك آصابتہ جراحة فالمتہ فأُعذ مشقصاً فقعل بہ نفسہ فلم یصل النبی عَلّه عليه6۔ 


خی ا ۔۔۔ حڈُٹقا أبُو اليْمانِ قال أحبرنا شُعیثٍ قال حدُلنا أزڑ وو عن الأغرج 
عن أیي غُرَیْرَۃ رضي ال تعالی عنه. قال قِال ابع کل الذي بَخثی تذمۂ تَفْحۂُ یخْْقُهَا فی التّار 
وَالَّذِي یَطمٹھا يَطعثهَا فی الثار [زالحدیٹ ۱۳٣١‏ - طرفه فی: .]٥۷۷۸‏ 


ھذا من أفراد البخاري من ھذا الوجہ وآخرجه في الطب من طریق الأعمش عن أُبي 
صالح عن أبی عریرۃ مطولاً۔ ومن ذلك الوجہە أخرجه مسلم ولیس فیه ذکر الختق, وفيه من 
الزیادۃ ذکر السم وغیرہ ولفظه: ہفھو فی نار جھنم خالداً مخلدا فیھا أبدأہء وقد تمسك به 
المعتزلة وغیرھم ممن قال بتخلید أصحاب المعاصی في النار: وأجاب أُھل السنة بأجوبةق 
متھا: أُنھم قالوا: عذہ الزیادةۃ وھمء وقال الترمذي بعد ان أآخرجہ رواہ محمد بن عجلان عن 
سعید المقیري عن أُبی ھریرة فلم یذ کر: وخالداً مخلدأءء قال: وھو الأصح: لان الروایات 
قد صحت ان أُھل التوحید یعذبون لم بخرجون مٹھاء وقد ذ کرنا أجویة أآخری فی ھذا الباب: 
وابو الیمان: الحکم ؛ بن نافعء وشعیب بن أبی حمزق وآأبو الزنادء بکسر الزاي وبالٹون: عبد 
الله بن ذکوان والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ قوله: دیخنق)ء بضم الئون. قوله: ویطعنھاہ؛ 
بفتح العین وضحھاء وانما کان الخنق والطعن فی النارہ لأن الجزاء من جنس العمل۔ 
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۸٤‏ ۔ باب ما یکر ِنّ الصّلاۃِ علی التافقینَ وَالاضْیففَاِلِلمُضْرِکِین 

أي: هذا باب في بیان کراهة الصلاۃ علی المنافقین: وکراهة الاستغفار أيْ: طلب 

المغفرة للمشر کین لعدم الفائدة. 
روَا ا عم رضی الله تعامی عنھما عن اللسيٰ گل 

أي: روی کرامة الصلاۃ علی المنافقین عبد اللہ بن عمر عن النبي عَكلَ ونھا ذکر 
الضمیر باعتبار المذ کور في قوله: ہما یکرہ*. قال الکرمانی: فإن قلت: لما جزم البخاري بَأنه 
رواہ فلم ما ذکرہ یإسنادہ. قلت: لأنه لم یکن الراوي بشرطء أو لأنه ذکرہ فی موضع آخر 
انتھی. قلت: لا نسلم أنه جزم بذلكء بل أخبر. ون سلمنا ذلك فیحتمل ان ترکه الاسناد 
ااکتفاء بالاسناد الذيی ذکرہ فی قصه الصلاة علٰی عبیل ارہ بر ای فی: باب القمیص ائلدڈدی 


۳١١ ۰‏ ۔۔۔ حدثتا بَخبی بن بُکھر قال حدثئي انث عن تمقَیلِ عنِ ابنِ شِقّابٍ 
عنْ تید اللہ ابن عَبْدِ اللہ عن ابن عَماس عنؿ ُعَر بن الحَطابِ رضي اللہ تعالی عنہم أَن 
قال لگا مات عَبد اللہ بؿ أَبِي بؿ سَلُول دُعِي لَه رسول اللہ عَله صلی علیہ فَا قام 
رسول اللہ ػلل وا اث إِليہ تلث یا رسول اللہ آَتصَلّي عَلّی ابي أَي وقڈ قال توم کذّا وکَذًا 
گا رکا ات علبہ فو تشم رسرل ال لگ ردال آغز علي با مز ھا آکثزث علب 
قال إِنّي غُيِزث فاخْمَزث لز أغذغ آئي إِنْ رِذت عَلی السَیمی تَمُفْر لَهُ لَرِذث عَلَيهَا قال 
فصّلّی علیہ رسول اللہ عَللهَ تم الْصَرف فَلَع ٹکٹ للا را عئی تَرّلّتِ الَمَتانِ من بَزَائۂ 
ولا تُصَلٌ عَلَی اد منهُم مات بدا إلی ورَمُم ات [العوبة: ]۸٤‏ قال فَعٍَبث تَمدُ 
من اتی عَلّی رزشولِ اللہ عَلل يَومَیدِ وَالل ورشولّہ أغلعغ. زالحدیث ۱۳٦١‏ - طرفەه فی 
۱(. 


مطابقته للعرجمة في قوله: هولا تصل علی أحد منھم) لان قوله: :لا تصلء تھی 
والتھی یقتضی الکراہة. فان قلت: من الترجمة قولھ: والاستغفار للمشر کین ولیس فی حدیث 
الباب ما یدل علی الٹھیي عن الاستغفار للمشرکین؟ قلت: فی قوله: وحتی نزلت الایات؛ ما 
یدل علی ذلكء لن من جملة الآیات قولہ: تعالی: فڑاستغفر لھم أو لا نستغغفر لھم ان 
تستغفر لھم سبعین مرۃ فلن یغفر اللہ لھم پچ (التوبة: ۸۰]. الاأیة وقوله: طلفلن یغفر اللہ لھم4 
(التوبة: ۸۰]۔ بیدل علی منع الاستغفار لھم. 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: یحیی بن بکیں بضم الباء الموحدةء وقد مر. الٹائی: 
اللیث بن سعد. القٹالٹ: عقیل بضم العین: این خالد. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب. 
الخامس: عبید الله بضم العین: ابن عبد الله بفتح العین: ابن عیینة بن مسعود اُحد الفقھاء 
الٰسبعة. السابع: عمر بن الخطاب. 


۹ )۸( کكِتَابْ الجَتائر / باب‎ -٣ 


ذکر لطائف إسنادہ: ففيیه: التكحدیث بصممة الجمع في موضع وبصیغة ة الافراد فی 
موضح۔ وفیە: یہ عسشحبت وفیه: ان شیخه منسوب إلی جدہ میں ار 
اللہ بن بکیں وھو واللیث مصریاتء وعقیل أیلي وابن شھاب وعبید اللہ مدنیان۔ وفیه: َوایة 
التابعی عن التایعی عن الصحابي. وفیه: روایة الصحابي عن الصحابي عن النبي عھلله. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في التفسیر عن یحبی بن 
بکیر عن اللیث. وأخرج الترمذي في التفسیر عن عبد بن حمید. وأخرجه النسائي فيه عن 
محمد بن عبد الله بن عمار ومحمد بن رافح وفی الجنائز عن محمد بن عبد الله بن 
المبارك. وأخرجه البخاري أیضاً من طریق این عمر في: باب الکفن في القمیص؛ عن مسدد 
عن یحبی عن سعید بن عبید الله عن نافع عن ابن عمرہ رضی اللہ تعالی عنھما. 

وقد مضی الکلام فیه مستوفیء ونذ کر ھنا بعض شیء. 

قوله: ددعی)؛ علی صیغة المجھول, قوله: دأتصلی علیہ؟) الھمزة فیه للاستفھام. 
قوله: داأعدد عليه قولہ: أي: اعد علی النِي ما قول عبد اللہ بن أبي من أُقواله القبیحة فی 
حق رسول اللہ عم والمؤمئین. قوله: ہفلما اکٹرت عليهء أي: فلما زدت الکلام علی 
النیِيی من تال: ہنی خیرت٤‏ علی صیغة المجھولء وذلك في قوله تعالی: ظاستغفر لھم أو 
لا تستغفر لھم إت تستغفر لھم سبعین مرة فلن یغفر اللہ لھمپ٭ [التوبة: ۸۰]. قوله: وحتی 
نزلت الّیات:: ویروی: حتی نزلت الاّیتان الأولی قوله تعالی: طولا تصل علی أحد منھم _ 
مات أبداً ولا تقم علی قیرہ [نھم کفروا باللہ ورسوله وماتوا وعم فاسقوتن٭ (التوبق: .]۸٤‏ _ 
والأیة الثائیة سی قولہ: طلاستغفر لھممچ [التوبة: ۸۰]. الایق وأما علی روایة الآیات فمن قولہ: 
پڑاستغفر لھم یچ زالتوبة: ۸۰]. إلی قولہ: ٭وعم فاسقون*٭ [التویة: ..]۸٤‏ 

ذکر ما پستفاد منه: قال الداودي: ھذہ الایات فی قوم بأعیاتھم یدل عليه قوله تعالی: 
ظوممن حولکم من الأعراب٭ (التویة: .]٦٢٢‏ الایت فلم ينە عما لم یعلم وكذلك إخبارہ 
لحذیقة بسیعة عشر من المنافقین وقد کانوا یناکحوت المسلمین ویوارٹونھم ویجري عليھم 
حکم الڑسلام لاستتارھم بکفرھمء ولم ینه الناس عن الصلاة علیھم إنما تھی النبي لگ عنہ 
وحدہ وکان عمر رضي اللہ تعالی عنہء بنظر إلی حذیفة رضي اللہ تعالی عنھماء فان شھد 
سض دوفو :لا لم یشھدہہ ولو کان أمرا ظاھراً لم یسرہ اطع إلی حذیفةق 
وذکر عن الطبري أنه یجب ترك الصلاۃ علی معلن الکفر ومسرہ بھذا قالء فأما المقام علی 
قیرہ فغیر محرم بل جائز لولیە القیام عليه لإاصلاحه ودفنہ وبذلك صح الخیں وعمل بە أُھل 
العلم. وفي (التوضیح): وھذا خلاف ما قدمنا۔ اُن ولد الکافر لا یدفنه ولا یحضر دفنهہ وفي 
(النواس عن ابن سیرین: ما حرم اللہ الصلاۃ علی احد من أھل القبلة إلا علی ثمانیة عشر 
رجلاً من المنافقین وقد قال عليه الصلا والسلام لعليء رضی اللہ تعالی عنه: ؛إذھب فوارہ؛ 
یعنی أباك وروی سعید بن جبیر قال: مات رجل یھودي ولە ابن مسلمء فذ کر ذلك لاہن 
عباس فقال: کان ینبغی ان شی معه ویدفنه ویدعو لە بالصلاة ما دام حیأء فإِذا مات وکله 
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إلی اشباہہ ثم قرأ: لوما کان استغفار إبراھیم لاُبیه إلا عن موعدةپچھ [التوبة:ا٤‏ ١۱]۔‏ الآیة, 

وقال النخعی: توفیت أُم الحارث بن عبد اللہ بن أبي ربیعة وھی نصرائیة فاتبعھا 
أاصحاب رسول اللہ للٹم تکرمة للحارث ولم یصلوا علیھاء ٹم فرض علی جمیع الأَْق ان لا 
یدعوا لمشرك ولا یستغفروا لە إذا مات علی شرکہ؛ قال تعالی: اما کان للتبی وائدین 
آمنوا... چ4 (العویة: ۱۱۳. الای وقد بین اللہ تعالی عذر إبراھیم فی استغفارہ لأبیه فقال: 
غاإلا عن موعدة وعدھا إیاہہچہ (العوبة: ١‏ ۲۱۱. قدعا لە وھو یرجو إنابته ورجوعه إلی الآیمان: 
ظافلما تبین لە أنہ عدو للہ تبرأ منەگچ٭ زالتویة: ٢‏ ۱۱]. رت سس و جدیو تھا 
لکل من یرجی من الکفار إنابتہ بالھدایة ما دام حیاأً لأنہ كيكم إٰذا شمت احد المنافقین والیھود 
قال: یھدیکم الل ویصلح بالکم وقد یعمل الرجل بعمل أُھل التار ویختم لە بعمل أُھل الجنة 
وفیه: تصحیح القول بدلیل الخطاب لاستعمال النبي عَإِل لہ وذلك ان [حبارہ تعالی أنە لا 
یغفر له ولو استغفر لە سبعین مرۃ8ء یحتمل أنە لو زاد علیھا کان یغفر لٹ لکن لما شھد اللہ 
تعالی آنه کافر بقولہ تعالی: فؤذلك بأئھم کفروا باللہ وبرسولەچ زالتوبة: ۸۰]. دلت مذہ الا‌یة 
علی تغلیب اأحد الاحتمالین وھو أنه لا یغفر لە لکفرہ؛ فلذلك أمسسك ‏ تج من الدعاء لهھ. 
وفي إقدام عمر رضي اللہ تعالی عنہ علی مراجعة رسول اللہ كيه من الفقه ان الوزیر الفاضل 
الىاصح لا حرج عليه فی ان یخبر سلطانه با عندہ من الرأي: وإن کان مخالفاً لرأیه وکان 
عليه فیه بعض الخفاء إذا علم فضل الوزیر وثقتہ وحسن مذھبد فإنه لا یلزمه اللوم علی ما 
یؤدیه إليه اجتھادہ ولا یتوجه إليه سوء الظنء وإن صبر السلطان علی ذلك من تمام فضلہ الا 
بری سکوتہ الله عن عمر وت رکه الإنکار عليهء وفي رسول اللہ گل آکبر الاسوۃ. 

٥۵۔‏ باب ثتاء الس علی المَیٔتِ 

أي: هذا باب فی بیان مشروعیة شناء الناس علی المیت: والثناء عليه بأن یذ کر عنه من 
أُوصاف جمیلة وخصال حمیدة. 

٣٣١‏ ےے حذثنا آ مغ قال حدثنا شُغَمَةُ قال حدّثنا عَمدُ المَریز بن صُهَیْب قال 

شیخث اَلَس بن ماك رضي اللہ تمالی عنۂ یَقُو توں جو ور سے سر سہ 

2 وَجَبث ثُم مرا ری ٹوا عَلَيهَا شَبأ فقال و جبیث فقال مُعَڑ بن الخطاب رضي اللہ 
تعالی عنة ما وَجَبث قال: اذا ایخ علي غیراً فوعیٹ بت لَهُ الحَنه وَهٰذا الَْیئم عليه کَرَاً 
فوَجَبِث لَهُ الاژ أثٹم كُهَدَاء اللہ في الأژض. رالحدیث ۱۳١۷‏ ۔ طرفه نی: .]۲٦٤٢‏ 

مطابقتة للعرجمة في قولہ: دفأئنوا علیھا محیرأء. ورجاله قد ذکروا غیر مر وآدم هو 
ابن إیاس, 

ذکر معناہ: قوله: ەمروا بجدازۃ؟؛ ویروی: ومر بجنازۃء بضم المیم علی صیخة 
الہجھول: وفأئنوا علیھاہ أي: علی الجنازةء وأئدوا من الثناء: بالٹاء المثلة بعدھا النون 
وبالمد وھو یستعمل فی الخیر ولا یستعمل في الش وقیل: یستعمل فیھماء وقیل: استعمال 


۲۱ )۸۵( كَتَابُ الجْتائزر / باب‎ _ ٣۳ 


الثناء فی الشر لخة شاذة. فإن قلت: قد عرفت أن الثناء الممدودۃ لا یستعم للا في الخیں 
وکیف وقد استعمل فی الشر فی کلام الفصیح؟ قلت: قد قیل مذا علی اللَعْة الِشاذق 
والإأ|حسن ان یقال: استعمل ھذا لأجل المشاکلة والتجانس کما فی قوله تعالی: فظلوجزاء 
سیئة سیئة مثلھاتچ (الشوری: .]٠٤‏ وأآخرج مسلم ھذا الحدیث من حدیث ابن علیة عن عبّد 
العزیز ین صھیب وعن اُنس بن مالكء قال: مر بجنازة فأثتی علیھا خیراء فقال نبي اللہ عل: 
(وجبت وؤجبت وجبٹء ومر بجنازۃ فاثنی علیھا شر فقال نبي اللہ گل : وجبت وجبت 
وجبث...) الحدیثء وفی آعرہ: وأنعم شھداء اللہ فی الأرضء أنٹم شھداء اللہ في الاأرض 
ت8 شهداء اللہ فی اأٴرض..٦‏ وآخرج الحا کم من حدیث النضر بن آنس: گنت قاعدا عند 
النبی ٤ل‏ غمر بجنازة فقال: ما هذہ الجنازۃ؟ قالوا: جنازة فلان الفلانيء کان یحب اللہ 
ورسوله ویعمل بطاعة اللہ ویسعی فیھاء فقال: وجبت وجبت وجبت. ومر بجتازة أخری ققال: 
ما عذہ الجنازۃ؟ قالوا: جنازۃ فلان الفلانیء کان یبغض اللہ ورسولہ گل ویعمل ببعصیة اللہ 
ویسعی فیھا فقال: وجبت وجبت وجبت.۔ قالوا: یا رسول اللہ؛ قولك قي الجنازۃ والئناء 
علیھا اٹنی علی الاول خیرء وعلی الآخر شر فقلت فیھما وجبت وجبت وجبت: فقال: نعم 
یا أہا بک إِن لل ملائکة ینطق علی لسان بنی آدم با فی المرء من الخیر والشر٤۔‏ وقال 
الحاکم: ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ بھذا اللفظ وفي ھذا الحدیث 
تفسیر عا أبھم من الخیر والشر فی حدیث الیاب؛ وروی الطبراني من حدیث کعب بن 
عجرة: انی النبی عَِك بجنازۃ فقیل: هذا بٹس الرجلء وآئنوا عليه شراء فقال النبي علت: 
تعلمون ذلك؟ قالوا نعم۔ قال: وجبت؛ وقال في التي ٹنوا علیھا خیراً کذلك+. وروی أبو 
داود من حدیث أبی ھریرة؛ قال: ہمروا علی رسول اللہ عَِله بجنازۃ فأئنوا علیھا خیراء فقال: 
وجبت؛ تم مروا بأخری فأئنوا علیھا شرأء فقال: وجبت: ئم قال: ان بعضکم علی بعض 
شھداء. وروی ابو داود أ٘یضاً عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ كَّهُ: دالملائکة عليھم 
السلامء شھداء اللہ فی السماء وأنعم شھداء اللہ فی الأرض: إِن بعضکم علی بعض شھید. 
قوله: دوجبت: أي: وجبت الجنة فی الأولء ووجبت النار في الٹانيء والمراد بالوجوب 
الثبوتء أو عو في صحة الوقوع کالشيء الواجب؛ وحاصل المعنی أُن ثناءھم عليه بالخیر 
یدل علی أن أفعاله کانت خیراً فوجبت لە الجنة وثٹناءھم عليه بالشر یدل علی أن أفعاله 
کانت شراً فوجبت لہ التارء وذلك لأن المؤمدین شھداء بعضھم علی بعض لما صرح ٹی 
الحدیث: والتکریر فيه في روایة مسلم وغیرہ لأکید الکلام وتحقیقه ئلا یشکوا فيه وقال 
الداودي: معنی مذا الحدیث عند الفقھاء إذا اُٹنی عليه أُھل الفضل والصدق: لان الفسقة قد 
یٹنون علی الفسقة فلا یدخلون فی معنی ھذا الحدیث: والمرادہ واللہ أعلم إٰذا کان الثناء 
بالشر ممن لیس لە بعدق لنه قد یکون للرجل الصالح العدو وإذا مات عدوہ فذ کر عن 
ذلك الرجل الصالح شرا فلا یدخل المیت فی معنی ھهذا الحدیث: لان شھادته کانت لا 
تجوز عليه فی الدنیاء وإن کان عدلاً للعداوة والبشر غیر معصوعین. 


نکی ٣‏ - كِِتَاب الجْتائر / باب (۸۵) 


فان قیل: کیف یجوز ذکر شر ری ت ورود الحدیث الصحیح گن زید ؛ بن أُرقم 
في الٹھي عن سب الموتی وذکرھم إلاّ بخیر۔ واجیب: بأن النھيی عن سب'الأموات غیر 
المنافق والکافر والمجاھر بالفسق أو کت فان ھؤلاء لا یحرم وذکرھم بالشر لٹھڈذر من 
طریقھمء ومن الاقتداء بھم؛ وقیل: لا بد یکون ٹناژھم مطابقاً لأفعاله۔ وقال الۃرطتي 
یحعمل ان یکوت التھي عن سب الموتی متأخراً عن ھذا الحدیث: فیکون ناسخا وقیل: 
حدیث اُنس المذ کور یجري مجری الغیبة فی الأحیاء فإن کان الرجل اأغلب أأحواله الخیر 
وقد یکون منه الغلبة فالاغتیاب لە محرمء وان کان فاسقاً معلناً فلا غیبة فيهء فكذلك المیت 
فلیس ذلك مما یٹھی عنه من سب الاموات؛ وقال بعضھم: ای حا ا تسم 
ماتء فإذا ألھم اللہ الناس: أو معظمھم الثاء عليه کان ذلك دلیلا أنه من أُھل الجنةت سواء 
کانت أفعاله تقعضی ذلك ام لاء لأنہ وان لم تکن أفعاله مقعضیة فلا تعحتم عليه العقوبق بل 
هو فی المشیثف فإذا ألھم اللہ الناس الثناء عليه استدللنا بذلك أن اللہ تعائی قد شاء المخفرة 
لەء وبھذا تظھر فائدة الشاء فی قولە: (وجبت؛؛ وقیل: ھذا خاص بالائئین المذ کورین لغیب 
أطلع اللہ نبیە ككه عليهء ورد بأن کلمة: منء تستدعی العموم والتخصیص بلا مخصص لا 
یور 


قوله: دأنتم شھداء اللہ في الأرض . الخطاب للصحابق رضی الله تعالی عنھم ولمن 
کان علی صفتھم من الؤیمانء وحکی این الین ان ذلك مخصوص بالصحابة لأنھم کانوا 
ینطقون بالحکمة بخلاف من بعدھم, ثم قال: والصواب اُن ذلك یخعص بالثقات والمتقین۔ 
وقال النووي: الظاعر ان الذي آٹنوا عليه شراً کان من المنافقین. قلت: ویستأنس لما قاله با 
و او آعند من حدیث أبی قتادة بإسناد صحیح أنه عَلكم لم .. علی الذي آٹنوا عليه شر 
وصلی علی الآخر. 

وقال البیھقی: فیه: دلالة علی جواز ذکر المرء ما یعلمه إذا وقعت الحاجة إليه نحو 
سؤال القاضي الم زکي ونحوہ. 


۷۳۲ ے حدُّثنا عَفَانُ یش میم قال حڈثنا دَاوٌهُ بن أبي القُراتِ عن عَبدِ ال 
این بَُیْدَةُ عنْ عن أبي الاَسُوّدِ قال قَیئث العَدِیتَة وقّذ وَقَع ھا مَوضٌّ مَجَلَحث إِلّی غممر بن 
ہوسا ور سن سے می مد سس سی وو ہر بت 
ہہب سی و وو سور رای ار ےی سر ا 
مو بالات فان یی عَلَی صَاحبقَا شوا ققال وَججث فقال ابو شود فقلت وما وَجبجث یا آیك 
تع ڈل لٹ کعا و دی گآ شی کھة ا و رہ 


قال وِتَلانَةُ عَقّلْتا والتان قال واثتانِ ثُع لع تَا عن الوَاجدِ. زالحدیث ۱۳٣۸‏ - طرفهہ 
1٦٣۴٣ 7۲‏ . 


٦ 


مطابقعه للترجمة ظاھرة قَو لٰ4: (زحدٹتا. کكکذا وقح لاکٹر الروا وک گز اأصحاب الأطراف 


۶۳ )۸۵۸( ۔ کتابٔ الجَثائر / باب‎ ٣ 


اُزہ خر جے قائلاد: قال عفانء وبذلك جزم البیھمقی؛ وقال صاحب زالعلویخ): گذا ذکرہ 
البخاري معلقااعن شیخہ؛ فقال: وقال عفان وقاله أ٘یضاآ أبو العباس الطرقی ولف في 
کتاب زالأطراف): والذي في نسخة ضماعنا: حدلنا عفانء وعلی تقدیر صح الاوَل فقد 
حدٹثنا عفان إلی آخرو, 

ذکر رجاله: وھم خمسة: ۰ عفان بعشدید الفاء: ابن مسلم؛ بکسر اللام 
غمرو وف نی ولەم ؛ کت ۰ لے * بن أَبي الغرات؛ واسم اأب: بک واسم 
ححیلث : ا الفرات؛ رعو 7 من ال المد ینة اُقدم س الکندي. الفائٹ: شعدد ارہ بن برید٥؛‏ 
سفیاتن ۳01ھ 87 4 0 وھو أُول امو ہہ و میں بعد اہ 
فتحوا الھمزة فی 5و استثقال 07 ویاء ھ 7 قالوا: بضم الدال وفتح الواو 
المقلوبة عن الھمز؛ وقال بن الکلبی: کشر الدال وقلب الھمزع پاءعء۔ الخامس: عمر یر 
اتخطافہ رخی ال عالی عند 

ذ کرو ثطائف إسنا۵٤:‏ فيه التحدیٹ بصیغة الىجمع في موضعین. وفيه: العنعنة فی 
مو ضعیں۔ وفيهة: القول فی موضع واحد, وفيهة: عمّان جج جت وھ ور تی 
وت 7 ری بعضیپا بدوله, وقیه: روایة خقبلد ۰ بن رید سعنمعٹة عن 2 ات 
یعمر جمن أبي الأسودے 7 ئل - ما مہ سمستا آیا ام ا ان ابن بریله ولد 
فی عھد عمر رصيی اركء تعالئی گن فقد اُدرك ڈیا لاد باگا ریت لکن البخاری؛ رضی ارہ 
تعالی عنه لا یکتفي بالمعاصرة فلعله أخرجە شامدا؛ واکتفی لاأصل بحدیث انس الذي 
قبل٭, وفیا: قال الكرماني: ورجال الؤسناد کلھم بصریوں. تلۓ: داود مروزی؛ ولکكنه تحول 
إلی البصرق وهو من أفراد البخاري. وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعه ومن أمخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الشھادات عن موسی 
ابن إسماعیل عن داود بن أُبي الفرات وأآخرجه الترمذي ففي الجنائز وقال: حدثنا یحبی بن 
موسی وھاروت بن عبد اللہ البزاں قالا؛: حدثنا 5 داود الطیالسي حدثنا داود بن - الفرات 
حدثنا عبد اللہ بن بریدة ٤عن‏ أَبي الأسود الدؤلی؛ قال: قدمت المدینة فجلست إلی عمر بن 
الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنه فمروا بجنازۃ فأئنوا علیھا خیرأء فقال عمر: وجبت؛ فقلت 
لس فا رت اقالہ انل 0رسر لگا قالخا سال رید لسالظالا 
وجبت لہ الجنة۔ قلنا: والنان؟ قال: واإئنانء قال: ولم نسأل رسول اللہ عَِله عن الواحدہ. قال 


)۸٥( عِِتَابٔ الجْثائر / باب‎ ے۳٣‎ ۸٤ 


ابو عیسی: هذا حدیثٹ حسن صحیح, وأخرجهہ النسائی رفيی لغظه: فَأزبعةۃ مثل لفظ 
البخاريی. 

ذکر معئاہ: قوله: وقدمت المدینةہ أي: مدینة النبي . قوله: دوقد وقع ‏ مغرض؛ 
جملة حالیة وزاد الیخاري في الشھادات عن موسی بن إسماعیل عن داود بن ابی الفراتِ: 
(وعم ممِوتون رتا ذریعأہ وھو بالذال المعجمف أي: ہے تنا قوله: :فحلست إئی عمر؛؛ 
بحتمل ان یکون إلی هھتا علی یایہ بمعنی الانتھاء والغایةہ والمعنی انٹھی جلوسی إلی عمر: 
رضی اللہ تعالی عنہ رالاہھ ٢ن‏ یکوٹ إلی هھنا بعنی: عند أی: جلست عند عمر کما قال 
ي قول الشاعر: ۱ 


ام لا سبیل إلی الیٹغہ۔اب وذکرہ 3 ای سوا یق السا ۱ 

قوله: ؛فائنٹی علی صاحبھا خیرأہ بنصب: خیرا فی اکٹر الأصولء وکذا شرأ, 
ویروی: 0خیر وشرہ؛ بالرفع فیھماء وأٹنيی علی صیغۂ المجھول. فوجه النصب ما قاله ابن 
بطال: إنە أقام الجار والمجرور مقام المفعول الأولء وخیراً مقام المفعول الٹاني. وقال ابن 
مالك: خیراء صفة لمصدر محذوف وأقیمت مقامه فنصب لان: أٹنی مسند إلی الجار 
والمجرورہ والعفاوت بین الإسناد إلی المصدر والإسناد إلی الجار والمجرور قلیل. وقال 
النووی: شو منص بے پاسقاط الجار أيی: فالٹنی علیها خیب وو جحه الرفع ظاعی وھو اُن: انی 
الجنة کما ذکرنا. قوله: هوقال أبو الأسود؛ وھو الراوي المذ کوں وھو بالآسناد المذ کور۔ 
قولة: دوما وجبت؟) استفھام عن معنی الوجوب فیھما مع اخععلاف الثناء بالخیر والشر, قوله: 
را مسلم... إلی آخرہ؛ مقول قول النبی: کے قوله: دشھد له أربعةہ أي: أربعة من 
اللیسطللعسخ وی روایة الٹرمديی: ٹلا کما ذ کرت فان قلت: ما الحَکكمة فی اخعتلاف هذا 
العدد حیث جاء اُربعة وثلائة وائنان؟ قلٹ: لاختلاف المعانيء لأُن الثناء قد یکون بالسماع 
الفاشی علی الالسنة فاسٹتحب فيی ذلك وت والکثرة؛ والشهادۂ اج تکون ال بالمعرفة بأحوال 
المشھود لەه فیأتی فی ذلك أُربعة شھداء لان ذلك اأعلی ما یکون من الشھادق ألا یری ان 
اللہ تعالی جعل فی الزنی أُربعة شھدای فان قصروا یأنی فیه ثلاثق فان قصروا فيه یأنی فیه 
شاھدان؟ لان ذلك أقل ما یجزي في الشھادة علی سائر الحقوق رحمة من اللہ تعالی لعبادہ 
المؤمنین وتجاوزاً عنھم حیث أجری أمورعم فی الآخرة علی ممط اأمورھم فی الحیاۃ الدنیاء 
ولھذالم یسألوا النبی وم عن الواحدء حیث قال: ٹم لم نساله عن الواحدہ أي: ثم لم 
نسأل النبي علگ عن ثناء الشخص الواحد: ھل یکتفی بە؟ وذلك أُن هذا المقام مقام عظیم 
فلا یکتفی فيه بأقل من النصاب. 

فان قلت: ھل یختص الثناء الذي ینفع المیت بالرجال أم یشعرك فيه الرجال والنساء 
فاذا قلئاءٴ پیر کر قفیےة فھل یکتفي فی ذلكد بامرأتین؟ أُو لا ہب من رجل وامرأتین أو اُربع 


۸۰۵, )۸۵( ۔ كکِتَاب الجَتاثر / باب‎ ٣ 


نسوۃ؟ قلت: الظاہر الاکتفاء بائئین مسلمین, وانه لا یحتاج إلی قیام امرأنین مقامرجل واحد 
وروی الطبراني فی معجمه الکبیر من روایة إسحاق بن إبراھیم بن قسطاس عن اضعد بن 
[سحاق ین 'کعت ہی مجرۃاعن ابی غی جدہ قال+ قال رسول آل 2اگ پرما لا ہکارک ونا 

تقولون فی رجل قتل فی سبیل اللہ؟ قالوا: اللہ ورسوله اأعلم. قال الجنة إت شاء اللہ تعالیٰ: 
قال: فما تقولون فی رجل مات فقام کو ھن فقالا: لا نعلم إإلاّ خیرا؟ قالوا: ارہ 
ورسولە اعلم۔ قال: الجنة إن شاء اللہ تعالیء قال: فما تقولون فی رجل مات فقام رجلان ذوا 
عدلء فقالا: لا نعلم آء فقالوا: النار قال رسول الله رک کے مذنب؛ والله غفور رحیم*۔ فقد 
یقال: لا یکتفی بشھادة النساء الا پُری أن النبی گل لم یکعف یشھادة المرأۃ العی أثنت 
علی عثمان بن مظعون بقولھا: شھادتی عليك أُبا السائب: فقال لھا: وما یدریك؟ وقد یجاب 
عنه: بأنه إنھا أنکر علیھا القطع بأن اللہ اکرمہ وذلك مغیب عنھاء بخلاف الشھادۃ للمیت 
بأفعاله الجمیلة التی کان متلبساً بھا فی الحیاۃ الدنیاء والحدیث الذي فيه قضیة عثمان بن 
مظعون رواہ الحاکم من حدیث حارثة بن زید: أن أم العلاء امرأة من الأنصار قد بایعت 
رسول اللہ عللُ أخبرتہ أنھم اقتسموا للمھاجرین قرعق فطار لتا عثمان بن مظعوتن فأنزلناہ فی 
ابیاتناء فوجع وجعه الذي مات فيه فلما توفي وغسل وکفن في أثوابہ دخحل رسول اللہ عَِلهِ 
فقلت: یا عثمان بن مظعون: رحمة اللہ عليك أُبا السائب؛ فشھادتی عليك؛ لقد أکرمك اللہ 
تعالیء فقال رسول اللہ ككّه: وما یدریك أُن اللہ اکرمه؟ فقلت: بأبي اُنت وأمی یا رسول الله 
فمن؟ فقال رسول اللہ تل : أما ہو فقد جاءہ الیقین فواللہ إنی لرجو لە الخیر واللہ ما اُدري 
وأنا رسول الله ماذا یفعل بي قالت فوالل ما اُزکی بعدہ اأحداء. وقال: هہذا حدیث صحیح 
علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. فان قلت: عل یختص الثناء الذي ینفع المیت بکوئە ممن 
خالطه وعرف حاله أُم هو علی عمومه؟ قلت: الظاھر الأول بدلیل قوله علكٌَ فی حدیث 
آنس الذي رواہ أبو یعلی الموصلي في (مسندھ) بإاسناد صحیح قال: قال رسول اللہ عھٹگہ: 
اما من مسلم بموت فیشھد لە أُربعة من أھل آبیات من جیرانە الدنین أنھم لا یعلمون إِلاّ 
خیراّء إلاّ قال اللہ تعالی: قد قبلت علمکم وغفرت لە ما لا تعلمون٤.‏ 


فان قلت: ھل ینفع الثناء علی المیت بالخیر وإن خالف الواقع أم لا بد ان یکون الثناء 
عليه مطابقاً للواقع ؟ قلت: قال شیخنا زین الدین رحمه الٹہ: فی قولان للعلماء أُصحھما ان 
ذلك ینفعه وإن لم یطابق الواقع لأنه لو کات لا بنفعه إلاّ بالموافقة فقة لم یکن للثناء فائدة ویؤید 
ھذا ما رواہ ابن عدي في (الکامل) من روایة فرات بن السائب عن میعون بن مھران عن ابن 
عمر رضي اللہ تعالی عنھماء عن النبي هك قال: دإن العبد سیرزق الثناء والستر والحب من 
الناس حتی تقول الحفظة: ربنا إُنك تعلم ونعلم غیر ما یقولونء فیقول: اشھدکم آئی قد 
غفرت لە ما لا یعلموت وقبلت شھادتھم علی ما یقولون؛. فإن قلت: الحدیث المذ کور 
الذي رواہ أُبو یعلی یدل ل علی اُن المراد الثناء المطابق بدلیل قوله: وقد قبلت علمکم:؛ والعلم 
لا یخالف الواقع. ة قلت: المراد بالعلم: الشھادۃ؛ کما فيی الحدیث المذ کور الٰذي رواہ اہو 
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یعلی عن ابن عمر وكذلك فی (مسند اأحمت فی ھذا الحدیث عن أبی ھریرۃ: وقد قبلت 
شھادتھم٤ء‏ ومعنی قوله: ہغفرت لە ما لا یعلمون+ أي: من الذنوب العي لم ,یطلعوا علیھا 
فان قلت: عل تشترط فی عذہ الشھادة العدالة کسائر الشھادات؟ أم تکفی في ذلك شھادۃ 
المسلمین وإن لم یکونوا بوصف العدالة المشترطة في الشهادۃ؟ قلت: یدل عل۔:الأاول 
حدیث کعب بن عجرۃ الذي ذکرناہ آنفا لأنه قال فیە: ہفقام رجلان ذوا عدل؛ وعلی 
الثاني یدل ظاھر حدیث الباب؛ ومع ھذا الأصل في الشھادة العدالة, 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: فضیلة ھذہ الأمة۔ وفیە: إعمال الحکم بالظاہر۔ وفیة: جواز 
ذکر المرء ما فیه من خیر أو شر للحاجق ولا یکون ذلك من الغیبق وذ کر الغزالي والنووي 
إباحة العلماء الغیبة فی ستة مواضع فھل تباح في حق المیت أیضا؟ وإن ما جاز غیبة الحي 
بە جازت غیبة المیت بہ أم یخجص جواز الغیبة فی عذہ المواضع المسثثناة بالاحیاء ینبغي 
ان ینظر فی السبب المبیح للغیبة إن کان قد انقطع بالموت کالمصاحرة والمعاملق فہذا لا 
یذکر فی حق المیت: لانه قد انقطع ذلك مبوتە: وإن لم ینقطع ذلك بموته کجرح الرواة 
وکونه یؤخذ عنه اعتقاد أو نحوہ فلا باُس بذ کرہ بە لیحذر ویتجنب. وفيه: جواز الشھادة قبل 
الاسعشھاد. وفیه: اعتبار مفھوم الموافقة لأنه سأل عن الثلاللة ولم یسأل عما فوق الاربعة 
کالخمسة مثلاً۔ وفیہ: ان مفھوم العدد لیس دلیلا قطعیاء بل هو فی مقام الاحتمال. 


٦‏ باب ما جا في عَذْاِ القبْر وقولهُ تعالی: طز تزی إذِ القَالِمونَ فِي عَمَرَاتِ 

المَرتِ وَالمَلاککۂ بابطوا أيْدِہ یھم أَخْرِجُرا اْفْمَكُم ازم تُجْرَزْنَ غَذْابَ الٰھُون4 

(الاأنمام: ۹۳]۔ الھُون هُو الهَرَانُ والھَرْنُ الرّفی. وقوله جل ِ كرٰۂ طسَنْعَدْبْهُم َرَنَنِ ٹم 

یرَڈُون إلی عَذابٍ عَظِیم4 زالعویۃ: ؛ .٠۰‏ وَقولّه تعالی: فوَخاق بآلِ فِرَعَؤْنَ سُوه 

القذاب النَارُ ی َُضونَ عَلَيھَا غدُوا رَعَٹِیا أ وَيَوْمَ تَقُومُ الشَاعَةُ أُذْخلوا آل فَرْعَوْنَ أُمْد 
القذاب ک4 زغافر: .]8٦ - ٥‏ 


أي: ذا باب في بیان ما جاء من وبا حقلیة عذاب القبر وأشار ہھذہ ااعرجمة 
إلی مجرد وجود عذاب القبر دون التعرض أنه یقع علی الروح وحدہ أُو عليه وعلی البدن. 
وفني هذا الباب خلاف مشھور بین أُھل الٰسنة والمعتزلف وقد بسطنا الکلام فيه فی: : باب 
المیت یسمع خفق النعال: ثم إِن البخاري ذکر عذہ الآیات الکریِة الللاث تنبیھا علی ثبوت 
سے مس مد ہہ بی ورداً علی من ادعی عدم ذکرہ فی القرآنء وأن ذکرہ ورد فی 
أعبار الآحاد الایة الأولی هو قوله تعالی فی سورة لأنعام: ٹڑولو تری إذ الظائمون 4٤‏ [الاأنعام: 
۳. أشار إلیھا بقولہ و: قوله تعالیء بالجر عطفاً علی قوله: عذاب القبر۔ قولہ: فڑولو 
تری کہ زالأنعام: ۲۹۳. خطاب للنبي: وجواب: لو محذوف أي: لرأیت أمراً عجیباً 
عظیماً وکلمة إذ ظطرف مضاف إلی جملۃة إإسمیة وھی قولە: فڑالظالموت في غمرات 
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الموت٭ (الأنعام: ۹۳]. وقال الزمخشري: یرید الظالمین الذین ذکرھم من الینود والمتنبعة 
فتکون اللام للعھدء ویجوز ان تکوت للجنس فیدخل فیه مؤلاء لاشعماله وقال غیرف: المراد 
من الظالمین مؤلاء قوم کانوا أسلموا بمکكة أخرجھم الکفار إلی قتال بد فلما أبتروا 
أاصحاب رسول اللہ لگ رجعوا عن الإمانء وقیل: ھم الذین قالوا: لإما أنزل اللہ علی بشر 
من شی ہہ (الاأنعام: ۱. قوله: فی غمرات الموت (الأنعام: ۳. اأی: في شدائدہ 
وسکراتە وكکرباته وھو جمع غمرق وأصل الغمرة ما یغمر من الماء فاستعیرت للشدة الغالبة۔ 


قولہ: ظ(إباسطرا أیدیھمہ (الأنمام: ۹۳]. قال الرمخشري: بیسطون إلیھم یقول: عاتوا 
أرواحکم أخرجوھها إلینا من أجساد کم وھذہ عبارة عن العنف فی السیاق والإالحاح والتشدید 
في الإزحاق من غیر تنفیس, وامھال. وقال الضحاك وأبو صالح: باسطوا أیدیھم بالعذاب؛ 
وروی الطبراني وابن أبي حاتم من طریق علي بن أأبي طلحة عن این عباس رضی الله تعالی 
عنھما ہ فی قوله تعالی: ڈولو تری إذ الظالہون٭4 زالانعام: ابی الایف قال: ھذا عند 
الموت والیسط: الضرب؛ یضربوت وجوہھم وأدبارھم. فان قلت: الترجمة فی عذاب القیں 
وہذا قبل الدفن؟ قلت: ھذا من جملة العذاب الواقع قبل یوم القیامة وإضافة العذاب إلی القبر 
لکثرۃ وقوعہ علی الموتی في القبور ولا فالکاف ومن شاء اللہ تعذییه من العصاۃ یعذب بعد 
موتہ ولو لم یدفن؛ ولکن مذا محجوب عن الخلق إلا من شاء الله تعالی لحکمة اقعضت 
ذلك. قوله: ٹڑأآخ رجوا انفسکمچڈ [الاأنعام: ۳. أيٴ: تقول الملائکة أخرجوا اأُنفسکم 
وذلك لن الکافر إذا احتضر بشرته الملائکة بالعذاب والنکال والسلاسل والجحیم وغضب 
الرحمن الرحیمء فتفرق روحه فی جسدہ ویعصي ویاُبی الخروج فتضربھم الملائکكة حتی 
تخرج أُرواحھم سس اأجسادھم قائلین لھم: آخرجوا أنفسکم۔ وقیل: معناہ أُخرجوا أنفسکم من 
العذاب إن قدرتم تقریعاً لھم وتوبیخاً. واختلف في النفس والروح فقال القاضی أبو >ِ 
واصحابع: انھما إسمان لشيء واحد. وقال ابن حہیب: “روج هو النفس الجاری یدعل 
ویخرج لا حیاۃ للنفس إلاّ بہ. والنفس یألم ویلذ والروح لا یألم ولا یلڈ وعن ابن القاسم عن 
عبد الرحمن بن خلف: بلغني أن الروح لە جسد ویدان ورجلان وراُس وعینان یسل من 
الجسد سلا وعن ابن القاسم: الروح مثل الماء الجاري. قوله: (الیوم تجزون عذاب 
الھونگ زالأنعام: ۹۳]. أي: الیوم تھانون غایة الڑھانة بجا کنتم تکفرون علی اللہ وتستکبرون 
عن اتباع آیاته والائقیاد لرسله. وقال الزمخشري: الیوم تجزونء یجوز ان یریدوا وقت الڑماتق 
وما یعذیون به من شدة النزعء رأن یریدوا الوقت الممتد المتطاول الذي یلحقھم فيه العذاب 
في البرزخ والقیامق وفسر البخاري الھون بقوله: هو الھوانء وھو الھوان الشدید وإضافة 
العمذاب إليه ہے رجل سوء یرید العراقة فی الھون والٹسکن فيه. قوله: ووالھون الرفق: 
أي: الھونء بفتح الھاء معناہ الرفق ما قال في قوله: فڑالذین یشون علی الأرض موناًچ 
[الفرقانت: .]٦۳‏ أي برفق وسکینة. 


الایة الثانیة ھی قوله: ظؤسنعذبھم مرتین پچ (التوبة: ٢۲۱۰]۔‏ أشار اِلٰیھا بقوله: وقول عز 
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وجل؛ بالجر أیضاً عطفاً علی ما قبلہ وھذہ الایة فی سورة البراءق وقلھا قوله تعالی: 
ظوممن حولکم من الأعراب منافقون ومن أھل المدینة مردوا علی النفاق لاتعلمھم نحن 
نعلمھم ستعذبھم مرتینچ [التوبة: .]۲۱۰٢‏ وقال مجاھد: مرتین القتعل والسبيء وع العذاب 
بالجوع وعذاب القبر وقیل: الفضیحة وعذاب القبر وروی الطبراني وابن أبي حاتم منظطریق 
السدي عن أٌبي مالك عن ابن عباس, قال: ٭ەخطب رسول اللہ ٌَ یوم الجمعة فقال: اخرج 
یا فلان فانك منافقء واخرج یا فلانء فإنك منافق؛ فأخحرج من المسجد اساً مٹھم فضحھم 
فجاء عم رضي اللہ تعالی عنه وھم یخرجوت من المسجد فاختباً مٹھم حیاع أنه لم یشھد 
الجمعة وظن أُن الناس قد انصرفواء واختبأوا ہم عن عمر ظبوا أنه قد علم بأمرھمم فجاء عمر 
فدخل المسجد فاإذا الشاس لم یصلواء فقال لە رجل من المسلمین: أبشر یا عمرء فقد فضح 
الله المنافقین. فقال ابن عباس: فھذا العذاب الأول حین أخرجھم من المسجدء والعذاب 
الٹانی عذاب القبرء وکذا قال الٹوري عن السدي عن أبي مالك نحو ھذا۔ 


الآیة الغالثة ھی قوله تعالی: طلوحاق بآل فرعون٭چ [غافرب .۲٥٤‏ إلی قول: طؤاشد 
المذا ب4 [غا .]٥٤‏ وھي في سورة المؤمن العي تسمی بسورة غافر أٔیضا ومعنی: ظإحاق 
بآل فرعوتػ٭ [غافر: .]٤٤‏ یعئی: نزل بھم سوء العذاب؛: یعئي شدۃ العذاب. وقال 
الزمخشري: وحاق بآل فرعون ما ھموا بە من تعذیب المسلمین؛ ورجع علیھم کیدھم یقال: 
حاق بە الشيء یحیق أي: اُحاطه بی ومنه قوله تعالی: ولا یحیق المکر السیء الا بأملەگہ 
(فاطر: .]٥٤‏ وحاق بھم العذاب أي: احاط بھمء ونزل قوله: غڑالدار یعرضوتگ٭ [غافر: .]٤٤‏ 
بدل من قولہ: ظسوء العذا ب کچ [غافر: .]١٤٥‏ أُو خبر مہتداً محذوف کان قائلد یقول: عا سوے 
العمذاب؟ فقیل: هو النارہ و مبتداً وخیرہ: یعرضون علیھا٭ [غافر: .]٤٥٤‏ وعرضھم علیھا 
إحراتھم بھاء یقال: عرض الأساری علی السیف إذا قتلھم ب وقریء: النارء بالنصب وتقدیرہ: 
یدخلون النار یعرضون علیھاء ویجوز ان ینعصب علی الاختصاص. وقال ابن عباس: یعرضوت 
یعني: أرواحھم علی النار غدواً وعشیأ یعنی: في ھذین الوقتین. ومکذا قال مجامد, وقتادة 
پ یے' ہے یر و سر سپ چھ من النار کل یوم مرتینء وقال أبو اللیثٹ 
السمرقندی: الایة تدل علی عذاب القبی؛ لأُزہ ذکر دخولھم النار یوم القیامةء وذلك آئ یعرض 
علیھم النار قبل ذلك غدواً وعشیأ, وقال این مسعود: إِن أُرواح آل فرعون في اأُجواف طیر 
سود تعرض علی النار مرتین؛ یقال لھم: هذہ دارکم. وقال مجامد: دواً ,223 من آیام 
الدنیاء وقال الفراء: لیس في القیامة غدو ولا عشيء لکن مقدار ذلك ویرد عليه قوله: فڑالنار 
یعرضون علیھا غدواً وعشیاً ویوم تقوم الساعةچ [غافر: .]٥٤‏ فدل علی أُن الأول ممنزلة عذاب 
القبر وحدیث البراء مفسر للایة قولہ: ڈہ٭ڈویوم تقوم الساعةہ4ه [غافر: .]٥٤‏ یعنی: یقال لھم 
یوم القیامة: اُدخلوا آل فرعون, قراً ابن کثیر وابن عامر وأبو عمر: وادخلواء بضم الھمزة: 
وھکذا قرأً عاصم في روایة أبيی بکر. وقراً الباقون بفتح الھمزۃ غمن قراً بالضم فمعناہ: آدخلوا 
یا آل فرعون اشد العذاب؛ فصار الال نصباً بالندای ومن قرأ: أدخلواء بفعح الهمزة فمعناہ 
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یقال للخزنة: أُدخلوا آل فرعون؛ یعنی قوم فرعون اشد العذاب: یعنی أشد العقاتب وصار الال - 
سپ ہس 

ابن غُمَيْد٤ً‏ ات تر عو ساٹ و 2320 
في قبرہ ای ثُم كَہد أن لا إلە إلاً الل ون شخشٌداً رسول اللہ فََلِكَ قولّه طئٍَےُ : 
الذِينَ آ نوا بِالْقَزلِ الّابتگ زإبراھیم: ۲۲۷. (الحدیث ۱۳٦۹‏ ۔- طرفه فيی: 1۹٦٦٥]۔‏ 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن اأُصل الحدیث فی عذاب القبر کما صرح بە في الروایة 
الثائیة عن محمد بن بشار. وفیھا: وزاد اظؤیلبت الله الذین آمنوانچ [ابراھیم: ۲۷]. نزلت في 
عذاب القبر۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: حفص بن عمر بن الحارث الحوضي الٹمري 
الأزدي. الٹائی: شعبة بن الحجاحج, الفالٹ: علقمة بفتح العین المھملة وسکوٹ اللام: ابن 
مرثد بفشح المیم وسکوت الراء وفتح الثاء المثلثة, الرابع: سعد بن عبیدةء بضم العین المھملة 
وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف: مر فی آخر الوضوےء۔. الخامس: البرای 
بمخفیف الراء: این عازبء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیخة الجمع فی موضعین. وفیيه: العنعنة فی 
أربعة مواضع. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وھو بصري وشعبة واسطي وعلقمة وسعد کوفیان. 
وفیه: شعبة عن علقمة معنعن؛ وفي التفسیر صرح بالاخبار عنہ وكذلك صرح أیضاً بالسماع 
بین علقمة ومعد, 

ذکر تعدد عموضعه ومن آخ رجہ غیرة: اخ رجہ البخاريی ایضاً ني الجنائز: عن بندار 
عن غندر وفي التفسیر: عن أُبی الولید, وأخرجهہ مسلم فی صفق النار معن پندار بہ؛ وأخرجه 
ُبو داود فی السنة عن أَبي الولید ب وأخرجه الترمذدي فی التفسیر عن محمود بن غیلان 
وقال: حسن صحیح۔ وآخرجه النسائی فی الجنائز وفي التفسیر. وأخرجه ابن ماجه فی الزھد 
جمیعا عن بندار به۔ 

ذکر معاہ: قولہ: دأتي٤ء‏ ہضم الھمزة أي حال کوئە مایا إليہ والانی الملکان: منکر 
ونکیر۔ قوله: دثم شھدہ؛ کذا هو في روایة الأکٹرین وفي روایة الحموي والمستملي: ەٹم 
نشمدہء وفي روایة الإٴسماعیلي عن بی خلیفة عن حفص بن عمر ف البہخاري: 7 
المؤمن إذا شھد ان لا اله إلاّ اللہ وعرف محمدا فی قبرہ فذلك قوله: فؤیثبت اللہ الذین آمنوا 
بالعول الثاب تک [إبرأھیم: ۲۷]. وأخرجهہ ابن عمردویه من تس اتوج وغیرہ بلفظ: ؛إن النبي 
7 ذکر عذاب القبرء فقال: إِن المسلم إذا شہد ان لا الہ إلٗ اللہ وعرف وم ارت 

الحدیث,. قوله: وفذلك قوله:؛ یعنی: قول المؤمن لا الە ال ارڈ هو قوله عای 
. الله الذین آمنوا بالقول الثاب تئ4 [إبراھیم: ۲۲۷. والقول الات هو کثمة التوحید لنھا 
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راسخة فی قلب المؤمن. وقال قی 0ر اقم سو دن این رون عن:آبیہء فلإویئبت اللہ 
الذین آمنوا بالقول الثابت فی الحیاۃ الدنیاچ (إبراھیم: ۲۲۷. لا الہ الا اش وفیٰ لآرۃ قال: 
المہسأَلة قي القبر). وقال قتادة: ما الحیاة الدنیا فیٹبتھم بالخیر والعمل الصالح وَقی الآخرۃة 
في القبر وکذا روي عن غیر واحد من السلف؛: وذکر ابن کٹیر في (تفسیرہ) عن حعاد بن 
ِلَية اه قال: عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أَبي ھریرةق قال: قال رسول اللہ ما 
د٘ڈیثبت اللہ الذین آمنوا بالقول الثابت في الحیاة الدنیا وفی الأمحرةہ [إبراهیم: ۲۲۷. 
قال* ذلك إذا قیل لهھ ۂ فی القبر: من رباۓ؟ وما دینك؟ ومن نبیك؟ فیقول: ا وین ابڑی ودذینيی 
الإسلا ونبیی محمد َ بالبینات من عند اللہ فامنت به وصدقت. فیقال: صدقت؛ علی 
متاضتت رعای مت وعليه تبعث+. وقال أیضاً قال سفیان الٹوري عن ابی خیثمة عن البراء 
فی قولھ: اقؤیثبت اللہ آلذین آمنوا بالقول الثابت في الحیاۃ الدنیا چ (إبراھیم: ۷. قال: عذاب 
القبر۔ 

۳/ ۹م ۔ے حذْثتا مُحَمّدُ بن بن بشار قال حذّثنا غَتدَ قال حدٹنا شُغیَةُ بھٰذا وَزَادَ 
ایب 7 لُذِينَ آمَنُوائچہ [إبراھیم: ۲۷]. 0 فی عذاب ابر 

عذا طریق آخر للبخاري قي الحدیث المذ کوں أُخرجه عن محمد بن بشار عن غندر 
هو محمد بن جعفر وقد مر غیر مرق؛ وفيه زیادة شار إلیھا بقوله: وزاد.. إلی آخرہ وبھذہ 
الزیادۃ أآخرجه مسلم: حدثنا محمد بن بشار بن عثمان العبدي حدٹنا محمد بن جعفر حدثنا 
شعبة عن علقمة بن مرثد عن سعد بن عبیدة اعن البراء بن عازب عن النبي عَلكّهُ قال: 
غوینبت اللہ الذین آمنوا بالقول الغاب تچ إبرامیم: ۲۷]. قال: نرلت فی عذاب القبر؛. 

۳۷۰/٤‏ ۔۔۔ حدثنا عَلِیٔ بن عَثدِ اللہ قال حدّثنا يَفقوب بن إِبْرَامِیم قال حدَلَبی 
أبي عنْ ضایِج قال حذثني ناؤِع ان مر رضی ارلہ تعالی عنھما أخیرۂ قال اطُلَع الاب 
عَلَی أل القَلِیبِ فقال طَجُدتم ما رَعَد ربُکم عقّاچ رالأعراف: .]٤٤‏ فَقْيلَ لَه انذئمو 
اُمواتاً فقال ما اٹم بِأشُمع مئهُم وَلکن ۲ ُجیٹون. (الحدیٹ ۱۳۷۰ ۔ طرفاہ فی: ۳۹۸۰ء 
.7۳٦‏ 

مطابقته للعرجمة من حیث إِن الئبي عَله شامد أمل القلیبء قلیب بد وھم یعذبون 
فلذلك قال: ٭لڑوجدتم ما وعد ربکم حقاچ (الأعراف: .]٤٤‏ یعنی: من العذاب فی القبر قبل 
یوم القیامة. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الڈول: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدیني. الٹائی: 
یعقوب بن إبراھیم بن سعد بن إبرامیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشي الزھري. القالث: آبوہ 
إبراھیم بن سعد. الرابع: صالح بن کیسان أبو محمد. سی نافع مولی ابن عمر 
السادسی: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنھم 

ذکر لطائف إسنادہ: فہه: الكحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد في 
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موضعین۔. وفیه: الآخبار بصیغة الإفراد فی موضع۔ وفیە: العنعنة في موضح:ٴوفیە: ان روانه 
مدنیون. وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي فان صالحاً رأی عبد اللہ بن عمر قاله 
الواقدي وقال: مات بعد الاربعین والمائة. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخحرجهہ غیر٥:‏ اف سیت البہخاری أأیضاً فی المغازي: حدثنی 
عثمان حدثنا عبدةۃ عن هشام عن أبیه عن این عمر رضی الله تعالی عنھماء قال: ہوقف اللبي 
علی قلیب بد فقال: مل ظإوجد ما وعد ربکم حقا...4 زالاأعراف: .]٤٤‏ 
الحدیث. وأآخرجه مسلم فی الجنائز عن ابی کریب وأبی بکر ین أبي شیبة وأخرجه النسائي 
فيه عن محمد بن آدم۔ 

ذکر معناہ: قولە: ×إطلعء آيی: شاهھد أُمل القلیب؛ وحضر عندھم وھم: ابو جھل بن 
ہشام وأمیة بن خلف وعتبة بن ربیعة وشیبة بن ربیعة واطلع عليه وعم مقتولون فقال ما قالء 
ٹم أمرھم فسحبوا غألقوا نی قلیب بدر والقلیب: بفتح القاف وکسر اللام وسکون الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ باء موحدة: وھو الیٹر قبل ان یطوی؛ یذ کر ویؤنٹ: وقال أبو عبید: هي 
البٹر العادیة القدییة وجمع القلة: أقلبة والکٹیر: قلبء بضحتین والمراد به هھنا: قلیب بدر؛ 
وبینە فی الحدیٹ بقوله: ہو قلیب بدر؛ بالجر نہ بدل عن قوله: دأُھل القلیب٭؟. قوله: ‏ وهہم 
یعذبونہ جملة حالیة ولما رآھم وھم یعذبون قال يََلك: دوجدم ما وعد ربیکم حقا٭ 
(الأعراف: .]٤٤‏ قوله: فقیل لەہ أي: للنبي عَل والقائل هو عم رضي اللہ تعالی عنه 
وصرح یه فی روایة مسلم فی روایة نس رضي الله تعالی عنەء دآن رسول اللہ علِلّه ترك قتلی 
بدر ثلائل ثم أناھم فقام علیھم فتاداھمء فقال: یا با جھل ابن ہشام یا أمیة بن خلف یا عتبة 
ابن ربیعة یا شیبة بن ربیعة اُلیس قد وجلتم ما وعد رکم حقا؟ فاني قد وجدت ما وعدني 
ربي حقاٌ فسمع عمر رضي الله تعالی عن قول النبي كلكّ فقال: یا رسول الله کیف 
یسمعوا وأنی یجیبوا وقد جیفوا؟ فقال ككِك: دوالذي نفسی بیدہ ما أنتم بأاسمع لما أقول 
سھم۔ ولکنھم لا یقدرون ان یجیبوا : ئم أمر بھم فسجوا فألقوا فی قلیب بدر٤.‏ قوله: ہولکن 
لا یحیبون٤ء‏ اي لا یقدرون علی علی ا جواب فعلم أن فی القبر حیاۃ فیصلح العذاب فیه. 

۷۵ _۔ حذدثنا مد الله برغ مُحَگّدِ قال حدّئثنا سُفْیَان عن مِشٌام بن غُرَوَّهَ عنْ 
ومن غامد رمی الله کرو رم ااسبخ عِل إِنَھُم لَیفذمود الد اك ما 


مُئٹ اقُول عَقٌ وڈ قال اللہ تعائی فاِئَكُ لا شمغ المَزئی٭ زالنمل: ۸۰] رالحدیث 
۱ -۔ طرفاہ في: ۳۹۷۹ء ۳۹۸۱]. 


مطابقته للترجمة في قوله: ہإنھم یعلمون الآن أن ما کنت أقول حقء؛ والذي کان 
یقوله هو من عذاب القبر وغیرہ. فإن قلت: ما وجه ذکر حدیث این عمر وحدیث عائشة 
وھما متعارضان فی ترجمة عذاب القبر؟ قلت: لما بت من سماع أُھل القلیب کلامه 
وتوبیخە لھم دل إدراکھم کلامه بحاسة السمع علی جواز إدراکھم ألم العذاب بہقیة الحواس 
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فحسن ذکرھما في ھذہ الترجمة ثم التوفیق بین الخبرین ان حدیث ابن عمَر محمول علی ان 
مخاطبة أُھل القلیب کانت وقت المساعءلة ووقتھا وقت إعادۃ الروح إلی الجسدوقد ثبت في 
الأحادیث الأآخری ان الکافر المسوول بعذبء وأن حدیث عائشة محمول عل 0 یر وقت 
المساعلف فبہذا یتفق الخبران. 


ذکر رجاله: وھم قد ذکرواء وعبد اللہ بن محمد بن أبي شیبة إبراھیم الکوفي وسفیان 
مس ستت 

وفي سندہ التححدیث بصیغۃة الجمع فی موضعین, والعنعنة فی ثلائة مواضع۔ 

ذکر معناہ: قولہ: وانما قال اللبی عَلثٌہ جاء بلفظ: إ[ماء وھي للحصر قال الکرمانی: 
وکان حدیث هما آنتم بأسمع منھم! لم یثبت عندھا: ومذھبھا أن اھل القبور یعلمون ما 
سمعوا قبل الموت ولا یسمعون بعد الموت. انتھی۔ قلت: ھذا من عائشة یدل علی أنھا 
ردت روایة ابن عمر المذ کور ولکن الجمھور خالفوھا في ذلك وقبلوا حدیث ابن عم 
رضی الله تعالی عنه؛ لموافقة من رواہ غیرہ عليه. وقال السھیلي: عائشة لم تحضر قول النبی 
نغیرھا ممن حضر أحفظ للفظ النبی كإِكّه: وقد قالوا: یا رسول اللہ اُنخاطب قوماً قد 
جیفوا؟ فقال: ما أُنٹم باسمع لما أقول منھمء قال: وإذا جاز ان یکونوا فی تلك الحال 
عالمین؛ جاز ان یکونوا سامعین آیا ما کان روسھم کما هو قول الجمھوں آو یأذن الروح 
علی رأي من یوجہ السؤال إلی الروح من غیر رجوع الجسد. 

قال: وأما الایة فانھا کقوله تعالی: 'لأقأنت تسمع الصم أو تھدي العمی چ [الزحرف: 
.۰٠۰‏ أي: إِن ارہ هو الٰذي یبسمع ویھهدي. وقال ابن العین: لا معارضة بین حدیٹ آأبن عمر 
والاید لن الموتی لا یسمعوتء لا شكء لکن إذا أراد الله اإسماع ما لیس من ثأنه السماع 
لم یمتنع؛ کقوله تعالی: انا عرضنا الأمانة...٭ زالأحزاب: ۷۲]. الایةہ وقول: فلفقال لھا 
وللأرض ائتیا طوعاچ فصلت: ۱۱. الایة وإن التار اشتکت إلی ربھاء ویکون معنی قوله: 
اك لا تسمع الموتی٭ (النمل: ۸۰]. مثل قوله: ؤ٢إڑإنك‏ لا تھدي من اُحبب ت4 [القصص: 
.٦‏ ٹم قوله تعالی: فڑانك لا تسمع الموتی٭٭ [الٹمل: ۸۰]. في سورة النملء وقبله: 
ظفت وکل علی اللہ إِنك علی الحق المبین إنك لا تسمع الموتی ولا تسمع الصم الدعاء إذا 
ولوا مدبرین٭ [الٹمل: ۷۹ و۸۰]. قال أبو اللیٹ السمرقندي؛ رحمہ اللہ: هذا مشثل ضربه 
للکفاں فکما أُنك لا تسمع الموٹی فكذلك لا تفقه کفار مکة ولا تسمع الصم الدعاء قرأً 
ابن کیر: ولا یسمع الصم بفتح الیاء وبضم الصم علی أنه فاعل: لا یسمع, والباقون: ولا 
تسمع: بالخطاب ونصب: الصم علی المفعولیة والصم جمع: الاأصم. قوله: ظإإذا ولوا 
مدبرینچ٭ الٹمل: ۸۰]. تأکید لحال الأصم؛ لأنه إذا تباعد عن الداعي بأُن تولی عنه مدبراً 
کان اأبعد عن إِدرأك صوته. 


٦‏ حدئثفا عَبْدَان قال أخبرني أبي عن شُغمَةً قال سَمث الأشْعَتٌ عن 
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بی عنْ مَروقِ عنْ عائِشة رضي اللہ تعالی عنھا ان يهُودئِةً دَحَلث عَلَيهَا فُذکرٹ عَذَابَ 
القَبر فقالَّث لَھّا أحَادٍْْ اللہ مِنْ عَذَاب القبر فَسَألَث عائِشَةُ رسول اللہ كلِل عن عَذَابِ القبر 
فَقَالٰ ‏ عَذابٌ القبرِ قالَثْ عائشَةُ رضي اللہ تعالی عدھا مُعا رأیِ رسول اللہ کل بنڈ صلی 
صَلاةً الا ود مِن عذاب القَبر۔ [انظر الحدیث ٥٠۰٠١‏ وطرفیه]. 


مطابقتہ للعرجمة ظامرة لا تخفی. 
ذکر رجالہ: وھم سبعة: الأول: عبداتء لقب عبد اللہ بن عثمات بن جبلق وقد مر غیر 
مرة. الثاني: أبوہ عثمان بن جبلة بن أبی روا واسمه ثابت۔ الٹالٹ: شعبة بن الحجاج. 

الرابع: الشعث؛ء بفتح الھمزۃ وسکون الشین المعجمة وفتح الین المھملة وفی آخرہ ثاء 
عاعف الخامس: ای ابو الشعثاء بالمد واسمه: سلیم بن الاسود المحاربي. السادس: 
مسروق بن الأجدع بالدال. السابع: أم المؤمنین عائشة 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: الإخبار 
بصیغة الإفراد كذلك۔ وفیه: العنعنة فی أُربعة مواضع. وفیه: السماعء وفی روایة أبي داود 
الطیالسی عن شعبة عن اُشعث: سمعت أبي. وفیه: روایة الابن عن الأب فی موضعین۔ وفیه: 
شیخه مذکور بلقيه وأنه مروزي اصله من البصرةء وأبوہ بصري وشعبة واسطي والثلالة البقیة 
کوفیون. وفیه: روایة التابعی حن التابعي عن الصحابیف ان آیا الشعثاء روی عرن حذیفة وأبی 
ھریر٥.‏ 

ذکر من آخر جے غیرة: خر رہ مسلم فی الصلاۃ عن عناد عن أبی الحوص: وأُخرجه 
النسائی قيه عن ابن بشار عن غندرء ولم یذ کر قصة الیھودیة. 

ذکر معناہ: قوله: هقال: نعم عذاب القبر حق؛؛ کذا عو فی روایة الحموي 
والمستمليء وفی روایة الاکٹرین: (عذاب القبرہ فقط بدون لفظ حقء وقال بعضھم: روایة 
المستملي لیست بجیدۃ لان المصنف قال عقیب ھذا الطریق: زاد غندر وعذاب القبر حق)ء 
فبین ان لفظة: حقء لیست في روایة عبدان عن أٔبیه عن شعبة وأنھا ثابتة فی روایة غندر 
یعني عن شعیة وھو کذلكء وقد حرج طریق غندر النسائی والڑسماعیلي كکذلك۔ قلت: قوله: 
فزاد غندر: عذاب القبر حق) لیس بموجود فی کثیر من النسخ؛ ولئن سلمنا وجود عذا فلا 
نسلم أُنه یستلزم حذف الخبر مع أن الأصل ذکر الخبر وکیف ینفی الجودۃ من روایة 
المستملی مع کونھا علی الأصل؟ فماذا یلزم من المحذور إذا ذکر الخبر في اروابات کلھا۔ 
قولہ: (بعد٤ء‏ میتی علی الضم أي: بعد ذلك. قوله: داإلا تعوذہ أي: ال ہی دا 
وقد تقدم في: باب التعوذ من عذاب القبر؛ في الکسوف من طریق عمرة وعن عائشة 
یھودیة جاءت تسألھاء فقالت لھا: أأعاذك اللہ من عذاب القبر؟ فسألت عائشة رسول اللف 
کل ایعذب الناس فی قبورہم؟ فقال رسول اللہ يك عائذاً باللہ من ذلكء ٹم کے ات 
غداۃ مرکباً فخسفت الشمس...) الحدیث ووقع عند البخاري أأیضاً من روایة أبي وائل عن 
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مسروقء فی الدعوات ودخل عجوزان من عجز یھود المدینة فقالتا: إناُھل القبور یعذبون 
فی قبورهما؛ والتوفیق بین الروایتین من حیث إن إحداھما تکلمت وأقرتھا'الأخری؛ علی 
ذلكء فنسب القول إلیھما مجازا. 
فات قلت: روی مسلم من طریق ابن شھاب عن عروة ؛عن عائشة قالت: دخعلت: غلی 
امرأة من الیھود وھي تقول: ھل شعرت أنکم تفتون في القبور ؟ قالت: فارتاع رسول الله 
وقال: اما تفعن یھود قالت عائشة: فلبٹنا لیالي؛ ثم قال رسول اللہ يك : عل شعرت أنہ 
أوحی إلی أنکم تفتنون فی القبور؟ قالت عائشة: فسمعت رسول اللہ عَككّه یستعیذ من عذاب 
الْقبر٤ء‏ فھذہ دو مخالفة للروایة الاولیٰ. قلت: قال الطحاویيی: ما قضیتان سمع المھودیة 
فقال: انا تفتن الیھوں ثم أعلم بذلك ولم یعلم عائشق فجاءت الیھودیة عرة أخری فذکرت 
لعائشة ذلك فأئکرت علیھا مستندة إلی الإنکار الأول: فأعلمھا النبی عَإّك بأن الوحی نزل 
پاثباته۔. وقال الکرمانی؛ رحمہ الله یحعمل أنه کان یتعوذ قبل ذلك سرأ۔ ولما رأی استغرابھا 
حیث سمعت من الیھودیة أعلن لیترسخ ذلك في عقائد أُمته ویکونوا علی حذر من فتنتة. 
قلت: كأنه لم یطلع علی روایة ابن شھاب المذ کورة من (صحیح مسلم) فلذلك ذکر 
ما ذکرہ بالاحتمالء ووقع صریحاً بأنە عكلَ لم یکن عندہ علم بعذاب القبر لھذہ الم وھو 
ما رواہ أحمد في (مسندم) پآسناد صحیح علی شرط البخاري: عن سعید بن عمرو بن سعید 
ای وعن عائشة رضي, الله تعالی عنھا: ان یھودیة کائت تخدعھا فلا تصنع عائشة إلیھا 
من المعروف إلا قالت لھا الیھودیة: وقاك اللہ تعالی عذاب القبر قالت: فقلت: یا رسول 
الله ! اھ للقبر عذاب؟ قال: کذبت یھودہ لا عذاب دون یوم القیامة ٹم مکٹ بعد ذلك ما 
شاء اللہ أُن بمکٹ: فخرج ذات یوم نصف النھار وھو ینادي بأعلی صوته: أیھا الناس استعیذوا 
بالل من عذاب القبں فان عذاب القبر حق. وفی ھذا کلە أنه كككهُ إنما علم بحکم عذاب 
القبر إذ عو بالمدینة فی آخر الأمر. فإن قلت: الایة انی قوله تعالی: یثبت اللہ الذین 
آمنواچ [إبراهیم: ۲۷]. مکیة وكذلك قوله تعالی: طڑالتار بعرضون علیھا غدواً وعشیا4 
[غافر: .]٥٤‏ قلت: أجیب بأن عذاب القبر یؤخذ من الایة الأولی بطریق المفھوم فی حق من 
لم یعصف بالإیمانء وکذا بالمنطوق وفی الایة الثانیة فی حق آل فرعونء والتحق بھم من 
کان لە حکمھم من الکفار: فالذي أنکرہ النبی گل انا هو وقوع عذاب القبر علی 
الموحدین ئثم أعلم پل ان ذلك قد یقع علی من شاء الله منھم فجزم بە وحذر منە وبالخغ 
فی الاستعاذة منه؛ تعلیماً لأمتہء وإرشادا فزال التعارض؛ واللہ اُعلم, 
ذکر ما یستفاد منه: فیه: ان عذاب القبر حق وأ نە لیس بخاص بھذہ الأمة, وفيه: 
جواز التححدث عن أُھل الکتاب إذا وافق قول الرسول؛ گلله. وفیه: التوقف عن خبرهھم حتی 
یعرف اُصدق هو أم کذب. وفیه: استحباب التعوذ من عذاب القبر عقیب الصلاة لأنه وقت 
إجایة الدعوة. وفیه: جواز دخول الیھودیة عند المسلمات. وفی حدیث أأحمد جواز 
استخدام أُھل الذمة. 
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۷ سے حدٔثنا تختی بن عُلَيعَاََ قال حدّٹنا ابی وَهَبٍ قال أخبرنی وش عن 
ابن ؿٛھاب قال أُخبرني وه بل الژَْر ال شیع اشعَاء پلٹ أبي بکر رضي اررّہ وی موا 
روا یم اس لو ودای ثئة القبِ اي بَا ىَ َنْتیُ مِيھَا المورۂ فُلگا دذُکر ذْلِكَاضَِمٌ 
ااتشعقرت حم اعد غعدات اث ر۔ (أنظر الحدیث ۸٦‏ وأطرافه]. 


مطابقته للترجمة من حیث إِن فتنة القبر اُعم من المساعلة وغیرھا من العذاب؛ بل عین 
المساءلة عذاب فی حق الکفار ولھذا حرج النسائی أیضأً عذا الحدیث فی: باب التعوذ من 
عذاب القب قال: أُخبرنا سلیمان بن داود عن ابن وھبء قال: أآخبرنی یونس؛ قال ابن 
شہاب: ا حبرني عروة بن الزبیر أنە سمع أسماء بنت أبیي بکر تقول: (قام رسول اللہ حا 
فذ کر فتنة القبر التی یفتتن المرء فیھا فی قبرہ فلما ذکر ذلك ضج المسلمون ضجة حالت 
بینی وبین ان اُفھم رسول اللہ ككككي فلما سکعت ضجتھم قلت لرجل قریب عنی: أي بارك 
اللہ فیكء ماذا قال رسول اللہ علكه فی آخر قولە؟ قال: قد أرحي إلي إنکم تفتتون فی القبور 
قریباً من فتنة الدجال٤.‏ وأخرجه البخاري کما تراہ مختصراً عن یحیی بن سلیمان أبی سعید 
الجعفي الکوفي نزیل مصر عن عبد الله بن وہب المصري عن یونس بن یزید الأیليی عن 
محمد بن مسلم بن شھاب الزھري المدنی عن عروة بن الزبیر بن العوام إلی آخرہ. 
قولھ: وخطیباء نصب علی الحال. قولہ: دالئتي تقتئن) صفۂة للفتنة یعنی ذ کر الفتنة بتفاصیلھا 
کما یجري علی المرء في قبر؛ ومن ثمة ضج المسلموت وصاحوا وجزعواء والتنوین في 

ضجق للتعظیم. قوله: (زاد غندر: عذاب القبر؛؟؛ء غندر بضم الغین: وھو محمد بن جعفر 
وقد مر غیر م_ۃ۔ قیل: وقع: زاد غندر فی ب بسض النسخ عقیب حدیث آسماء وھو غلط. 
قلت: دعوی الخلط بلا دلیل غلط فان کان دلیله اُن غندراً نما رواہ عن شعبف وحدیٹ 
أسماء لیس فیه عن شعیقہ فنقول: هذا لیس بشيء لان روایة غندر عن شعبة لا تستلزم نقی 
روایته عن غیرہ فی حدیث آسماءء فافھم. 

۳۷۸ ۔۔ حەَڈثنا عَیِاشُ بٴ الوَلِیدِ قال حڈّثنا عَمِدُ الأعَلٌی قال حدثنا سَمِیدٌ عن 
تَا عنؿ أَنَس بن عالِكِ رضي اللہ تمالی عنۂ ال حتَقهع ات رسول اللہ گل قال: إِنَ الْعَبِْد 
ِا ُضع فی قَبرو وتولی عَنۂُ اضحَابۂ وَإِلهُ لََسمَغ فرع بَعَالِھم أتاهۂ مَلکانِ فَیْقْعِدَانه 
فیقو لان ما كُلث تَقُولَ في ہٰذا الجُل محمد کل فانا المؤمن فَيقُولْ أَمْهَدُ ا عَبُ بد 
اه ورَسَولَه فَيقَال لهُ انز إِنی مَقعَيك بِنَ الثار قد بدَلكَ اللہ به مَقعدا ِنَ الجث فَير‌امُتا 

جمیعا۔ قال قَتَادۂً وڈکر لتا ال مخ في قبرہ تم ر جع إِلَی خحدییٹ ای تال وانا الحتافِی 
وَالکَاؤز فَيقَالْ له ما کن تقُول في ہٰذا ید جا اع ا 
فيقَال لاَ درَیْتَ وَلا تلَيٍتَ رَبۂ وَيُضْرَبُ مَطارِق من حدِ ید ضَرِنَةُ فُيَصٍیخ صَيیِحَةً يَشمَغھَا مَنْ 
لی غَْرَ القَلَيَ. (أنظر الحدیث ۲۱۳۳۸]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: ویضرب ممطارق من حدید إلی آخرہ وقد مضی 
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الحدیث فی: باب المیت یسمع خفق التعال: فانه أآخرجه هناك بھذا اللسناد, بعینہ: عن عیاش 
عن عبد الأعلی عن سعید عن قتادة.. إلی آخحرہء وأخرجه ھنا أیضاً عن عیاکهٍ3۔بتعشدید الیاء 
آخحر ضررت وبالشین المعجمة عن عبد الأعلی كذلك عن سعید بن أبي عروبة كُذلك إلی 
آخرو وقد مضی الکلام فیه هناك مستوفئخ. 


ذکر معناہ: نذکر هنا ما لم نذکرہ هناك لزیادة فائدۃ. قولہ: نے وت 
مسلم: فإذا انصرفواءء قوله: وفیقعدانه:: زاد فی حدیث الیراء: ٭فتعاد روحه فی جسدہ6. 
قوله: ولمحمدہ بیان من الراوي أُي: لأجل محمد وفی روایة أبی داود: ہما کنت تقول 
فی ھذا الرجل؟؛ وفی روایة اُحمد من حدیث عائشة: ہما مذا الرجل الذي کان فیکم؟ہ 
قولە: وأنظر إلی مقعدك من النارہء وفی روایة بی داود: ہفیقال لە: هذا بیعيك کان فی الناں 
ولکن الله عز وجل عصمك ورحمك فأبدلك به بیتاً فی الجنة فیقول لھم: دعونی حتی 
اذھب فاآبشر أھلی فیقال لە: أسکت+. وفی حدیث أبي سعید عن اُحمد: لاکان ھذا منزلك 
لو کفرت بربكژ٤.‏ وفی روایة ابن ماجه من حدیث أبي ھریرق رضیي اللہ تعالی عنهء بإسناد 
صحیح: (فیقال لە: عل رایت اللہ؟ فیقول: ما ینبغی لأحد ان یری ار فیفرج ار له فرجة 
قیل النار فینظر إلیھا فیحطم بعضھا بعضأ. فیقال لە: أنظر إلی ما وقاك الله6. 


قوله: ووذ کر لنائ؛ بلفظ المجھول: قوله: (یفسح لہ فی قبر٢‏ کلمۂة فی زائدق؛ إِذ 
الأصل: یقسح لہ في قبرہ: وفي روایة مسلم من طریق شیبان عن قتادة: سبعون ذراعاء ویاڈ 
خحضراً ےا یوع یبععُون)؛ رفي روایة بن حبان: إسبعین ذراعأً فی سیعں ذراعاءء وله من وجہ 
آخر: عن بی عریرۃ: وویرحب لە فی قبرہ سبعون ذراعا ویٹور لە کالقمر لیلة البدرہ۔ وفی 
ہاباً فی الجنةف والیشوہ من الجنة. قال: فیا من ریحھا وطیبھا ویقسح له مد بصرہ6۔ وزاد 
این حبات من وجهە آخر عن ابی هریرة: وفیزداد غبطة وسروراً فیعاد الجلد إلی ما بدا منف 
ویجعل رو حھ ۳ نسم طائر یعلق ۳- شجر الجن84. قوله: دوأما المنافق والکافرہ؛ کذا بواو 
العطف فی هذہ الطریقء وتقدم في: باب المیت یسمع خفق التعال: وأما الکافر أو المنافق 
بالشك: وی ساوت أبي داود: ووان الکافر إٰذا وضح٤؛‏ وعند احمد في سج أبي سعیبدذ: 
دوان کان کافرأ أو منافقاہ بالشكء وله فی حدیث آسماء: ەفإن کان فاجرا أو کافراہ۔ وفي 
الصحیحین من حدیٹھا: ہوأما المنافق أو المرتاب٤ء‏ وفي روایة عبد الرزاق عن جابں وعند 
العرمديی عن أبي شریرۃ: ووأما المنافق٤؛‏ وفي حدیٹ عائشٰے عند بیرق وأبي شربر ٥‏ عغنلذ اأبن 
ماجه: ووأما الرجل السو 8ء وللطبرائی من حدیث أبی عریرة ہوإن کان من أھل الشكء. 
قولہ: ہکنت اقول ما یقول الىاس)ء وفي حدیث آسماء: سمعت الناس یقولون شیئاً فقاته؛ 
وکذا فی اکٹر الأحادیث. قولہه: ەولا ٹثلیت: أي: ولا تلوت: أي: لا فھمت ولا قرأت 
القرانِ وقد مر الکلام فيه مستقصئ. قولہ: ویمطارق ید یل ن جمع مطرقف وکذا في: باب 
حفق النعال؛ بالافراد. والمطارق: مضاف انی حعد یئ مٹل: خاتم فصےٰ ویروی: وبمطارق من 


٣۔‏ کتاث الجْتائر / باب )۸٦(‏ ۲۹۷ 


حدیدہء وقال الکرماني: وجه الجمع لایذان بأن کل جزء من أجزاء تلك المطرقة مطرقة 
براسہا مبالغة, قوله: دیسمعھا من یلیەہ قال المھلب: المراد الملائکة الذین یلون فتنثةے قلت: 
لا وجە لمخصیصہ بالملائکة فقد ثبت ان البھائم تسمعہ وفي حدیث البراء: یسمعھا]من 
بین المشرق والمغرب؛)؛ وفی حدیث أبي سعید رضی اللہ تعالی عن عند أحمد. رحمہ اللہ 
تعالی (یسمعه خلق اللہ کلھم غیر الثقلین؛ء ویدعل - ہذا وفي حدیث البراء رضی اللہ 
تعالی عنه: الحیوان والجمادء لکن یکن أن یبخص مه الجماد لما هي حدیث أُبي ھریرة؛ 
رضي الہ تعالی عنف عند الہزارء رحمه اللہ تعائی: فیسمعه کل داہة ال الثقلہجن٢.‏ 
ذکر ما یستفاد مله: فیه: إثبات عذاب القبر وأنہ واقعم علی الکفار ومن شاء اللہ من 

المؤمئین. فإِن قلت: المساءلة عامة علی جمیع الأہم أم علی أمة محمد رک فذھب 
الحکیم الحرمذي إلی نیا تس بہلد الامی وقال× کانت الاہم قبل عذہ الأمة تأئیھم 
الرسن فان اُطاعوا فذاكء وإن ابوا اعتزلوھم وعوجلوا بالعذاب؛ فلما أرسل اللہ محمدا عپٹك 
رحمة للعالمین أُمسك عنھم العذابء وقبل الإسلام ممن أظھرہ سواء أسر الکفر أو لاء فلما 
ماتوا قیض اللہ لھم فتاتی القیر لیستخرج سرھم بالسؤال ولیمیز الله الخبیث من الطیب؛ 
ویثبت الذین آمنوا ویضل الظالمین. انتھی. ویؤیدہ حدیث زید بن ثابتء رضيی اللہ تعالی عنہ 
مرفوعاً: ون مذہ الأأمة تبعلی فی قبورھا...: الحدیث أخرجه مسلم ویؤیدہ أأیضاً قول 
الملکین: ما تقول في ھذا الرجل محمد؟ وحدیث عائشة أیضاً عند اأحمد بلفظ: ہوأما فتنة 
القیر في یفتتون وعني یسآلون وذھب ابن القیم إلی عموعم المساءلة: رط لیس في 
الأحادیث ما ینفي المساءلة عمن تقدم من الام وانما أخحبر النبی ػلُ اُمته بکیفیة امتحانھم 

فی القبوں لا أئه نفی ذلك عن غیرھم قال: والذی یظھر أن کل نبی مع أأمته كذلك 
27 کفارعم فی قبورھم بعد مؤالھم وإقامة الحجة علیھمء کما یعذبون فی الآخرۃ بعد 
السوال وإقامة الحجة۔ وحکی فی مساءلة الاأطفال احتمالاً' قلت: ذکر أصحابنا أنھم یسألون 
وقطعوا بذلك؛ وقال ابن القیم: السؤال للکافر والمسلم قال اللہ تعالی: 'ل٭یثبت اللہ الذین آمنوا 
بالقول الثابت فی الحیاة الدنیا وفی الآخرۃ ویضل اللہ الظالمینچ [إبرامیم: ۲۷]. وفي 
حدیث آئنس فی البمخاری: دوأما المنافق والکافرہ؛ بواو العطف٤؛‏ وغی حدیث 7 سعید: ہ فان 
کا سرسار لاک وی مکررزق کات گار ان تقال ای عد ا اڈ قدل على آن اثتتات 
کان منسوباً إلی أھل القبلة وأما الکافر الجاحد فلا یسألء ورد بأنه نفی بلا دلیل بل فی 
الکتعاب العزیز الدلالة علىی ان الکافر یسل عن دیتف قال تعالی: فلافلدسالن الذڈین أرسل إليھم 
ولنسالن المرسدینگہ (الأعراف: .٦‏ وقال تعالی: ظفوربك اسان أجمعین 4 [الحجر: 
۲. قلت: لقائل ان یقول: المراد من ھذا السؤال یحتمل أن یکون فی الآخحرة. وفیه: ذم 
التقلید فی الاعتقادات لمعاقبة من قال: کنت اسمع الناس یقولون شیتاً فقاتہ. وفی: أُن المیت 
یحبی فی قبرہ للمساعلق خلافاً لمن ردہ وقد مر الکلام فیە مستقصیٔ. 


<٣ ۹۸‏ تاب الجتائر / باب ۸۷۱) 


۷ ۔ باب التقَوٌذِ مِنْ غذاب الفبر 
أی: ھذا باب فی بیان التعوذ من عذاب القیر وکیفیة التعوذ؛ وإلا فأحاديكٗ /ھذا الباب 
داخحلة في الحقیقة في الباب الذي قبله, 


۹ ہے حدُثنا مُحَفَد بؿٴ المتَئًی قال حدُثنا بَخهی قال حدّثنا شُعبْدُ قال 
حذاني عوڈ بن آبي میق عن آبم عج التزاو بن عازب عن أبی ء۶" 
عنھم. قال حرج البی لگ وڈ وَجَبتِ الشُشسل مسمع صَوتاً فقال بَھُوڈ تُعذّبُ في تُورھَا. 

قیل: لا مطابقة بین هذا الحدیث والٹرجمق 7 الحدیث في بیان ثبوت عذاب القبر 
والترجمة في التعوذ من حتی قال بعضھم: انا أدخلہ ني ھذا الباب بعض من نسخ الکتاب 
ولم یمیز. قلت: قال الکرماني: العادة قاضیة بأن کل من سمع مثٹل ذلك الصوت یتعوذ من 
مثله أو ترکه اختصارا. 

ذکر رجاله: وم سبعة: الأول: محمد بن المثٹی بن عبیدء یعرف بالزمن العنبري. 
افای: یحیی بن سعید القطان. القالث: شعبۂ بن الحجاج. الرابع: عون بن ابی جحیقة 

بضم الجیم وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخحر الحروف وفتح الفای وقد مر في: باب 
کے فيی الثوب الایزر لخامں: اوه ابو چجحیفة الصحابي واسمے: وہب بن عبد اللہ 
السوائي. السادس: البراء بن عازب. السابع: ابو آیوب الأآنصاريء واسمه: خحالد بن زید. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العكحدیث بصیفة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفیة: العنعئة في موضعین, وفیه: القول فی موضعین. وفیە: ان شیخه بصري ویحبی 
کوفي وشعبة واسطی وعون کوفي واكثلائة الباقیة صحابیون یروي بعضھم عن بعض. 

ذکر من محرجه غیرہ: أُخرجہ مسلم فی صفة أأعل النار عن أبي بکر بن أبي شیبة عن 
وکیع وعن عبید اللہ بن معاذ عن أبیە وعن أبي موسی وبندار ٹلائتھم عن یحیی. وأخرجہ 
النسائي فی الجنائز عن أبی قدامة عن یحیی. 

ذکر معناہ: قوله: حرج النبہي 0 اُي: من المدینة إلی خارجھا. قوله: ووقد 
وجبت الشمس؛؛ جملة حالیة وقد علم ان الجملة الفعلیة الماضیة إذا وقعت حالا فلا بد 
من لفظة: قد صریحة أو مقدرة. ومعنی: وجبت: سقطت,: والمراد اُنھا غربت. قوله: وفسمع 
صوتاہ یحعمل ان یکون صوت ملائکة العذاب أو صوت الیھود المعذبین أو صوت وقع 
العذاب وقد وقع عند الطبرانی: أأنه صوت الیھود رواہ من طریق عبد الجبار بن العباس عن 
عون بھڈا السندء ولفظہ: وخرجت مع النبي ئٛلگ حین غربت الشمس ومعي کوز من ماء 
فانطلق لحاجتہ حتی جاء فوضإأته فقال: ألم ٹسمع ما أسمع؟ قلت: اللہ ورسولە أعلم. قال: 
اُسمع اُصوات الیھود یعذبوت نی قبورھم؛. . وقال الکرمانی: صوت المیت من العذاب یسمعه 
غیر الثقلین: فکیف سمع ذلك؟ ثم أجاب بقولہ: عو ٹی الضجة المخصوصة وھذا غیرھاء أو 
سماع رسول اللہ کلم علی سبیل المعجزةۃ. قوله: ویھود تعذب؛ء وارتفاع یھود علی الابتداء 
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وخبرہ تعذب وھو علم للقبیلق وقد یدخل فيه الف واللامء وقال الجوهري؟ آُزادوا بالیھود 
الھودیین ولکٹھم حذغفوا یاء الإإأضافة کما قالوا: زنجي وزنج؛ وإما عرف علی ھذا الحد 
فجمع علی قیاس شعیرة وشعیں ثم عرف الجمع بالألف واللام ولولا ذلك لم یجز دحول 
الألف واللام عليه لأنه معرفة مؤنٹ فجری فی کلامھم مجری القبیلق ولم یجعل کالحي) 
وقال بعضیم: یھود خہر مبتداً أي: هله یھود. قلت: کكأنه لن أُنه نکرة فلذلك قال: هو خبر 
مبتدأء وقد قلنا: إنه علم وھو غیر منصرف للعلمیة والتڈئیٹء وھودھم الیھود. 
وقال النَضر اأخبرنا شُغَةُ قال حدّثا عَوْن قال سَمغتُ أبی سَمغبُ البَراءَ عنْ أبي أَيُوبَ 
رضی الله تعالی عنهُ عن البي عَنأہُ 

الىضرء بفتح النون وسکوٹ الضاد الہعجمة: این شمیل مر فی: باب حمل العنزۃ في 
الاستتجاء وساق البخاري هذا الطریق تنبیھاً علی أُنە متصل بالسماعء والطریق الول بالعنعنة 
وھو من المتابعة المعلقة لیحیی بن سعید ووصله الإسماعیلی؛ قال: حدثنا مکی حدثا زاج 
حدثنا النضر حدثنا شعبة إلی آحرہ. 

5ھ و علٰی ٣‏ حدشنا ژھَیثٍِ عَنؿ مموسیٰ بن غُقْبَةً قال حَدَلَثيي ابنةً 
حالِدِ بن سَمیدِ بن العاصٍي ا و بے مک القثر. الحدیث 
ؾں ۷ _ طرفہ في: .]٦٢٦ ٦٤‏ 

مطابقته للتر جمة ظاعرة. 

ذکر وجاله: وھم أریعة: الأول: معلیء بضم المیم وفتح اللام المشددة: ابن أسدء مر 
فی: باب المرأة تحیض بعد الإفاضة. الٹائي: وھیب, بالتصخیں ابن خالد. الٹالٹ: موسی بن 
عقبة بن أأبي عیاش الأسدي. الرابع: ابنة خالد بن سعید بن العاص واسمھا: أمق بفتح الھمزة 
وتخفیف المیم: ام خالد الامویة ولدت بالحبشة؛ تزوجھا الزبیر فولدت لە خالداً وعمراً۔ قال 
الڈھبی: لھا صحیةء روی عنھا موسی بن إبراھیم ابنا عقبة وکریب بن سلیمان. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیفة الاافراد فی 
موضح. وفیه: العنعنة فی موضع۔ وفیه: السماع. وفیه: القول في موضع. وفیە: ان شیخه 
ووھیاً بصریان وموسی عدنی. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الدعوات عن 
الحمیدي عن سفیان بن عیینةء وأخرجه النسائي في النعوت عن علي بن حجر عن إسماعیل 
ابن جعفر ووقع في الطبراني من وجە آخر عن موسی بن عقبة بلفظ: هاستجیروا بالل من 
عذاب القبرہء ثم إن النبی تل إِذا استعاذ من عذاب القبر والحال أنہ معصوم مطھر مغقور لە 
ما تقدم من ذنبه وما تأخ فینبغیي لك یا من لا عصمة لك ولا طھارۃ لك عن الذنوب أن 
تستعیذ باللہ من عذاب القبر مع امتثال الاوامر والاجتناب عن المعاصی حتی ینجیك اللہ من 
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النار ومن عذاب القبر واستعاذتہ لگ إرشاد لأمتہ لیقعدوا به فیما فعله'وفیما أمرہ حتی 
یعتخلصوا من شدائد الدنیا والآخرق, 

ىف نف حدُثنا مُسیِم بن زیم قال حدثنا مَشَام قال حدثنا يَحْییٰ عَن أبي 
سَلعَة عن أبي شرٴية رضيِ اللہ تعالی عنة, قال کان 07 ارہ کل ذغر اللَهْعٌ إِلي آغوہ 
يك من عَذّاب ابر وَصِن عَذّاب الارِ وَهِن فَْنَة المخیا والمَعَاتِ وین فثنَة المَہٍیح الذُجال. 

مطابقتہ للترجمة ظاهرة. 

ذکر رجاله: وم خمسۃ: الأول: مسلم بن إبرامیم الأزدي الفراهیدي القصاب. 
الٹانی: عشام الدستوائي. الثالث: یحیی بن أبی کثیر, الوابع: أبو سلمة بن عبد الرحمن بن 
عوف۔ الخامس: آبو هریرة. 

ذکو لطائف إسنادہ: شےه: ال٤ػحدیٹ‏ بصيعَة الجمع فی ناد ا مواضع, وفیه: العنعتة فيی 
موضعین. وفیه: ان شیخهہ وشیخ شیخه بصریان ویحبی بیمامي وأبو سلمة مدئي. وفیه: روایة 
التاہمی عن التابمہی عن الصحابي ریحیی رای 7 بن مالك؛ رضی اللہ تعالی عده., 

والحدیث أخرجه مسلم ئي الصلاۃ: و چیو بج پ ےی عدي عغعن 
هشام وقد مر الکلام فيه فی: باب الدعاء قبل السلام فانہ حرج حدیث عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھاء ہناك: ون النبي عَلللم کان یدعو في الصلاة: أللھم إنی اُعوذ بك من عذاب 
القبی واأعوذ بكگ من فتنه الہمسیح الدجال: وأعوذ بك من فتنة المحیا وفتنة الممات.. 
الحدیث. قوله: کان رسول اللہ رک یدعر: اللھی؛ وفي روایة الکشمیھنی: کان یدعو 
ویقول: اللھمہ إلی آخرہ. قوله: دومن عذاب الناں تعمیم بعد تخصیص کما أن: وومن فتنة 
الىسیح الثد جال تخصیص بعد تعمیمں؛ والمحیا والممات مصدران میمیان؛ ویجوز أُن یکونا 
اسمي زمان. قال الكرماني: فان قلت: رسول اللہ ككه امن عن فتنة الدجال ونحوھاء فما 
الفائدة فیه؟ قلت: نفس الدعاء عبادق کقولہ: اللھم اغفر لي؛ مع کونە مغفوراً لہ أو لتعلیم 
الإامة واللارشاد لھم. 

۸ ۔ باب عذاب ابر من المْینَة وَالبَول 

اٌي: هذا باب فی بیان عذاب القبر الحاصل من اُجل الغیبةء وکلمة: من لتعلیلء و: 
الغیبة بکسر الغین المعجمة: ان تذ کر الإنسان فی غیبته بسوء وإن کان فيهء فإذا ذکرتہ با 
لیس فيه فھو بھت وبھتات: والغیب والغیبة بفتح الغین: کل ما غاب عن العیون سواء کان 
محصلاً في القلوب أو غیر محصل, تقول؛ غاب عنه غیباً وغیبة. قوله: ووالبولہء عطف 
لی ناقلہ انتک رجات طتاب او سس مل اق اوس احعل علم انعراضہر کیا 
ورد قوله بڑٹے: واستتزھرا من البول فژن عامة عذاب القبر منە؛ فإن قلت: عذاب القیر غیر 
مقتصر علی الغییة والبول: فما وجه الاقتصار علیھما؟ قلت: تخصیصھما بائذ کر لعظم أمرھما 
لا لنفی الحکم عما عداھما. ۱ 


٣‏ ۔ کاب الجَتائرز / باب (۸۹) جس 


۷۸/۳۲ ۔۔ حدثنا َُيبَةُ قال حدثنا جرِیژ عنِ الأغمَشِ عنْ مجَافِ عن طاؤس. 
قال ابی عَاس رضي اللہ تعالی عنھما ئڑ البیخ عَإلل لی قَْرنِ ۔ تقال اِنهُعا ليْغْدانِ رما 
ا قال بِلی أما أَحَدُممَا فُكان يَشغی بِاللمیمة وانا الآخُز فکانَ لا يَححِز 

لو قال ثُع أعَدٌ نموداً رَطٔباً فکمرۂ باعیت ثُم غَررٌ کل واجد بٹھُعا علی قَبر تم قَالَ لََلَه 
وک ما لم بَیعا. (أنظر الحدیث ۲١٢‏ ریم 

الثرجمة مشتملة علی شیعین: الغیبة والئمیمة؛ ومطابقة الحدیث للبول ظامرة؛ وأما الغیبة 
فلیس لھا ذکر فی ااحدیشر ولگ پر میں اعدساء آت الہتئن ازلزم اسب لات 
الذي ینم یتقل کلام الرجل الذي اغتابہ ویقال: الغیبة والدمیمة اُختان ومن نم عن اُحد فقد 
اغتایه. قیل: لا یلزم من الوعید علی التمیمة تثبوته علی الغییة وحدھا؛ لأن مفسدة النمیمة 
اأعظم وإذا لم تساوھا لم یصح الإلحاق. قلنا: لا یلزم من اللحاق وجود المساواق والوعید 
علی الغیبة العی تضمنتھا الكمیمة موجوں فیصح الالحاق لہذا الوجھ. الوجه الثانی: أنه وقع 
فی بعض طرق هذا الحدیث ہلفظ الهیبةء وقد جرت عادة البخاري فی الاشارۃ إلی ما ورد 
في بعض طرق الحدیث: فانھم۔ وقد مر عذا الحدیث فيی: اپ انکتاز لایر نی 
بولہ فی کتاب الوضوء فإنه أُخرجه هنالك عن عشمان عن جریر عن منصور عن مجاعد عن 
این عباس وھنا اأخرجە عن قتیبة بن سعید عن جریر عن سلیمان الأعمش عن مجاھد عن 
طاوس,؛ عن ابن عباس؛ وقد مر الکلام فيه هنالك مستقصئٔ. 

۹۔ باب المَیّتِ يُغوض عَليه مَفْعَدُه بِالغَدَاة والعَشِی 

أي: هذا باب یذکر فيه المیت یعرض عليه.. إلی آخرہہء والمراد وبالغداۃ والعشی؛ 
وقتھماء وإلا فالموتی لا صباح عندھم ولا مسا والمراد من المقعد: الموضع الذي أعد لە 
فی الجنة أو في النار۔ 

۰۹/۳۳ ۔ حدثنا إِشمَاعِیل قال وت مالک ع نافع عن عَبْدِ الل بن غْمَر 
رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ عَِه قال إِنَّ احذ كم إِذًا مات غرض عَليه مَفَعَدَ 
بالعْدَاة وَالْعَثِے إِنْ کان مِن أغلِ الجَثَة فمِن مل الجَتَّة زإ کان مِن أغل التَارِ فَيْقَالَ ھٰذًا 
َفْعَدكَ خی يَِعَنكَ ال يَوْمَ القَِيَامَة. زالحدیثٹ ۱۳۷۹ ۔ طرفاہ فی: ٥٤‏ ۳۲ء .]٦٦٦٢٢‏ 

مطابفہ لاو ره او لانیا وی الطذبث: 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرة وإسماعیل ابن ابی اُویس واسمه عید اللہهء وھو ابن اُٗعت 


مالكلء ز حمهہ اللہ . 


والحدیثٹ اعرجه مسلم فی صفة النار عن یحپی بن یحیی. واخرجهە النسائي فی 


ذکر معناہ: قوله: دبالغداۃء أي: فی الغداۃ وفی العشي. قوله: ەإن کان من أھل 
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الجنة فمن أھل الجنقہ یعني: إن کان المیت من أھل الجنة فمقعدہ من مقاعد أُھل الجنة 
یعرض عليهء وقال الطیبی: یجوز ان یکون المعنی: إن کان من اُھل الجنة فسییشٹر با لا 
یکتنہ کنھه لن ھذا المنزل لطلیعة تباشیر السعادة الکبری؛ لن الشرط والجزاء إذا اُٹحدا دل 
علی الفخامة کقولھم: من اُدرك الصمان فقد اُدرك المرعی. قلت: الصمانء بفتح الَصناد 
المھملة وتشدید المیم وبعد الألف نون: جبل ینقاد لاٹ لیال ولیس لهە ارتفاعء سمی به 
لصلابتہ۔ قوله: دحمی یبعثك اللہ یوم القیامة٥‏ وفي روایة مسلم: عن یحیی بن یحیی عن 
مالك: ٭حتی یبعثك اللہ إليه یوم القیامة٤ء‏ وحکی ابن عبد البر فيه الاختعلاف بین اأُصحاب 
مالكء وأن الاکثرین رووہ کروایة البخاري؛ وأن ابن القاسم رواہ کروایة مسلمء قال: والمعنی 
حتی یبعثك اللہ إلی ذلك المقعد ویحتمل ان یعود الضمیر علی: الله والی اللہ ترجع الأموں 
وکونە عائداً لی المقعد الذی ی 07 9 ۰ ویژیدہ روایة الرھري عن سالم عن أبيە بلفظ: 
اثم یقال: هذا مقعحدك الذي تبعحٹ إليه یوم القیامة* أخرجه مسلم. وقد أخرج النسائی روایة 
این القاسم لکن لفظه کلفظ البخاري. وقال الطیبی: معنی: حتی یبعثك اللہ و: حتی للغایق 
اس یر بعد الف سی عند اق کگزائا رسرله سی رتا انف گا ال سای 
(الکشاف) في قوله تعالی: لوان عليیك لعنتي إلی یوم الدین4 ص: ۷۸]. أُي: إنك مذموم 
مدعوٌ عليك باللعنة إلی یوم الدین فاذا جاء ذلك الیوم عذبت ما تنسی اللعن معه. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: بی سو سو معنی العرض هنا الڑاخبار بأن 
مذا موضع أعمالکم زالجرام تھا عتتاقف فان وازید بالبکور بالغداۃ والعشی تذ کارهم 
بذلكء ولسنا نشك ان الأجساد بعد الموت والمساءلة ھی فی الفوات وأکل التراب لھا 
والفنای ولا یعرض شيء علی الفانی فبان اُن العرض الذي یدوم إلٰی یوم القیامة إِنغا ھو علی 
الأرواح خاصة لُتھا لا تفتی. وقال أبو الطیب: اتفق المسلمون علی أنە لا غدو ولا عشی 
فی الآخرق وتھا هو فی الدنیا فھم معرضون بعد مماتھم علی الئار۔ وقیل: یوم القیامة ویوم 
القیامة یدخلون اشد العذاب .انتھی. 

قلت: قال اللہ تعالی: ف(ولھم رزقھم فیھا بکرۃ وعشیاچ [مرم: .]٦٦٢‏ والذي یقال فی 
ھذہ الایةق یقال فی مذا أ٘یضاء وال تعالی اُعلم۔ وقال ابن العین: ویحتمل ان یراد بالغداة 
والعشی: غداہ واحدة وعشیة واحدة: یکون العرض فیھاء ومعنی قوله: وحتی یبعلك الل؛ أي: 
لا تصل إليه ]لی یوم البعث؛ ویحتمل ان برید کل غداة وکل عشي؛ وذلك لا یکون إلاّ بأن 
یکون الاحیاء بجڑء مه فإنا نشاعد المیت میتاً بالغداة والعشی؛ وذلك بمنع إحیاء جمیعه 
واعادة جسمہ:. ولا متدع ان تعاد الحیاۃ فی جزء أو أُجزاء ممنہ وتصح مخاطبتہ والعرض علي 
ویحتمل ان یرید بذلك غداۃ واحدة ویکون العرض فیھاء ویکون معنی قولهھ: ەحتی یبعثك 
اللہ أي: أنه مقعدك لا تصل إليه حتی یبعثك الله۔ وقال القرطبی: یجوز ان یکون عذا العرض 
علی الروح فقط ویجوز ان یکون عليه مع جزء من البدن, قال: وھذا فی حق المؤمن 
والکافر واضح: وأما المؤمن المخلط فیحتمل أیضاً فی حقہ؛ لن یدخل الجنة فی الجملة 
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ٹم هو مخصوص بغیر الشھداء. وقیل: یحتمل ان یقال: إِن فائدة العرض فی حقھم تبشیر 
ارواحھم باستقرارھا فی الجنة مقترنة بأجسادھاء فان فیه قدراً زائداً علی ما هي فيه الات, وفيه 
ما قال ابن عبد البر عن بعضھم وھو الاستدلال بە علی أن الأرواح علی أفنیة القیورقال: 
والمعنی عندي اُنھا قد تکون علی أفتیة القبور لا اُنھا لا تفارق الأفتیةء بل عي کما قال 
مالك: إنه بلغة ان الأرواح و و کت قلت: کونھا تسرح حیث شاءت لا نع 
کونھا علی الأفنیة لاتھا تسرحء ثم تأري إلی القبں وعن مجاعد: الأرواح علی القبور سبعة 
أیام من یوم دفن المیت لا تفارق۔ 


۰ ۔۔ باب کلام المَیْتِ غَلی الجَتازَةِ 
اأي: هذا باب قی بیان کلام المیت بعد حمله علی الجنازة. 


۱۳۸۰/۳ ۔_ حدّٹنا هُتَيبَة قال حدثا الْلَیِٹ ع سَعیدِ بن أٌبي سَجیدِ عن آپیه أنہ 
مع أبا سَعیدٍ الحُذْرئ رضي الله تعائی عنه یقُول قال . ال كلك ادا وُضعتِ الجِتارَه 
فاختمَلھَا الژِجَال عَلَی اغتَاقھم فإنْ كانَت صَالِحَةً قالَ قَدُثوبی فَدُمُوبِي وإِن کائث غَیْر 
صَالِعَة قالَّث تا وَيْلَهَا ان يَذْعَبْونَ بِهَا يَسمَغ صَوَتھَا 'ُلَ شيء إلاّ الإلْمَانَ وَلو سَمِغَھَا 
الانْسَانُ لَُصَمِق. (أنظر الحدیث ۱۳۱١‏ وطرف٭]. 

مطابقعه للعرجمة ظامرة وھی ان المیت اذا حمل علی الجنازة یقول ھذا الکلام 
والمیت هو الذي یقول ذلكء وانما آسند إلی الجنازۃ مجازاء ولھذا صرح بذلك فیما مضی 
فی کتاب الجنائز بقوله: باب قول المیت وھو علی الجنازة: قدموئی. فان قلت: ما فائدة 
ھذا التکرار؟ قلت: فائدته أنه راعی ہناك مناسبة الترجمة لترجمة الباب الذي قبله وھی: باب 
السرعة بالجنازةء لاشتمال حدیثه علی بیان موجب الإسراعء وراعی ھنا أیضا مناسبة ترجمة 
ھذا الباب لترجمة الیاب الذي قبلہ وھو عرض المقعد عليه فکكأن ابتداءہ یکون عند حمل 
الجنازق لأنه حیعذ۔ یظھر للمیت عا یژول إليه حال فعند ذلك یقول ما یقول۔ وقد مضی ھذا 
الحدیث فی: باب قول المیت وهو علی الجنازة: قدمونیء فإنه آخحرجه عناك: عن عبد اللہ 
ابن یوسف عن اللیث عن سعید عن أبيه أله سمع ابا سعید الخدري... وأخرجه ھنا: ععمن 
قعییة بن سعید عن اللیث.. إلی آخرہ تحوہ وقد مضی الکلام فيه ھناك مستوفیئ۔ وقال ابن 
بطال: الکلام لا یکوت إلا من الروحء وقد جاءت اثار تدل علی معرفة المیت من یحمله 
ویدخله فی قبرہ. وروی بسند لە إلی معاویة و ابن معاویة عن أبي سعید عن النبي کل : دآن 
الہتےے لیعرف من یحمله ومن یغسله ومن یدليه فی قبرہ8. وعن مجامدد: فٌإذا مات اہت 
فما من شيء إلا وھو یراہ عند غسله وعند حمله حتی یصل إلی قبرہ٠.‏ 


۱ -۔بابُ ما قیل في أولأدِ المُشلِمِینَ 
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قال و مُرَيْرَةً رض اللہ تعاللی عنۂ عنِ النسيٰ مك مَنْ ' مات أ ه ثلانَةً مِنَ الوَلِّ لم یَبلمُرا 
لح کا نل ججاب من الا أز دْخل الجَنَة 
مطابقتہ للٹرجمة من حیث إن الولد الذي لم یبلغ الحدث إذا کان حجاباً لابویَةٴمن 
النار فبالطریق الاأولی ان یکون محجوباً عن التار فیدل ھذا علی ان أولاد المسلمین الاُطفا(ا 
من أھل الجنق وھذا تعلیق من البخاري؛ وقد رواہ فی: باب فضل من مات له وند 
فاحتسبء رواہ عن علي عن سفیان عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي عریرةء رضي 
اللہ تعالی عنه عن النبي علكُ قال: دلا ییوت لمسلم ثلاثة من الولد فیلج الثبار إلا تحلة 
القسم*. وقد روي هذا عن أبي عریرۃ بطرق مختلفة لیس فیھا موصول من حدیثه علی الوجه 
الذي ذکرہ معلقا وقال الئووي: اُجمع من یعتد بە من علماء المسلمین علی أن من مات من 
أطفال المسلمین فھو من أُھل الجن وتوقف فيه بعحضھم لحدیث عائشةق أخرجه مسلم 
بلفظ: ہتوفيی صبي من الأنصار فقلت: طوبی لە لم یعمل سوعاً ولم یدرک فقال النبی لگ : 
او غیر ذلك یا عائشة؟ إِن اللہ تعالی خلق للجنۂة أُھلاّ .ہ الحدیث, وأجیب عنہ: أنه لعله تھاھا 
عن المسارعة إلی القطع من غیر دلیلء أو قال ذلك قبل ان یعلم أن أطفال المسلمین في 
الجنة. وقال القرطبي: نفی بعضھم الخلاف وکاأنە عنی ابن أبي زیدہ فإنه أطلق الإجماع في 
ذلكء ولعله أراد إ[جماع من یعتد به وقال المازري: الخلاف فی غیر أولاد الأنبیای عليیھم 
الصلاۃ والسلامء وقد استقصینا الکلام فیه فیما مضی فی أوائل کتاب الجنائز, 


شر ید ہے وسیت ہو سعھویر روم ہر 
وا مؾ الخ ولّٹرا الجنت إلا اَل ال الجَئة بفضل زخيد اش 
(انظر الحدیٹ ۵2۸ء. 

مطابمحعه للٹر جمة من ال وجه الذيی ذکرناہ - حدیٹ ای خریرة انفاء وقعذ مضی دا 
الحدیث فی: باب فضل من مات لە ولد؛ فانه رواہ ھناك: عن أبی معمر عن عبد الوارث عن 
عبد العزیز عن اُنس؛ وھنا أخرجه: عن یعقوب بن |إبراھیم بن کثیر الدورقي عن این علیق 

قولہ: دمن الولدہ لیس مموجود في روایة أبي ذر؛ ومضی الکلام فیه مستوفیٔ هناك. 

٦‏ - حدفا أبُو الوَلِیدِ قال حدثنا شغبَهُ عن عَدِئ قَابتٍ ند الََاءَ 

سب سیت 

رضی الله تعالی عند. قال لگا ٠‏ ُوفیَ إِتْرَامیغ عليه السا قال رسرل اللہ كک ان لد مر ضعاً 
فی الجِتّة. زالحدیٹ ۱۳۸۲ ۔ طرفاہ فی: .]٦٦۹٦ ۳۲٣٣٢‏ 


مطابقته للٹعرجمة من حیث إن النبي؛ عَِل أُخبر ان لڑإینە إبرامیم مرضعاً فی الجنة 
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وھذا بدل علی أُن أولاد المسلمین الاأطفال فی الجنة. 
ورجالہ قد ذکروا غیر مرق وأبو الولیدے عشام بن عبد الملك الطیالسي. 
وھذا الحدیث من أفراد البخاري وأخرجه أیضاً فی صفة الجنة عن حجاج بن متھال: 
وفي الادب عن سلیمات بن حرب۔ 
قوله: وإبراهیم؛ یعنی: ابن النبيء کل ولا خلاف أن جمیع اولاد النبیء عأُ من 
خدیجةة رضی الله تعالی عنھاء سوی إبراعیم عليه السلام فإنه ما ماریة القبطیةء وکان 
میلادہ في ذی الحجة سنة ثمان. وقال الواقدي: مات إبراهھیم یوم الٹلاثاء لعشر خلوت من 
ربیع الأول سنة عشرء وھو ابن ثمائیة عشر شھرا في بني مازن بن النجاں في دار أُم برزة 
بنت المئنٹں ودفن بالیقیع۔ ۰9 دن له مرضعاءء بضم المیم أي: من یتم رضاعه فی الجنف 
ویروی بفتح المیم أُي: رضاعا۔ قاله الخطابي: وفي روایة الإسماعیلي من طریق عمرو بن 
مرزوق عن شعبق: مرضعاً ترضعہ فی الجنة وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ في: باب قول النبي 
ایگ : دإنا بكغ لمحزونون٤.‏ 
۲ باب ما قیل فِي أؤلادِ المْشْرِکِینَ 
أي: مذا باب فی بیات ما قیل فی أولاد المشر کین ولم یجزم بذلك ‏ توقفه فيه ولکن 
ذکر في تفسیر سورة الروم ما یدل علی أنە اختار قول من قال: إنھم یصیروت إلی الجنة وأراد 
بالأولاد غیر البالغین. 
۷ ۳ ۔۔ حدثنا حکِان قال اُخہرتا عَبدٌ الله قال أخہرنا شغبَة عن أبي بشر شْ 
کعیدِ بن جبَي عن اہن عغَبّاس رضي الله تعالی عنھم. قال شیل رسول اللہ كلل عن ازلاد 
الششر کین فقال اللہ اذ خَلقَهھُْمْ اغلغ : چا کاوا عاملِینَ. زالحدیث ۱۳۸۳ - طرفه في 
.)٥٘۳۷‏ 
مطابقته للترجمة من حیث إنه یدل علی الوقف فی أمر أولاد المشر کین والترجمة فیھا 
العوقف أیضةٌ وأحادیث ھذا الباب عن ابن عباس واحد وعن أبي هریرة اثنانء وعن سمرة 
واحد کحدیث ابن عباس والأول من حدیثیي أَبي عریرة یدل علی کونھم في الجنة لکن 
من غیر تصریحء وحدیث سمرة یدل صریحاً علی أُنھم في الجنة وذلك قولە: ہوالشیخ في 
أصل الشجرۃة إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام والصبیان حوله أولاد الناسہ وأصرح مده الذي 
یأُتی فی التعبیں وھو قولە: دوآما الرجل الذي في الروضه فإنه إبراھیمء عليه الصلاة والسلام 
وأُما الولدان الذین حوله فکل مولود مات علی الفطرۃ. قال: فقال بعض المسلمین: یا رسول 
الله وأولاد المشر کین؟ فقال رسول اللہ گل : وأولاد المشرکینە. ویؤیدہ ما رواہ أبو یعلی من 
حدیٹ انس ور فرضا (سألت ربي اللااھین من ذریة الیشر ان لا یعمذبھم فاعطائیھمہ إسنادہ 
حسن وورد تفسیر اللآھین بأنھم الاُطفالء من حدیث این عباس مرقوعا أخرجہ الہزار: حد 
ُبو کامل الفضل بن الحسین الجحدري حدثا أبو عوانة عن ھلال بن خباب عن عکرمة عن 
عندۂ القاري / ج۸ / م۰٣‏ 
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این عباسء رضي اللہ تعالی عتھماء قال: ہکان رسول اللہ كَلِكّ فی بعض مغازی فسآألہ رجلء 
تقال2 پاا سال ار ا نقول في اللاھین؟ فسکت رسول اللہ عِلهَ فلم یرد عليه کلمةہ کلت 
وو مو اللہ مل من غزوۃ طائف فإذا هو بغلام قد وقع یعبث فی الأرض فناد یی عنادیه: 
أین السائل عن اللآھین؟ فأقیل الرجل إلی رسول اللہ َلك فنھی رسول اللہ علّ عِن قتتل 
الأطفالء ٹم قال: ارہ اُعلم با کانوا عاملین: ھذا من اللاھین. وروی احمد من طریق خعنساے 
بنت معاویة بن صرم عن عمتھاء قالت: وقلت: یا رسول اللہ من فی الجنة؟ قال: النبي فی 
الجنق والشھید فی الجنة والمولود في الجنة والوئید فی الجنقہ؛ إسنادہ حسن. 

ذکر رجاله: وم ستة: حبانء بکسر الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة: ابن 
موسیء مر غیر مرقء وأبو بشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: واسمه جعفر بن 
أبيی وحشیة وقد مر أٌیضاً. 

وفضی سند٥:‏ مہ اک سی وروی وفيه: اغیاز عَا نی مرسین 
وفیه: العنعنة في ثلاثة مواضع. وفیە: أن شیخە وشیخ شیخه مروزیان وشعبة واسطی وأبو بشر 
بصري وسعید بن جبیر کوفي. 

ذ کر تعدد موضعه ومن أآخرجهہ غیر٥:‏ اخرجهە البخاري أیضاً فی القدر عن محمد بن 
بشار۔ وأخرجه مسلم في القدر عن یحبی بن یحیی۔ وآخرجه أبو داود فی السنة عن مسدد 
وآخرجہ النسائي فی الجنائز عن مجاہد بن موسی وعن محمد بن المٹنی قولهھ: (سٹل رسول 
اللہ عوک..؛ لم یدر ھذا السائل من ھوہ قیل: یحتمل ان تکون عائشة ھی السائلة لما روی 
احمد وأبو داود من طریق عبد اللہ بن أأبي قیس عنھاء قالت: وقلت: یا رسول الله ذراري 
المسلمین؟ قال: مع آبائھم. قلت: یا رسول اللہ بلا عمل؟ قال: الله اُعلم با کانوا عاملین.۔٠‏ 
الحدیثء وروی ابن عبد البر من طریق أبي معاذ عن الزھري عن عروة وعن عائشة قالت: 
سالت خدیجۃة النبی عَلل عن أولاد المشرکین, فقال: عم مع آباٹھم ثم سألته عن ذلك: 
فقال: الله اُعلم ا کانوا عاملینء ثم سألتہ بعدما استحکم الإسلام فنزلت: ولا تزر وازرة 
وزر أآخریک٭ زالأنعام: ٤ء‏ الآسراء ٢۲ء‏ فاطر: ۱۸ الڑھر: ۷ والنجم: ۸. فقال: ھم 
علی الفطرۃء أو قال: فی الجنةہ. وأبو معاذ هو: سلیمان بن أرقم: وھو ضعیفء ولو صح ھذا 
لکان قاطعاً للنراع۔ 

قوله: نإذ خلقھی؛ أي: حین خلقھم., قولہ: : واللہ اأعلم مما کانوا عاملین قال ابن 
قتیبة: یہ ای اشوی :راچا مس کی رہ ہو وپ جایں 
یکون: ا فو پإولو ردوا لعادوا4 (الأنعام: ۲۸]. ولکن لم یرد أھم یجازون بذلك في 
الآخرق لان العبد لا یجازی یا لم یعمل. وقال ابن بطال: یحتمل قوله: داللہ أعلم با کانوا 
عاملین؛؛ وجوعھاً من التاویل. أحدھا: ان یکون قبل إعلامه أنھم من أھل الجنة. الثانيی: أي: 
علی اي دین یمیتھم لو عاشوا فیلغوا العمل فأما إذا عدم مٹھم العمل فھم في رحمة اللہ التی 
پنالھا من لا ذنب لھ. الغائٹ: : أله مجمل یفسرہ. قوله تعالی: فوإذ اأعذ ربك من بني 
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آدم... 4 (الاأعراف: ۱۷۲]. الاّیت فھذا إقرار عام یدخل فیه أولاد المؤمنین والمٰشر کین فمن 
مات منٹھم قبل بلوغ الحنث ممن أقر بھڈا الإقرار من أولاد الناس کلھم فھو علتی [قرارہ 
المتقدم لا یقضي لە بغیرہ لأنه لم یدخل عليه ما ینقضه إلی ان لغ الحنثء وأما مرنلقال: 
حکمھم حکم آبائھم فھو مردود بقوله تعالی: فڑولا تزر وازرة وزر أخری 4 (الأنعام: ٦٦٦٤‏ 
الاسراء: ٢٦۲۹ء‏ فاطر: ۱۸ء الزمر: ۷ والنجم: ۳۸]. 

ذکر ما پستفاد منە: اختلف العلماء قدیاً وحدیثاً فی ھذہ المآألة علی أقوال: 


وعبد الله بن المبارك وإسحاق؛ ونقله البیھقي عن الشافعی فی حق أولاد الکفار خاصة 
والحجة فیه واللہ اعلم ما کانوا عاملین٤.‏ 

الٹانی: ٌٗ ات ری 2 لسوت ئي الجنة واولاہ ار فيی انان رس 
2ئ 7٢‏ [نوح .٦‏ ورزد 0 الراد قوم نوح خاصف مت دعا بذلكک لما اأُوحی ارہ 
إلیه: ٭ؤإنه لن یؤمن من قومك إِلا من قد آمن4 [ھود: .]۳٣‏ فان قلت: روی أحمد من 
حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: ہسألت رسول للہ علٔكهُ عن ولدان المسلمین؟ قال: في 
الجكف وحن أولاد المہٹش۔ کین؟ قال: ا اي الناں ولو ےگ شثت اسمعتك تضاغیھم فی النار قلت: 
هذا ٣,2‏ 9ئ" لأن في إسنادہ ابا عقیل مولی نھیة وھو هتروك. 

الثالٹ: أنھم یکونون فی برزخ بین الجنة والنار لأٹھم لم یعملوا حسنات یدخلون بھا 
الجنة ولا سیعات یدخلون بھا النار, 

اترابع: ھم خحدم أھعل الجنةء وورڈ فيه حدیث ضعیف آخر جہ یو داود الطیالسي وابو 
یعلی والہزار من حدیث سمرۃة مرفوعا: دأولاد المشرکین خدم أھل الجنة؛. 

الخامس: أُنھم بیتحنون في الآخرة بأن ترفع لھم نار غفمن دخلھا کانت عليه برداً 
وسلاماء ومن ابی عذدب۔ وقال الہزار: حد گنا محمد بن عمر بن ھتاخ الکوفی حددئّنا عبید ارژہ 
این موسی حدثنا فضیل بن مرزوق عن عطیة عن أبي سعید عن النبي کل اُحسبه قال: ‏ یڑتی 
بالھالك في الفترة والمعتوہ والمولوے فیقول الھالك فی الفترة: لم يأتٹيی کتاب ولا رسول؛ 
ویقول المعتوہ: أي ربء لم تجعل لی عقلاً اعقل بە خیراً ولا شراء ویقول المولود: لم اُدركه 
العمل. قال: فترفع لھم نار فیقال لھم: رِدُوعاء أو قال: اُدخلوھا فیدخلھا من کان في علم 
اللہ 7۰ اود ال قال: سے عٹھا من کان فی ہے الله شقیاء آي: لو أُدرك 7 
بوظہ 6 ٭سْ حدیٹ کت 7 الطبرانی ررحت معاذ ہت رضي ارہ تعالی ہے 
وقیل: قد صحت مسآألة الامتحان فی حق المجنون ومن مات في الفترة من طرق صحیحة 
وروی البزار من حدیث انس بن مالك قال: قال رسول اللہ هي : دیؤتی بأریعة یوم القیامة: 
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بالمولود والمعتوہ ومن مات في الفترة وبالشیخ الفانی؛ کلھم یعکلم بحجتعففیقول اللہ تعالی 
لعنق من جھنم أحسيه قال: إبرزي: فیقول لھم: إني کنت أبعثٹ إلی عبادي رسلا من 
أنفسھم؛ وإني رسول نفسی إلیکم ادخلوا ھذہ. فیقول من کتب عليه الشقاء: یا رب أُتَلناعا 
ومٹھا کتا نفرقء ومن کتب لە السعادة فیعضی فیقتحم فیھا مسرعاً۔ قال: فیقول اللہ:قد 
عصیعموني وأندم لرسلي اُشد تکذیباً ومعصیة, قال: فیدمحل ھؤلاء الجنة وہؤلاء النارہ. ورویٰ 
اأیضاً من حدیث الاأسود بن سریع عن النبيء مو قال: وبعرض علی اللہ الأصم الذي لا یسمع 
را سمی یہ و بی فیقول الأصم: رب جاء الإسلام وما اأسمع شیئاً 
ویقول الحمق: رب جاء الڑسلام وما اُعقل شیا ویقول الذي مات في الفترة: رب ما آتاتی لك 
من رسول؛ قال: فیأخذ مواثیة ٭ فیرسل إِلیھم تبارك وتعالی: ادخلوا النار فوالذي نفس محمد 
بیدہ لو دخلوھا لکائت علیھم برداً وسلاماً. وحکی البیھقي في کتاب الاعتقاد أن مآألة 
الامتحان في حق المجئون ومن مات في الفعرة هو المذھب الصحیح: واعترض بأن الآخرۃ 
لیست بدار تکلیف فلا عمل فیھا ولا ابتلاء. زاخت ب: بأن ذلك بعد ان یقع الاستقرار فی 
الجنة أُو النار وأُما فی عرصات یوم القیامة فلا تعن تلق وقد قال تعالی: غلیوم یکشف 
عن ساق ویدعوت إلی السجود فلا یستطیعون** [القلم: .]٥٤‏ وفی الصحیحین: وأن الناس 
یؤمرون بالسجود فیصیر ظھر المنافق طبقاً فلا یستطیع ان یسجد. 


السادس: أنھم في الجنق قال الئووي: هو المذھب الصحیح المختار الذي صار إليه 
المحققوت؛ لقوله تعالی: فڑوما کنا معذبین حتی نبعث رسولاچ زالإسراء: ۲۱۰. وإذا کان لا 
یعذب العاقل لکونە لم تبلغه الدعوۃء فلاُن لا یعذب غیر العاقل من باب الاولٰی. وقال النووی 
أیضأ: في أطفال المشرکین ثلائة مذامبء قال الأکٹرون: ہم في النار تبعاً لابائھم؛ وتوقف 
طائفة مٹھمء والثالث ۔ هو الصحیح - أآٹھم من أُھل الجدة لحدیث إبراھیمء عليه الصلاة 
والسلام حین رأہ فی الجنة وحولە أولاد الناس. والجواب عن حدیث: ووالل اأعلم ما کانوا 
عاملین) أنه لیس فیه تصریح بأٗنھم في التارہ وقال القاضی البیضاوي: الٹواب والعقاب لیسا 
بالاأعمال والاً لزم اُن تکون الذراري لا في الجنة ولا فی النارء بل الموجب لھما هو اللطف 
الرباني والخذلان الإلھي المقدر لھم فی الأزلء فالواجب فیھم التوقف: فمنھم من سبق 
القتضاء بأنه سعید حتی لو عاش عمل بعمل اُھل الجنق ومنھم بالعکس. 

۰۸۰ - حذدثنا یو الیْمَاتِ قال أخبرنا شٛعَیثٍِ عنِ الهرِيٌ. قال أخبرئی عطاء بن 


یڈ الليِِئ أَنّهُ َیع ایا هُرَيِرَة رضی اللہ تعالی عنۂ یٹول شیل اللبیخ كَِكه عن ذَرَارِئ المُشْ رک 
فتال: الل أغلغ کا کائرا عاملین. زالحدیث ۱۳۸٣‏ - طرفاہ فی: ۹۸٦٦ء .]٦٦٦٦‏ 


مطابقعه للعرجمة من حیث الوجه الذي ذکرناہ فی وجە مطابقة الحدیث السابق للترجمة. 


ذکر رجاله: وھم خمسة ذکروا غیر مرةء وأبو الیمان الحکم بن نافع الحمصي 
وشعیب بن أبی حمزۃ الحمصي وائزھری هو محمد بن مسلم المدني. 


۳ ۔ کاب الجَتابر / باب (۹۳) ۰۹ 


وآخرجہ البخاري ا٘یضاً في القدر عن یحبی بن بکیر. وأآخرجہ مسلم في القدر عن اي 
وأخرجه النسائي فی الجنائز عن إسحاق بن إبراھیم. 


7ہج حدٌثنا آَدَمُ قال حدّثنا اب بی ذِئب عن الهرئ و أبي سَلَعَة بن 
عَبدِ ال۶ خحمٰن ن عن أبي هُرَیْرَة رضی الله تعالی عنة. قال قال التب يه کل ة تزلودِ یلد عَلي 
الفْطٔرَة فَأَبَوَاهُ يُهَودَانه از يْتصُرَانه أؤ لُيَكُحَابه کمَثل البَهِیمَة ّیِخ البَهيمَة مَل تڑّی فيھا 
جَدْعَا2. (أنظر الحدیث ۱۳۲۸ وأُطرافه]. 


مطابقعہ للترجمة من حیث إن قوله: ٭کل مولود یولد علی الفطرةقہ یشعر بأن أولاد 
المشرکین فی الجنة لن قوله في الترجمة: باب ما قیلء یتناول ذلكء ولکن لا یدل علی 
ذلك صریحاً إذ لو دل صریحاً ما کان مطابقاً للترجمة. والذي یدل صریحاً قد ذکرناہء وقد 
مر الکلام فی هذا الحدیث مبسوطاً فی: باب إِذا اسلم الصبي فمات عل یصلی عليه؟ فانه 
آخر جہ ھناكک من طریقین: الڈول: عن أبي الیمان عن شعیب عن ابن شٰھاب. والٹانی: غعن 
عبدان عن عبد الله عن یونس عن الزھري عن أَبي سلمة بن عبد الرحمن عن أَبي هھریرة؛ 
وعھنا أخرجە عن آدم بن أبی إیاس عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب عن محمد بن 
مسلم الزھريء ونڈذ کر هنا عا قاتنا ھناك. 

قوله: کل مولودہ أي: من بٹي آدم وصرح بە جعفر بن ربیعة عن الأعرج عن أبي 
ھریرة بلفظ: (کل بتي آدم یولد علی الفطر*. قیل: ظاہرہ العموم فی جمیع المولودین: یدلِ 
عليه ما في روایة مسلم من طریق أبي صالح عن أٔبي عریرةء بلفظ: ولیس من مولود یولد إلاّ 
علی ھذہ الفطرة حتی یعبر عنه لسانهہ. وفی روایة لە: ةما من مولود بولد إلاّ وھو علی الملة٥‏ 
وقیل: إنه لا یقتضی العمومء وانما المراد أن کل من ولد علی الفطرق وکان لە أبوان علی غیر 
الإسلام نقلاہ إلی دیٹھماء فتقدیر الخبر علی ھذا: کل مولود یولد علی الفطرة وأبواہ یھودیان 
مثاتّ فإٹھما یھودانه ٹم یصیر عند بلوغه إلی ما یحکم بە عليه. قوله: ەفأبواہہ أي: فأبوا 
المولود قال الطیبی: الفاء إما للتعقیب أو للسببیة أُو جزاء شرط مقدر أي: إذا تقرر ذلك فمن 
تغیر کان یسبب أبویە إما بتعلیمھما إیاہ أُو ترغیبھما فيه أُو کونهە تبعاً لھما فی الدینء یقتضي ان 
یکون حکمه حکمھما فی وخص الابوان بالذ کر للغالب. قوله: فتنتج؛ البھیمة أُي: تلدھا۔. 


۳۔۔باپٔ 
أي: : ھذا باب وھو مِنزلة قوله: ہفصلءء ویذ کر هذا ھکذا اتعلقه في الحکم با 
قبلہ ٹم إنه وقع سس تر با ڈر۔ 


رجاءِ عن سَمْرَة بن جتذب. وکیں ٹر ون بای ا کو ےت 


رأی مِٹکع اللیلة ریا قال فان ری أحد قَسّھا قَیقُول ما شاء اللہ فتالنا یوما فقال عَل رای 
أاَحدٌ ِتْكم رُویَا قُلَنَا لا قال لکئی بت اللَيلَة رَجُلَينِ اُتیانی فأذا پوَدِي َأَرِجاني ای 
الأرزض الْمُفْدُحَة سَة فإذا َنجل جایسل ول قاہ م ود كَلَوبٌ من دید ال نا بش أَسْحَاہنًا عن 
موسیٰ تا ُدْخِلُ ذَِكَ الکَلوبَ في ب شِدَقهِ عئی َثْلع نہ تم تنعل بیِڈ بمغدقه مھ الآَخَر یِثل ذٰلِكَ 
ويَلتیٍغ غِدقہُ ہٰذا فیٹوڈ فَيْضتغ مثلَه ثُلّتُ ما هٰذا قالاً الْطَلِقْ فانْطَلَثا ے؟ عئی آتیتا عَلی زجل 
ثضطجع عَلی قَقَاۂ وزمجل قائ علی رأہ بِههّر أڑ ضرق فَوشْدَخُ یہ رَأَمَة فإدًا صَرَبَه تَدَهْدۃَ 
الجڑ فائطَلَقَ إِلَہ لِأَحُدَۂُ فلاً ترجغ إ ہے ایس س بد نماد ئک مو قعۃآھ 
فَضَرَبَهة قُلت مَنؿ ھٰذا قالا اْطَلِق فالطلَمَنا لی تَقُب مثل الگور أملاۂ ضَيِق وَأْسِفَلهُ ایم و 
تَحْتَه ناراً فَإدًا اقَرَبَ اڑئفموا حئی کاد ان ٹخؤجرا فإذا خمَدت 2 فیھا وَفیھا رجا 
وَنساءِ غُرَاۃٌ قَقلْتُ مَؿ هٰذا قالاً انطَلِق فانطَلَفْنا حۂ حئی آئیتا عَلی هر مِن کم فی زجل قاژم عَلَی 
وسّط النهر وقال َِیدُ ووَهٔبُ بن جَُریرِ بن حازم وعلّی شٌطٔ الٹھْر رَثُلٌ بَخَ یَدَیه ججَار؟ 
فأقبل الوٹجل الّذِي فی الھر فَإذًا اُراد ان يَحْرُجج رمی الؤجل پحجر في فيه فرَدٌۂ حیِٹت کان 
فععل کلما جاء یڑج رتی فی ۂ نمو یحَجر فوزجغ کما کان نقّلث ما ٹغذا قالا الطْلِق 
فاثْطلَقنا حمّی الْكَھینّا إلی رَوضَةٍ حَضراءَ فِیھا س٘جرَة عَظيحَةً وِي أضِْهَا شَيخٌ وصِبيَاٌَ وَإذا 
رجل قریتِ مہ مِنَ الْشجرة تم بَینٌ یدَیه نار يُوقدھا فصجدا بی س۱ الشجرة و وأڈخلاني داراً ت آڑ 
و کو یں 2 شیوخ وشّبَابٌ ونا وسبیان ؛ م أَحْرَجَاني ِٹھَا فصجِدا بی 
الشجرة فأذخلاني داراً حكٍ أَحْسَنٌُ أصّل ذیھا شیوخ وشْبَابِ قَلتُ اي الْليلَةً فأخبراني 
گا رأِث قالاً تع آگا الّذِي رایته ؿُشَُ یِدثه فَكَذَابٍ يِعَدث پالکڈتة فُحمل عۂ عثٹی عَبِلمٌ 
لتاق َِضتغ ؛ ما رَأِت إِلّی زم القََامَةِ وَالَّذِي رَأیَهُ ؿِشْدحُ ره فََجُل عَلَمَۂ اللہ القَتَ 

فتَامَ عَتّهُ عنۂ بالبلِ ول َمُعَل فيهِ فیهِ پالٹھَار قْعل به إلّی وم القَيَامَة 91 رَأَيتهُ فی التب مَھُمُ 
۶ 9 رأیِتَ فی الٹُھُر لوا الڑبا والشیخُ في أصْل الشُّجْر و إنْرَاِیغ عليه الشلاغ 
والصْبْيَانُ حَوِلَهُ فأؤلادُ الا وائّذی ُوقِدُ التَارَ عاِك حَازِنُ الارِ والڈاڑ الأولًی لی دَحْلت 
داڑ عامة الْمُوْمِیََ راگا غذء انڈاز کُداز الكهداء اتا چٹریل وھٰذا مبکائیل فازفغ رَأَمَك 
شس رای اذا ققي یثل الشخابِ قالاً دَاكَ عَثرِلك قُلَث دَعانی اُذشُل غثرلی قالاً إِلَهُ تقی 
لَكَ غغْو لع تَمتکیل قُلو اسْمَكعَلكت اٹ عَثرِلكٰ. (أنظر الحدیث ۸٤٤‏ وأطرافه]. 


مطابقته لعرجمة الباب فی قولە: دوالشیخ فی أصل الشجرۃ إبراھیم عليه الصلاۃ 
والسلام والصبیان حوله أولاد الىاسە. وھذا صریح فی کون أولاد الناس کلھم فی الجنة 
ویدخل فیه أولاد المشرکینء ویژؤیدہ روایته في التعبیر بلفظ: ہوأما الولدان الذین حوله فکل 
مولود مات علی الفطرۃء فقال بعض المسلمین: وأاولاد المشرکین؟ فقال: وأولاد المشرکین٤.‏ 

ذکر رجاله: وھم أُربعة: الڈول: موسی بن إسماعیل آپو سَْلْمَة المنقري الذي یقال لە: 
التبوذ كي۔ الٹانی: جریرں بفتح الجیم: این حازم بالحاء المھملة والزاي. القالٹ: أبو رجاء 
بخفیف الجیم وبالمد: واسمه عمران بن ٹمیم؛ ویقال: ابن ملحان المطاردي۔ الرابع: سمرۃ 
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این جتدب. 

ذکر لطائف إسنادہ: ففیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع۔ وفیە: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: أُنه من رباعیات البخاري. وفیە: ان شیخه بصري وشیخ شیخه كَذِلك 
وابو رجاء مخضرم ادرك زمات النبي و بعد فتشح مکة ولم یر النبي کون ونزل البصرة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أُخرجه غیرہ: اخ رہ البخاري أیضاً فی البیوع وفي الجھاد 
رئی دو الخلی وفي صلاة اللیل وفي الأدب: عن موسی بن إإسماعیل وفي الصلاة وفي 
أحادیث الانبیای علیھم الصلاة والسلام وفي التفسیر وفي التعبیر: عن مؤمل بن هھشام 
والذي أخرجه فی الصلاة في: باب عقد الشیطان علی قافیة الراُس, أخرجه عن مؤمل بن 
ھشام عن اسماعیل بن علیة عن عوف عن أبي رجاء عن سمرة بن جندب مختصراً جداء 
وذ کرنا ھناك من أخرجه غیرہ۔ 

ذکر معناہ: قوله: دفسالتاء بفعح اللام جملة من الفعل والفاعل والمفعول. قوله 
دیوماء نصب علی الظرف. قولہه: درؤیا؛ء علی وزن: فعلیء بالضم یقال: رای في منامہ رؤیا 
- علی: فعلی - بلا تنوینء وجمعہہ رأَىٌ بالتتوینء مثال: رعیء والمشھور عند اُھل اللغة ان 
الرؤیا في النومء والرؤیة في الیقظة۔ وقد قیل: إن الرؤیا أأیضاً تکون نی انت رعلي فسیر 
ال جمھور في قوله سبحانه وتعالی: علڑوما جعلنا الرؤیا التي أُریںاك إِلاّ قتنة للناس٭4 
(الاسراء: .]٦٢٦‏ ان الرؤیا هھنا فی الیقظة وتکتب بالألف کرامة اجتماع الیاءین. قوله: دفإڈا 
رجل؟ کلعة: إذاء للمفاجاأة. قوله: ٭کلوب؛؛ بفتح الکاف وضم اللام المشددةء وھو: 
الحدیدۃ العي ینشل بھا اللحم عن القد وكذلك الکلاب؛ وکذا وقع فی روایة الطبراني 
قوله: (من حدیدء کلمة: من للبیان کما فی قولك: خاتم من فضة. قوله: دقال بعض 
اصحابنا عن موسی؛؛ وھو موسی بن إسماعیل شیخ البخاري المذ کور في أول الحدیث؛ 
وھذا البعمض مبھم؛ ولکن لا یضر لما عرف من عادة البخاري أُنه لا برويی ِا عن العدل 
الذي بشرطہ فلا باُس بجھل اسمھ. وقال الکرمانی: فان قلت: لِم ما صرح باسمه حتی لا 
یلزم العدلیس؟ قلت: لعلہ نسی اسمه أو لغرض آخر, 

فان قلت: ما المقدار الٰذي هو مقول بعض الأصحاب؟ قلت: کلوب من حدید. فإن 
قلت: فعلی روایة غیرہ لا یتم الکلام إذا لم یذ کر ما بیدہ؟ قلت: محذوف کأنه قال: بیدہ 
شيء فسرہ بعض الأصصحاب بأنه کلوب. قولہ: مأنە:ہ ی: ان ذلك الرجل الذي فی ید 
الکلوب. قوله: و(یدخلء؛ بضم الیاء من الڑدخال. قوله: ٭الکلوبے) منصوب بہ. قوله: تشي 
شدقە) ہپ ہے جانب الفم, قوله: (حتعی یٹلخ قفا٥ہء‏ من ثلغ یئلغ بفعح اللام فیھما 
لعٰا ومادته ثاء مثلشة ولام وغین معجمة والثلغ: الشدخ. وقیل: هو ضربك الشيء الرطب 
بالشیء الیابس حتی یتشدخ. قوله: ەومٹل ذلك: أي: مثل ما فعل بشدقہ الُول. قوله: دورجل 
قائمہ جملة حالیة. قوله: دبفھر بکسر الفاء وسکوت الھاء وفی آخرہ راء: وھو الحجر ملء 
الکف۔ وقیل: عو الحجر مطلقا۔ قوله: حفیشد خ٤‏ من الشدخ وھو: کسر الشيیء الا جوف. 
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تقول: شدعحت زائنة فانشدخ ومادته: سشین معجمة ودال مأپملة وخاء معحمة, قولہ: تل طل ۵ 
الحجں ايی: تدحرج رو علی وزں: تفعلل سن مزیلہ الرباعي ورباعیه: ڈ یف ۵ پ علی ژوزدا: 
فعلل. بقال: دعدمت الحجر إذا دحرجته. ویقال: او دھیدتھ. وقال الجوھری: قَدّہتبدل 

من الھاء یا فیقال: تدعدی الحجر وغیرہ تدمدیا ودھدیته اُنا أُدھديه دمدأة ودشداء:إٰذا 
دح جته4 , قولہ: الی ٹب بفغتح الغاء الله ویروی بالنون وفي (المطالع): و عند الأصیلی: 
نب بی اوت القاف نر سو تھی کا المٹلعثۂۃ, ت0 7۳ التورہ؛ ا الحتاء 
فیھا جمیع اللغات؛ وھو الذي یخبز فيه. 


قوله: دیتوقد شحتہ ارہ الضمیر فی یتوقد یرجع إلی الثقبء و: ناراّء منصوب علی 
الٹمییز کما یقال: مررت بامرأة یتضوغع من اُردانھا طیبا أي: بتعضوغع طیبھا من اُردانھا. 
ویروی: نار بالرفع علی أنه فاعل: یتوقد. قوله: ؛فإذا اقترب ارتفعواء: من القربء کذا في 
روایة بی ذر والأاصیليء والضمیر فی اقعرب یرجم إلی الوقود أو الحر الدال عليه. قوله: 
دیتوفادءء وی روایة اسیو وابن السکن وعہدوس: دفإذا فترت یں بالفاء والتاء المششاۃ سض وت 
أی: فاذا استترشت وأصله سن الفترة رھو الانکسار والضعف؛ رقد فتر اللحر وغیرہ یشثر فتورا 
وفترہ ارڈ تفتیراً, وقال این العین: بالقاف؛ قترت؛ ومعناہ: ارتفعت من الفترۃ وھو الغباں وقال 
الجوهري: قتر اللحم یقتر بالکسر إِذا ارتفع قتارھاء وقتر اللحم بالکسر لغة فيه حکاھا أبو 
غمرو۔ وقال: والقعار ریح الشواء وقال بن الَین: وأما فترت بالمٰاء فما علمت له وجھاً لان 
بعدہ: فاٰذا خمدت رجعواء ومعنی: خمدت ب واحد وعند النسفي: إٰذا اُوقدت ارتفعوا۔ 
وقال الطیبي - (شرح الہمشکاق: فاذا ارثنقعت تعت من الارتقاء وشو الصعویت ٹم قال: کكکذا - 
الحمیدي سو الأصول)؛ ثم قال: وھو وش درایة وروایة. 
یب اہ 2 أن یخرجوا: آ 7 کاد قبس و مر آي: عتی کاد ہو تی 
1 ان تناد ویشدر: ان یخرجوا: 7 لکاد بعسیء ٹم حل ف :؛ ا 0 علی حالہف وفی 
222 وروی یاثبات النون. قوله: قال یزید روھب بن جریر عن جریر بن حازم: ٭وعلی 
قط النھر رجل:؛ ورھذڈا التعلیق من یزید ؛ بن مارون ووھب ثبت في روایة أبي ذر کما جاء 
فی التعبیر: علی شط النٹھر رجل؛ ُا المملیق عن یزید فوصله اُحمد عنه وساق الحدیث 
ی4 وفیه: ففإٰذا نھر من دم فيه رجلء وعلی شط التھر رجل). واما التعلیق عن جریر بن 
حازم فوصله ابو عوانة في (صحیح٭) من طریقّۂ؛ وقيے: (حتی ینٹھیي لی نھر من دم ورجحل 
قائم فی وسطه ورجل علی شاطیء الٹھر؛۔ قوله: ١فٰٔي‏ فی أي: نی فمه. قوله: ؛فجعل 
کلما جاء لیخرج وقع٥‏ خبر: جعلء هنا جملة فعلیة مصدرة: یکلماء وحقه ان یکون فعلاً 
مضارعاً کما في غیرہ من أُفعال المقاربق ولکن ترك الأصل شذوذاً کما وقع نا جملة من 
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فعل ماض مقدم علیہ۔ قوله: درمی الرجل+ء روي بالرفع والنصب: قاله الکرمائنيء قلت: وجہ 
الرفع أن: رميء علی صیغة المجھول أسند إليه الرجلء ووجه النصب أن: رمی>'علی صیفة 
المعلومء والضمیر الذي فيه یرجع إلٰی الرجل القائم علی شط النھر. قوله: دفقلت: ھَاھدا؟ 
قال الکرمانی: فان قلت: لِم ذکر فی المشدوخ بلفظ: من وفي اُحواته العلاثة بلفظ: ما؟ 
قلت: السژال: مجن عن الشخص: و؛ مماء عن حاله وھما کاوام فلا تفاوت فی الحاصل 
منھما. أُولما کان ھذا الرجل عبارة عن العالم بالقرآن ذکرہ بلفظ من الذي للعقلاء إِذ 
العلم من حیث هو فضیلة وإن لم یکن معه العمل بخلاف غیرہ إذ لا فضیلة لھمء وکأنہ لا 
عقل لھم. 

قوله: دوفی أصلھا شیخ وصبیان؛ء یرید الذین عم في علم اللہ من أُھل السعادة من 
أولاد المسلمین قاله اُبو عبد الملك. قوله: دوأدخلانی ویروی: (فأادخلانی٤؛‏ بالفاء. قوله: 
دطوفتمانی؛ بالنون ویروی: هطوفتما بي؛ء بالباء الموحدة من التطویفء یقال: طوف إذا آکثر 
الطواف وھو الدورانء یقال: طاف حول البیت یطوف طوفاً وطوفانا وثطوف واستطاف کله 
ممنی. قوله: (أما الديی رأیته یشق شدقہ فکذاب؛ء قال الکرماني: قال المالکي: لا بد من 
جعل الموصول الذي ھھنا للمعین: کالعامء حعی جاز دخول الفاء فی خبرہ أٌي: المراد هو 
وأمثاله قلت: نقل الطیبي عنه مبسوطاً فقال: قال المالکي: سوب لود 
یستحق بجرء العلةء وذلك ان العبتداً لا یجوز دخول الفاء علی خبرہ إلاّ إذا کان شبیھاً بھن 
الشرطية في العموم واستقیال ما یٹم بە المعنی نحو الذي یاُئینی فمکرم فلو کان المقصود 
بالذي معنا زالت مشابھته بمن وامتنع تم دخول الفاء علی الخبر کما ییتتم دخولھا علی اُخبار 
المبتدأت المقصود بھاء لتعیینء نحو: زید مکرم فمکرم لم یجزء فکذا لا یجوز الذي یأتینی 
إذا قصدت بە معیاء لکن الذي يأئینی عند قصد التعیین شبيه في اللفظ بالذي یأتیني عند 

قصد العمومء فجاز دخول الفاء حملاً للشبیه علی الشبي ونظیرہ قوله تعالی: ٭لوما أصابکم 
یوم التقی الجمعان فیإذت الله (آل عمران: .۲۱٦٢‏ فإن مدلول: ماء معین ومدلول: أصابکم؛ 
ماض الا أئە روعی فيه الشبه اللفظيء یشبہ ھذہ الایة بقوله: لاوما آصابکم من مصیبة فبما 
کی تا آیدیکم٭چ (الشوری: ۳۰]. فأجری: ماء فی مصاحبة: المفاءی مجری واحد ٹم قال 
الطیبی: أقول: ھذا کلام متینء لکن جواب الملکین تفصیل لتلك الرؤیا المتعددة المبھمة 
فلا بد من ذکر کلمة التفصیل کما فی (صسیح البخاري) والحمیدي و(المشکاق أو تقدیرما 
بالفاء جواب أما والفاء فی قولہ: وفأولاد الناس)ء جاز دخوله علی الخبر لأن الجملة معطوفة 
علی عمدخولء أماء لما حذفت حذف مقتضاھاء وکلاھما جائزان. 


قولہ: (قنام ع04 أيی: اُعرض عنهھ, و: عغنء هھنا کما فی قوله تعالی: ظڈالذین هم عن 
صلاتھم ساھونئہ (الماعون: ٥]۔‏ قولە: ەدار الشھداء) قال الكرماني: فان قلت: لع اکتفی 
في هذہ الدار بذ کر الشیوخ والشباب ولم یذ کر النساء والصبیان؟ قلت: لن الغالب أُن 
الشھید لا یکون ال شیخاً أو شاباً لا امرأهٗ او صبیاأ. فإن قلت: مناسبة التعبیر للرؤیا ظاھرة لا 
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تو۳ سو ہر من جهة ان العري فضیحة کالزنا ٹم إن الرانی:یطلب الخلوة 
کالتٹور ولا شك أنه خائف حذر وقت الزناء کكأله تحت النار فان قلت: درجة إبراھیم عليه 
7 والسلام رفیعة فوق درجات الشھداء فما وجهہ کوئه تحت الشجرة؛ وھو خلیل 1 

وأیو الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام؟ قلت: فيه إشارۃ إلی أنە الأصل في الملة وأن ک لن 
بعدہ من الموحدین فھو تابع لە ویمرہ یصعدوت شجرۃ الإسلام ویدخلون الجنة۔ قوله: 
(دعاني) أي: ات رکانيیء وھو خطاب للملکین. 
ْ ذکر ھا یستفاد منه: فیه: الاہتمام بأمر الرؤیا واستحباب السؤال عنھا وذ کرھا بعد 
ْ الصلاۃ۔ وفیە: التحذیر عن الکذب والروایة بغیر الحق. وفیه: التحذیر عن ترك قراءة القرآن 
والعمل بھ. وفیه: التغلیظ علی الزناۃ. ووجه الضبط فی ھذہ الأمور ان الحال لا یخلو من 
الثواب والعقاب فالعذاب إما علی ما یتعلق بالقول أو بالفعلء والأول: اما علی وجود قول لا 
ینبغي أو علی عدم قول بنبغيء الٹانی: إما علی بدلي وھو الزنا ونحوہہ أُو مالی وھو الربا أُو 
نحوہ؛ والثواب ما لرسول اللہ کل ودرجتہ فوق الکل مثل السصحایق وإما للامة وھی ٹلاٹ 
درجات: الادنی للصبیان والأوسط للعامۂ والأعلی للشھداء. وفیه: فضل تعہیر الرؤیا. وفیه: ان 
من قدم خیراً وجدہ غداً فی القیامة لقوله: ١اُنیت‏ منزلكء. وفیه: سد إقبال الڑمام بعد 
سلامهہ علی أُصحابه۔ وفیه: مبادرة المعبر إلٰی تآأویلھا اُول الٹھار قیل ان یتشمب ذھنه باشتغاله 
في معاشه في الدنیاء ولن عھد الرائی قریب ولم یطراً عليه ما یشوشھاء ولأنه قد یکون فیھا 
ما یستحتب تعجیله: کالحث علی خیر والتعحذیر عن معصیة. وفية: : إباحة الکلام فی العلم 
وفیھ: ان استدبار القبلة فی جلوسه للعلم أو غیرہ جائز, 

٤‏ - باب مَوتِ نم الالَینِ 

أي: ھذا باب فی بیان فضل الموت یوم الائئین. فان قلت: یس لاعن اعفار فی 
تعیین وقت الموت: فماوجه ھذا؟ قلت: سے في السبہب في حصوله بأن یرغب إلی 
اللہ لقصد التبركء فإن جیب فخیر حصل والاً یٹاب علی اعتقادہ. 

۷۵۱ ۔۔۔ حدٔثفا مُعلّی بی أسَدِ قال حدّثنا و عَیب عن مِشّام عن أبيه عن عَائِشَةً 
رضی اللہ تعالی عنھا ھا اٹ شک علی آبي کر رض ا تعالی عنڈ فقال في کم کَتَُْم 
النبی کل قالث في تُلان اواب پیض سشخو شخولِيے اس فیا تع ولا عِعاتۂً وقال لها في 
أيٍ تزم می رسول اللہ كَله دالث یَومَ الالْتَِنِ قال فأيٌ َژم ھذا قالَث یَژم الائٹ قال أزجر 

فیا بٍَبي وَتََ اللَلِ فتظٌر إِلَى لب عَلَيهِ کان رض فمد یو رَذخ مِنْ رَغقَرانِ فقال اغُیأوا 

اڑی دا ویڈیا علب آزیا دگثارتی بہیا قلٹ و دا علق قال إ الخیع أُعقٔ پالجدید 

ِنْ العَيٍتِ إِا مُو لِلَمُھُلَة ئَلم قوف عٹی أشسیٰ من لَيَة الللانَایِ وذوْنَ قَبل ان ؛ ُصبٍخ. [انظر 
الحدیٹ ۱٢٦١١‏ وأُطرافه). 

مطابقعه للترجمة من حیث إن النبيی لگ کانت وفاته یوم الائنین فمن مات یوم 
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الاٹٹین یرجی لە الخیر لعوافقة یوم وفاتہ یوم وفاۃ النبی ُء فظھرت لە مزیة:علی غیرہ من 
ایام بھذا الاعتباں فان قلت: روی الترمذي من حدیث عبد الله بن عمروء قال .لے ارژّم 
کل : نما من مسلم بیوت یوم الجمعة أو لیلة الجمعة إلاّ وقاہ اللہ تعالی فتنة القبرقلت 
هذا حدیث انفرد یاخراجه الترمذیء وقال: ھذا حدیث غریب؛ ولیس إسنادہ بمتصل لان 7ہ 
این سیف یرویه عن ابن عمر ولا یعرف لە سماع من فلذلك لم یذ کرہ البخاريء فاقتصر 
علی ما وافق شرطه. 

ورجاله قد ذ کروا غیر مر ووھیب - بالتصخیر - هو ابن خالد البصري. 

ذکر معناہ: قوله: دخلت علی أبی بکں رضی اللہ تعائی عنه تعنی أباھا۔ کو لہ: 
فی کم کفنتم النبی ي9 أي: فی کم ئوباً کفنتم, و: کم؛ الاستفھامیة وإن کان لھا 
صدر الکلام؛ ولکن الجار کالجزء لە فلا یعصدر عليه. فإن قلت: کان آبو بکرہ رضي اللہ 
تعالی عنه أقرب الناس إلی النبی عَكِكّ واعلمھم بحاله وأمورہ فما وجه ھذا السؤال؟ قلت 
هذا السؤال من أبی بکر عن کفن النبي گل وعن الیوم الذي مات فيه والجواب عن 
ہہرتے پسچلد کے یس وہ موتە وکان قصدہ من ذلك مواققعه للتبي 3 
حتی في التکفین: وکان یرجو أیضاً اُن تکون وفاته في الیوم الذي مات فيه النبي علّةء 
لشدۃ اتباعه إیاہ في حیاتہء فأراد اتباعه فی مماته وحصل قصدہ في العکقین لأن 

ئشة لما قالت: کفن رسول اللہ کل غي ثلائة آثواب بیض سحولیق أشار آبو بکر ان یکون 
کفنه أَیضاً فی ثلائة آثواب حیث قال: اغسلوا ثوبی ھذاء وأشار بە إلی ثویە الذي کان بمرض 
فیە: وزیدوا عليه ٹوبین لیصیر ثلائثة اآثواب: مثل کفن النبي علِكٌّ وأما وفاته فقد تأخرت عن 
وقت وفاۃ النبی کل لن النبي كِِك توفی یوم الائنین: وتوفي أبو بکر لیلة الثلاثاء بین 
المغرب والعشاء لثمان بقین من جمادی الا خرق سنة ٹلاٹ عشرۃة من الھجرةق: وذلك کان 
لحمکة فی التأخیر وھی أُنہ نما تأخر عن یوم الائنین لکونە قام بالأمر بعد النبي ‏ لگ فتاسب 
اُن تکون وفاته معأحرۃ عن الوقت الذي قبض فيه عليه الصلاة والسلامء وقیل: إِنما سأل أُبو 
بکرء رضی اللہ تعالی عنہ عن ذلك بصیغة الاستفھام توطئة لعائشة للصبر علی فقدہہ؛ لأنه لم 
تکن خرجت من قلبھا الحرق لموت النبي عككّك ولو کان ذکر ابتداء من أمر عوته لدخل 
علیھا غم عظیم من ذلكء وتجدید حزتء لائه کان یکون حینعذ غم علی غم وحزن علی 
حزن ولم یقصد أبو بکر ذلكء وقال بعضھم: یحتمل ان یکون السؤال عن قدر الکفن علی 
حقیقتہ لہ لم بحضر ذلك لاشتغاله بأمر البیعة. انتھی. 

قلت: ما بعد هذا عن منھج الصواب؛ لأنا قد ذ کرنا اُن السؤال والجواب تما کانا فی 
مرض موت ہي بکر رضی الله تعالی عنهء لأجل الموافقة والاتباعء وین کان وقت اشتعغاله 
بأمر البیعة من ھذا الوقت الذيٍ کان فيه مریضاً مرض الموٹء ومن البعید أُن لا یحضر أبو 
یکر رضي اللہ تعالی عنه؛ تکفین النبي لگ مع کونہ أقرب الناس إليه في کل شيء ومع 
ھذا کانت البیعة فی الیوم الذدي توفي فیه رسول اللہ َػكأه وھو یوم الائنینء والتکفین کان 
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وقت دفنه لیلة الأریعاء. قاله ابن إسحاق۔ فإن قلت: قال الواقدي: کانت الَتیعة یوم الائنین 
قلت: کانت یوم الائدین یوم السقیفة وکانت البیعة العامة یوم الغلائاء قالہ الڑھري وغیرہ. 
قوله: دبیض٤ء‏ بکسر الباء الموحدة جمع: أبیض,. قوله: ×دسحولیةہ؛ بفعح السین المھملة: 
نسبة إلی سحولء قریة بالیمن؛ وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ في: باب الشیاب البیض للکكفن 
قوله: دوقال لھاء أي: قال أبو بکر لعائشة: رضی اللہ تعالی س في أي یوم توفي غیه رسول 
اللہ كلكه؟ قال بعضہم: وأما تعیین الیوم فنسیائه أ٘یضاً یحتمل, لأنە بم دفن لیلة الأربعای 
فیمکن ان یحصل التردد: عل مات یوم الائئین أو الثلاثاء؟ انتھی۔ 
قلت: ھذا أُبعد من الأولء لہ کیف یخفی عليه ذلك وقد بویع لە فی ذلك الیرم 
بیعة السصقیفة؟ وأیضاً کان ذلك الیوم یوم اختلاف الصحابة فيه فی عوته فمن قائلء قال: 
مات رسول اللہ كيكك ومن قائل قال: لم بت ومٹھم عمر؛ کر سد سور سو ہب 
:- بکر إلی جانب المتبر وبین لھم وفاۃ النبي هَلِلّكي فأزال الجدال وأزاح الاشکال. وکیف 
یخفی عليه مثٹل ذلك الیوم مع قرب العھد: وانھا کان وجهە سؤاله لیعلمھا أنه کان یتمنی ان 
تکون وفاته یوم الائدینء ولم یکن سؤاله عن حقیقة ذلك؛ ونھا قالت عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھاء یوم الائدین تطییباً لقلبه لما قال أبو بکر رضی اللہ تعالی عنہء في اي یوم توفي رسول 
الہ عكه؟ ویوم الائدین منصوب علی الظرفیة. قوله: وقال فأي یوم ھذا؟ء أي: قال ابو بکی 
رضي الله تعالی علهہ أي یوم هذا؟ وأشار بە إلی الیوم الذي کان مریضاً فی وکان آخر أیامه 
ولم یکن موتہ فيه لما ذکرنا قوله: وقلت یوم الائشین؛؛ برفع الیوم لأنه خبر مبتدأً محذوف 
تقدیرہ: هذا الیوم یوم الائئین. 


قولہ: اُرجو فیما بیني وبین اللیل٤؛‏ وٹي روایة المستملی: اوبین اللیلةہ ومعناہ: 
ارجو من الله تعالی ان یکون موتی فیما بین الوقت الذي آنا فیه وبین بین اللیل الذي يأتيء یعنی 
یکون یوم الاذئدین لیکون موته فی یوم موت النبي حا ومع ھذ! توفی لَیلة الثلاٹاء بین 
المغرب والعشاء الاآخرة لثمان بقین من جمادی الآحرة سنة ٹلاٹ عشرة من الھجر؛ کما 
ذ کرنا أنفاً. وقیل: توفی أبو بک رضي اللہ تعالی عنه یوم الجمعة وقیل: لیلة الجمعة 
و:الڈول آصح: ولا خلاف آنہہ عَلِكةَ مات یوم الائدین قیل ان ینشب الٹھاں ومرض لائنین 
وعشرین لیلة من صفرء وبداأً وجعه عند ولیدة لە یقال لھا ریحانة کائت من سبی الیھود 
وکان آول یوم مرض یوم السبت؛ وثتوفي یوم الائئین للیلعین خلتا من شھر ربیع الأول لتمام 
عشر سنین من مقدمه لج المدینة واختلفوا في سبب موت أبي بک رضی اللہ تعالی عنه 
فقال سیف بن عمرہ إسنادہ عن این عمرہ قال: کان سبب مرض أبي بکر وفاة رسول اللہ 
نک کمد فما زال جسمه یذوب حتی مات. وقیل: جہوڑے۔ سیم سی 
شھاب: إن أبا بکر والحارث بن کلدة یأکلان خزیرة أُمدیت لأبی بکر؛ فقال لە الحارث: 
ارفع یدك یا خلیفة رسول اللہ واللہ إن فیھا السم سنة وأنا وأأنت نموت فی یوم واحد عند 
انتھاء السنق فماتا عند انقضاٹھاء ولم یزالا علیلین حعی ماتا۔ والخزیرة ان یقطع اللحم ویذر 
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عليه الدقیق. وقال الطبري: الذي سمته امرأة من الیھود فی أُرز وقیل: إن الیھؤد سمته في 
حسو۔ وقیل: اغتسل فيی یوم بارد فحم خمسة عشر یوما وتوفی حکاہ الواقدی عن عائٹة. 
وقیل: علق به سل قبل وفاۃ رسول اللہ كل فلم یزل بہ حتی قعل حکاہ عکرمة عَن: این 
عباسء رضي اللہ تعالی عنھسا۔ قوله: وثم نظرہء أي: آبو بک إلی ثوب عليه أي ثوب کائن 
علی بدنہه قوله: (کان برض فيه؛ علی صیغة المجھول من التمریضء من مرضت فلاناً 
بالعحشدید إذا اأُقعت عليه بالتعھد والمداوا قوله: (یه رذغف4؛ أی: بھذا الثٹوب الذی عليه رذع 
بفعح الراء وسکون الدال المھملة وفی آخرہ عین مھملة: وعو اللطخ والأئر وکلمة: من في 
قوله: من زعفرانەء للبیان. قوله: ووزیدوا علیے, أي: علی ھذا الٹوب. قوله: دفیھما أي: 
في المزید والزید عليه وقال ابن بطال: إن کانت الروایة: فیھاء فالضمیر عائد إلی الأثواب 
الٹلاثف وإن کانت: فیھماء یعني بالتثنیة فکأٹھما جعلھما جنسین: الٹوب الذي کان برض 
فیه جنسأء والثوبین الآخرین جنسبأ فذکرھما بلفظ التثنیة. وفي روایة أبي ذر: فیھا یافراد 
الضمیر. 

قوله: وقلت: إن هذا لق أي: قالت عائشة: إن هذا الوب الذي عليه خلق بقتح 
الخاء الہعجمة واللام اأيی: بال؛ عتیقء وفی روایية ابی معاویة عند ابن سعد: وألا تجعلھا 
جدداً کلھا؟ قال: لاء. ویفھم من مذا أنه کان یری عدم المغالاۃ فی الأکفانء ویؤیدہ قوله 
بعد ذلك: وإن الحي أُحق بالجدیدء انا عو للمهلةہء بضم المیم وھو: القیح والصدید 
ویحتمل أُن یراد بالمھلة ممًاھا المشھوں أُي: الجدید لمن یری المھلة فی بقائہ ویروی: 
المھلق بکسر المیمء وقال این الأآثیر: فانھا ھما للمھل والترابء ویروی: للمھلة بضم المیم 
وکسرھاوھو: القیح والصدید الذي یذوب. وقیل: من الجسدہ ومنه قیل للنحاس الذائب: 
مھل. وقال ابن حبیب: المھلة بالکسر: الصدید ویفتحھا من التمھل وبضمھا عکر الزیت 
الأسود المظلم ومنه قوله تعالی: فلیوم تکون السماء کالمھ ل4 (المعارج: ۸. وقال ابن 
درید فی ھذا الحدیث إنھا صدید المیت؛ زعموا ان المھل ضرب من القطرانء وروی أبو 
داود من حدیث علي رضي اللہ تعالی عدہ: ؛لا تغالوا فی الکفن فإنه یسلب سریعأّ. قولہ: 
ولا تغالواءء من المغالاة وھی مجاوزۃة العددہ والمعنی: لا تیالغوا. 

قوله: ویسلب سریعاء یعنی: یسلب المیت الکفنء والمعنی: یبلی عليه ویقطع ولا 
یب۴ی ولا ینتشع بە المیت, فان قلت: یعارضه حدیٹ جابں رضيی اه تعالی عنہ اُخمرجھ 
مسلم عنه قال: قال رسول ابڑی پر کے وإذا کفن أحد کم أخیانت فلیحسن گفنەہ) ورواہ 
الترمذي ایض ولفظہ: هإذا ولی أحد کم أخاہ فلیحسن کفنه. وفی روایة الحارث بن أسامة 
وأحمد بن منیع: فإذا ولي أحد کم أخاہ فلیحسن کفنہ فإنھم یبعثوت فی أکفانھم ویتزاورون 
فی اکفاتھم؛. وفی روایة أبي نصر عن جاہں رضي اہ تعالی عنهء أیضاً قال: قال رسول اب 
: داحسنوا اکفان موتاکم فإنھم یتباعون ویتزاورون+. قلت: لا تعارض بینھما لأن 
المراد به لیس بالمغالاۃ فی ثمنه ورقتہ وإغا المراد بہ کونە جدیدآ أبیضء حکاہ ابن المبارك 


٣ ۸‏ باب الجَتائز / باب )۹٥(‏ 


عن سلام بن أبي مطیعء وروی ابن أبي شیبة عن محمد بن سیرین أنة: کان یعجبه الکفن 
الصفیق؛ وروی أیضاً عن جعفر بن میمون؛ قال: کانوا یستحبون أن تکون الَرأة فی غلاظ 
الشیابء وروی ایض عن الحسن ومحمد أُنه: کان یعجبھما ان یکون الکفن گتانا ورويی 
ایضأً عن ابن الحئیفة. قال: لیس للمیت من الکفن شيءء وانغا هو تکرمة الحي. وقیْل في 
الجمع بیٹھما: یحمل التحسین علی الصفةق وتحمل المغالاۃ علی الشمنء وقیل: الَحسَیْن 
حق المیت فإذا أوصی بترکه اتبع؛ کما فعل الصدیق رضي اللہ تعالی عنہ ویحتمل ان یکون 
اختار ذلك الثوب بعینهہ لمعنی فيه من التبرك بہ لکونهہ کان جاہد فيه أو تعبد فيه ویژؤیدہ ما 
رواہ ابن سعد من طریق القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق قال أبو بکر: کفنوني في 
ثوبی اللذین کنت اأصلی فیھما۔ قلت: یحتمل وجھاً آخر وھو أُن الٹوب الذي اختارہ کان 
وصل إليه من النبی عكُلّء فلذلك اختارہ تی رکا بە وحق لە ھذا الاختیار, 

ذکر ما یستفاد منە: فيیە: استحباب العکفین فی الثیاب البیض.۔ وفيه: استعحباب 
تللیث الکفن. وفیه: جواز العکفین في الثیاب المغسولة۔ وفیه: إیثار الحی بالجدید. وفیە: 
جواز دفن المیت باللیل۔ وفیه: استحباب طلب الموافقة فیما وقع للأکابر تب رکا بذلك۔ وفیە: 
اذ المرءے الملم عمن دوئه., وفیة: فضل أبي بکر وصحة فراسته وثباته عند وفاتہ رضی ارژہ 
تعالی عنه. وفیه: ان وصیة المیت معتبرة فی کفنه وغیر ذلك من أمرہ إٰذا وافق صوابأء فإن 
أوصی بسرف؛ء فعن مالك: یکفن بالقصدہ فان لم یوص لم ینقص عن ثلائة أُثواب من جنس 
لہاسه فی حیات لان الزیادۃ علیھا والنقص منھا خروج بە عن عادته: ولا لاف فی جواز 
التکفین في خلق الٹیاب إذا کانت سالمة من القطع وساترة لہ وقال أبو عمرۃ: فيه: أُن 
التکفین فی الثوب الجدید والخلق سوا واعترض عليه باحتمال ان یکوت أبو بکر اختارہ 
لمعنی من المعائی العی ذکرناھا آنفاء وعلی تقدیر ان لا یکون کذلك فلا دلیل فيه علی 
المساواة. والله اأُعلم. 


٥۔۔بابُٔ‏ مَوْتِ الفَجْاة الَغتَة 


آی: هذا باب فی بیان حال الموت فجأة ولم یبینه اکتفاء بما فی رت النانے مائه 
غیر مکروہ لأنہ گل لم یظھر منہ کراہیته لما أخبرہ الرجل بأن أمه افتلتعت نفسہاء والفجاءة 
بضم الفاء وبالمدء وفی (المحکم): فجأة وفجأة یفجؤہ فجاء وفجاءۃ وافتجأہ وفاجأہ مغاجأة: 
عمجم عليه من غیر ان یشعر بە؛ ولقیتہ فجأة وضعوہ موضع المصدرہ وموت الفجأة ما یفجاأ 
الانسان من ذلك.. وفي (المنتھی): هو بالضمی والھمز وفی (الاصلاح) لیعقوب: فاجأني 
وفجأني الرجل. قال أبو زید: إذا لقیتہ ولا تشعر بە وو لا یشعر بك أٔیضاً. وعند این التیاني: 
فجاً الأمر وفاجأ وفجی: وبە یرد علی ابن درستویه في کتاب (تصحیح الفصیح) والعامة 
تفتح ماضیه؛ وقال قطرب: الأصل: فجاء ونحن نعفجی فلاناً أي ننتظرہ وأتیته فجواء أُي: 
0 وحکی المطرز عن أبن الأعرابي اآُزہ یقال: اُتیته فجاة والتقاطاً وعیناً وبددا أي: بغیر 


۲۹ )۹٥( ۔ کكِتَابُ العَتائر / باب‎ ٣ 


کایتاہ قوله: والہفحة0 ہالئجر علٰی نو ین سن الفحاۃ 7ھ*8۶تے یرفع علیٰ نہ عبرم مبتداً 
محذوف أي: ھی البغتق ووقع فی روایة الکشمیھنی: بغتةء بدون الألف واللامءوقال ابن 
الائیر: بقال بغتہ پبعته تا أئی: او وقال الجوھري: العّت آق ناك الشیء تقولی بغتة 
اي فَج]أة ولقیته بغتة أي فجاءة؛ والمباغتة المفاجأة. 


۸۸۰۲ ہے حەڈٹتا سَعیدُ بؿ أپي مَرتٌ قال حلثنا محمد بؿ جَغقَر قال أخبرتي 
مشاخ عن أبیه عن عائِشةً رضي اللہ تعالی عدیّا ان رَنجلا قال ِا كَإلل إِنّ آئي افْثلَِت 
تذْعها وَأَئْنهَا لز تَكَلعث تَصَهَفَث فَھَل تَهَا آمجڑ إِن تسَدَمث عٹھا قال تٌكغ. (الحدیث 
۶۸ - طرفه فی: .]۲۷٦٢‏ 


مطابقعه للعرجمة من حیث إنه عله لما أُجاب بقوله: وئعمہ لذلك القائل الٰذي فی 
الحدیث دل علی أن موت الفجأة غیر مکروہ وقد ورد فی حدیث عن عائشة وابن مسعود 
[ ا اأبن ابی شیبة فی (مصنفھ): ق موت المج]أة راحة للمؤمن سن علی الفغاجرۃ٤.‏ فان 
قلت: روی یو داود من حدیث عبید بن خالذ السلميء رجل من اأُصحاب النبی ا قال: 
موت الفجأة أخذة آسفء والآسف علی فاعل من الصفات المشبھة والآأسف بفتحتین اسم 
والمعنی: أخذة غضبات فی الوجه الأول: وأخذة غضب في الوجہ الٹانی؛ ومعناہ: أنه فعل ما 
أوجب الغضب عليه والانتقام منە بأن أماته بغتة من غیر استعداد ولا حضور لذلك: وروی 
احمد من حدیث أبي عریرة: وأن النبی كَلِكهِ مر بجدار مائل فأسرع وقال: آکرہ موت 
الفوات٤۔‏ قلت: الجمع بیٹھما بأن الأرل: محمول علی من استعد وتا٘عب؛ والٹانی: محمول 
علی من فرط وقال ابن بطال: وکان ذلك: واش اأعلم: لما فی موت الفجأة من خوف 
حرمان الوصیة وترك الاستعداد للمعاد بالتوبة وغیرھا من الاعمال الصالحة. وروی ابن ابی 
الدنیا فی کتاب (الموت): من حدیث نس نحو حدیث عبید بن خالد: وزاد فيه: (المحروعم 
من حرم وصیته)۔ 

ذکر رجاله: وعم کخمسة: الول: سعید بن أبی مریم هو سعید بن محمد بن الحکم 
این أبي مریم۔ الٹائيی: محمد بن أبي جعفر بن أبی گت اقالت: عشام بن عروف. الرابع: 
أبوہ عروة بن الزبیر رضي الله تعالی عنہ. الخامس: عائشةء رضی الله تعالی عنھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث ہصیفة الجمع فی موضعین. وفیە: الإاخبار بصیفة 
الافراد فی موضح۔ وفیه: العنعتة فی موضعین۔ وفیه: القول فی موضع۔ وفیه: ان شیخهہ مصري 
ویقیة الرواة مدنیونء وفیه: روایة الإبن عن الب, 

ذکر معناہ: قوله: دوأن رجلاہ هو سعد بن عبادق قال أبو عمر: واسم اُمه عمرۃ., قوله: 
وافتلعت نفسھا؛ء بضم التاء المشداۃ من فوق وکسر اللام علی صیغة المجھول؛ ومعناہء: مات 
فجأَء یقال: افتلت فلان علی صیغة المجھولء وافتلعت نفسه أٔیضاء و: نفسھاء نصب علی 
التمییز و مفعول ثاتٍ ببعنی: سلبتء ویروی برفع النفسء وھو ظاھر. وسیأّني في البخاري من 


)۹٦( کاب الجَثائر / باب‎ ۳ ٣٢ 


حدیث ابن عباس أُن سعد بن عبادة استفعی رسول اللہ عإِكه فی نذر کاتِ:علی أمه توفیت 
قبل اُن تقضیه فقال: إقضه عنھاء ولأبي داوہ: وإن امرأة قالت: یا رسول الله إنِ أمی افتلعت 
نفسھا۔.ء الحدیثء وفي روایة مسلم: ہوإن أُمي ماتت وعلیھا صوعم٤؛‏ وللنسائی عن بن عباس 
وعن سعد بن عبادة أأنه قال: قلت: یا رسول اللہ إن امي مات فأي الصدقة أُفضل)قال: 
الماءة۔ وفی حدیث مسلم عن أبي ھریرةء رضی الله تعالی عنه: وإن رجلاً قال: یا رسول الله 
إن أبي مات وترك مال ولم یوص؛ فھل یکفي ذلك عنە ان اُتصدق؟ قال: نعم؛ فالقضیة إِذن 
متعذددہ۔ 

ویستفاد منە: ان الصدقة عن المیت تجون وأنه ینتفع بھاء وروی اُحمد عن عبد اللہ بن 
عمرو ان العاص بن وائل نذر فی الجاھلیة ان ینحر مائة بدنة وأن ہشام بن العاص نحر عنه 
مور واق غر ا سال رسول اق ا غن ذلغ تقال)+ آیا اھ فر آثر بات حید قصبت 
وتصدقت عنه نفعه ذلك وعند ابن ماکولاء من حدیث إبراهیم بن حبان عن أٛبيه عن جدہ وعن 
انس رضی الله تعائی عنہہ أنه قال: سألت رسول الله عَلككُ فقلت: إنا لندعو لموتانا ونتصدق عنھم 
ونحج؛ فھل یصل ذلك إلیھم؟ فقال: إنه لیصل إلیھم ویفرحون به کما یفرح أحد کم بالھدیة. 

٦‏ ۔ باب مَا جاءَ فِي قَبر النسیٔ عَللهُ وابی بَکر رضي اللہ تعالی عنھما 

أي: هذا باب فی بیان ما جاء فی صفة قبر النبی شُأكّ وصفة قبر أبی بکر الصدیق 
وعمر الفاروق من کون قبرھم في بیت عائشق رضي اللہ تعالی عتھا. وکونە مسنماً أو غیر 
مسنم وکونہ بارزاً أو غیر بارز ومن کون أبي بکر وعمر معہ عَلكَ وفیه فضیلة عظیمة لھما 
فیما لا یشارکھما فیھا اأحد وذلك أُنھما کانا وزیریه فی حال حیات وصارا ضجیعيه بعد 
ممات وھہذہ فضیلة عظیمة خصھما اللہ تعالی بھاء وکرامة حیاھما بھا لم تحصل لأأحد: الا 
تری وصیة عائشة رضی الله تعالی عدھاء إلی ابن الزبیر رضي اللہ قالی عنھما: ان لا یدفٹھا 
معھم خشیة ان تزکی بذلكء وھذا من تواضعھا واقرارھا بالحق لاہله وإیٹارھا به علی 
نفسھاء ورأت عمر رضی اللہ تعالی عنه أھلا وأیضاً لقرب طینتھما من طینتهء ففيی حدیث 
ابی سعید رضي الله تعالی عنه: مر رسول اللہ کل ني جنازۃ عند قبر فقال: من ھذا؟ 
فقیل: فلان الحبشی؛ ۳س 9 2 وسمائه إلی تریتہ التي منھا 
خلق). قال الحاکم: صحیح الإسناد وانما اسعأذنھا عمر في ذلك ورغب |لیھا فيه لن 
الموضع کان بیٹھاء ولھا فیه حقء ولھا ان تؤثر به نفسھا لذلك؛ فاثرت بە عم رضی اللہ 
تعالی عنه۔ وقد کانت عائشة رضی الله تعالی عنھاء رأت رؤیا دلتھا علی ما فعلت حین رأت 
ثلائة أقمار سقطن فی حجرتھاء فقصتھا علی والدھا لما توفي رسول اللہ عُ ودفن في 
بیتھاء فقال لھا ابو بکر: ھذا ول أقمارك وھو خیرھا. 


وَفَوْل الله پفأئبر 0 


قول الله: مبتدأً وخبرہ قوله: فأقبرہ؛ بالتاویل: یعنی قول اللہ مقول فيه فأقبرہ یشیر بە إلی 


۳ ۔ كکِتابً الجْثائر / باب )۹٦(‏ )۲۳۲۱ 


قوله تعالی: ظغلائم أماتہ فأقبرہگ4 (عیس: .:۲٢‏ وذلك بعد ان خلقه سویاً ٹم أَُاتہ أي: قبض 
روحه فأقبرہ أي: جعله ذا قبر یدفن فيه وقیل: جعل لە من یقبرہ ویواریه ولا یلق للسباع 
والطیں لیکون مکرعاً حیاً ومیتا ولم یقل: قبرہہ لن فاعل ذلك هو اللہ تعالیء أٌي:صیرہ 
مقبوراً فلیس کفعل الّدمیء والعرب تقول: طردت فلاناً عنیء واللہ أطردہ أي: جعله طریدا: 


+ ر٦[‏ وک تو ہے آ7 ہو کے . ےق ےہ وم 
اقزرت الَجُْل إذا لت لہ فبرا وقبزته دفنتہ 
آشار بھذا إلی الفرق فی المعنی بین: اقہرت الذی ھو من الثلائيی المزید من باب: 


الافعال, وبین: قیرت: الذڈی من الٹلاٹی المجرد وب ان معنی: أقبرت جعلت لە قبراء وأن 
معنی: قبرت فلانا: دفنتہ. 
فا کون فیها أخیاء ومذكَونَ فِيهَا أنوانا 

أشار بە إلی تفسیر قولہ تعالی: فلألم نجعل الأرض کفاتاچ [المرسلات: .]۲٢‏ وقوله: 
کفاتاء کلمة من القرآن الکرچ وقوله: یکونوت فیھا تفسیرہ. وروی عبد بن حمید من طریق 
مجاعد قال فی قوله: الم نجعل الاأرض کفاتاً أحیاء وامواتائہ [الہرسلات: ٢٦]۔‏ قال 
یکونون فیھا ما أرادواء ٹم یدفنوتن فیھا. انٹھی۔ والکفات من: کفت الشيء أکفته إذا جمعتهہ 
وضممتہ. قاله الرجاج: وقال الفراء: نکفتھم أمواتاً فی بطنھاء أي: نحفظهم ونحرزھم ونصب 
الأحیاء والاموات بوقوع الکقات عليه۔ وفي (تفسیر الطبري): کفاتاً وعاء۔ وعن این عباس: 
کناء وعن مجاھد: ف(ألم نجعل الأرض کفاتاچ (المرسلات: .]٢٢‏ قال: نکفت أذاھم وما 
یخرج منھم. وقی (المحکم): کفتہ و کفته: قبضه وضمه. قال: وعندي ان الکفات فی الایة 
الكرِة مصدر من: کفت۔ 

نل بش ہے إِسْمَاعِیل قال حدّشي شُلَیِمَانُ عنْ مِشام ح وحدّثني بت 
اب وب قال حدّثنا أبُو مَوِوَانَ يَخییٰ بث أپي زَكَرِفِاء عن مِشّام عن غُرَوَۃً عنْ عَائِشَةً 
قالث إِنْ کات رسول اللہ عَلللهِ ليِتَعَدَرُ فی رض أَىْن أنا اليَوْمَ أَيِنَ آنا عَداً اشٌیبطاءَ ليَزم 
عائِشَةً کُلَمًا کان توُمی تَبَضّه ال بَنٌ شخري ونخري وَدُفِنَ فی بَمِتِي. (أنظر الحدیث 
۰ وطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه ككل دفن في بیت عائشة وفیه قیرہ والترجمة في قبر 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: اسماعیل بن أبی أویس واسمه عید اللہ إبن اعت 
مال بن ُنس وقد تقدم۔ الٹانی: سلیمان بن بلال ابو اُیوٗب۔ الثالث: ھشام بن عروة بن 
الربیر. الرابع: محمد بن حرب - ضد الصلح ۔ أبو عبد اللہ النشائیء بفتح النون وبالشین 
المعجمة مات سئة خمس وخمسین ومائتین. الخامس: آبو مروان یحیی بن أَبي زکریا 
الغسائيء مات سنة ثمان وثمائین ومائة۔ السادس: عروۃ بن الزبیر بن العرام. السابع: أم 


عمدة القاري / چ۸ ,م٢۲‏ 


۴۲ ۳۴" تاب الجَتائر / باب )۹٦(‏ 


المؤمنین عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التكحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الاإفراد نی 
موضعین. وفیە: العنعنة في أربعة مواضع. وفیه: اُن شیخهە إسماعیل وسلیمان وهشامَ وعروۃ 
مدنیوت ومحمد بن حرب شیخه واسطی ویحی بن أَبي زکریا شامی سکن واسط. 

ذکر معداہ: قوله: وإن کان رسول اللہ عػٌ؛ کلمة: إِنء هذہ مخففة من اللقیلة 
فتدخل علی الجملعین, فإن دخعلت علی الإسمیة جاز إعمالھا خلافاً للکوفیین. وحکی 
سیبویە: إن عمراً لمنطلقء وإن دخلت علی الفعلیة وجب إھمالھماء وھھنا دخعلت علی 
الفعلیق والاکٹر کون الفعل ماضیأً. قوله: هلیتعذرہ بالعین المھملة والذال المعجمة أي: 
یطلب العذ فیما یحاوله من الانتقال إلی بیت عائشةء رضی اللہ تعالی عدھاء ویِکن ان 
یکون یمعتی: یتعسر أي: یتعسر عليه ما کان عليه من الصبر. وعند ابن الین في روایة اي 
الحسن: لیتقدر بالقاف والدال المھملة. قال الداودي: معناہ یسأل عن قدر ما بقی إلی یومھا 
لبھون عليه بعض ما یجدہ لن المریض یجد عند بعض أعله ما لا یجدہ عند غیرہ من الأُنس 
والسکون۔ قولہ: وأاین انا الیوم؛ أي: أین کون فی مذا الیوم وأین کون غداً. وقال 
الکرمانی: پرید بقَولٰه: (أین نا الیوم): لمن النویة الیوم؟ ولمن التویة غد!؟ أی: فی حجرۃ 
أي امرأةۃ من النساء آکون غدا؟ استبطاء لیوم عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء یستطیل الیوم 
اشتیاقاً إلیھا وإلی توبتھا. قوله: افلما کان یومی؟ أی: فی النوبة. قولہ: وبین سحري 
ونحري؛ السحر بفتح السین وسکون الحاء المھملعین: ما التزق بالحلقوم والمريء من 
اأعلی البطن؛ والسحر بفتحعین كذلك وبضم السین کذلك؛ والسحر أیضا: الرئقک والجمع: 
سحورں ذکرہ ابن سیدہ. وذ کر ابن عدیس أَیضأً في الرئة: سحرأء بفتحتین. وفی (الصحاح) 
السحر الرئة والجمع أسحار کبرد وأبراد۔ وقال الفراء: السحر اکثر قول العرب السحر 
والنح بالنون: الصدر. وقال ابن قتیبة فی کتابه (الغریب): بلغني عن عمارة بن عقیل 
بلال بن جریر أنه قال: نما عو شجري ونحري؛ بالشین المنقوطة والجیمء فسل عن 00 
فشيك بین أُصابعه وقدمھا من صدرہہ کأنه یضم شیا إليه راد أله قبض وقد ضمته بیدیھا 
إلی نحرھا وصدرھاء والشجر التشبيك. وفي (المخصص): الشجر طرفا اللحیین من اُسفل: 
وقیل: ہو مؤخر الف والجمع أُشجار وشجور. 

ویستفاد من الحدیث فضیلة عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قوله: ہودفن فی بیتی) 
نسبة البیت إلیھا کما فی قوله تعالی: ٭وقرن فی بیوتکنگ٭ الأحزاب: ۳. لن البیورت 
کانت لرسول اللہ ع. 


۰/٤‏ حدُثدا ُوسیٰ بن إشماعیل قال حدثنا أبو عَوَانَةً عن لال عنْ غُرْ 


۰ 1 ٭ھ ٦‏ 
عؿ عائِشَة رضي اللہ تعالی عنھا قالّ قال رسول اللہ عَللّ في مَرَضہ ضٍو اليِي لم يََم مئه لمَن 
الله اليَهُود والنَضَارّی الُخُدوا فُورَ ىاھ مَسَاجذ لَولاً ذَلِكَ بر قبوۂ غیر اه عَیِی ا 


٣‏ ۔ تاب الجْتائز / باب )۹٦(‏ ارمش 


حْشی ان ید تمجداً وع هلال قال گُتّاني غٴوَہ بن الژبَیر ولغ يُولَد ی. [أنظر الحدیكٹگ 
بثبءٴ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ٭أبرز قبرة؛ء وموسی بن إسماعیل أبو سلمة المنقري؛ تکرر 
ذ کر وأبو عوائف بشغتح الْعين: الوضاح سس عیذ اہ الیشکكري وھلال بن حممہل)> ویقال ابو 
أبي حمید ویقال ابن عبد اللہ الجھینی الوزان بفعح الواو وتشدید الزاي وبالٹون؛ مر غيی: 
باب عا یکرہ من اتخاذ المساجدہ مع الحدیث فانه آخرجه عناك: عن عبید اللہ بن موسی عن 
شیبان عن هھلال الوزان عن عروۃ عن عائشف رضی الله تعالی عنھا۔ وقد ذکرنا عناك ما فيه 
الکفایة, 

قوله: ولولا ذلك؛ من کلام عائشة رضی اللہ تعالی عنھا۔ قوله: ٭أبرزاء علی صیخة 
الہجھول أي: اظھر۔ قولہ: وخحشي٤ء‏ علی صىىهّة الہعلوِ آ: نشی رسول ای حا قولہ: 
رسول اللہ که. قوله: دوعن ھلالء یعنی: بالإسناد المذ کور۔ قوله: وکنائی: عروةہ أي: 
ابن الزبیر بن العوام الذي روی عنه ھذا الحدیث: واخعلفوا فی کتیة هلال, فقیل: آبو أمی 
وی ابو الجھم؛ وقیل: أبو عمرو وھو المشھوں ومعنی: کكناني أُي: جعلتي ذا کنیة 

نسبئی إلیھا. ولعل غرض البخاري بإیراد هذا الکلام التنبيه علی لقاء علال عروۃ. قولە: 

ہے لي؛ جملة حالیة أي: کنانی بکثیة والحال لم یولد لی ولد لان الغالب لا یکنی 
الشخص الا باسم ول اولادی وھڈا کتاہ ولا جاءم لہ 7-- 

وقیە: جواز 21 احكنئنںة سواع جعاء للمگئی ولد ا و ا وقد 923 الشارع عاتثة4 پابن اعتھا 
عبد الله بن الزبیر۔ 

۵ -۔ حدُٹفا محمد بن قَاِلِ قال أخبرنا عَبد اللہ قال أخبرنا آئو بکر بن عَقِاشٍ 

صن شَفَيَانَ الگا ابو کلت 1 ۰- قثہ النبیُخ او مُحتئما 

مطابقعه لُأٹر جمة ظاھرۂ۔ 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الاول: محمد بن مقاتل آبو الحسن المروزی المجاور مجکة. 
المشددةۃ وفي آخرہ شین معجمة: الکوفی المقریء المحدث مات سنة ثلاث وتسعین ومائة, 
الرابع: سفیان بن دینار الکوفي التماں بفشح العاء المشئاۃ سن ا وتشدید المیم: وھو من 
کبار اتباع التابعین وقد لحق عصر الصحایق رضی اللہ تعائی عنھم ولم تعرف لە روایة عن 
تھے . بعضهھم فرق بین " رف دت آی - وزعم أُنه رت امغازی نی 
(الصحیح))ء وکل مٹھما کوفي عصفریں ولم مرو البہخاري عن أَبي دینار العمار الا قم لہ هذا 
وقد وقه أبن مع وغیر وروک بن ابي سٰسے ھذا القمول وزاھ: 1طبر أَبي بکر و عمیں رصضیي 


اش ۱۳ تاب الجثاثز / باب )۹٦(‏ 


ال تعالی عنھماء مسدمین+. ورواہ أُبو نعیم ٹي (المستخرج): وقبر أَبي بکر وعمر كذلك 
وقال إبراھیم النخعي: آحبرني من رأی قبر رسول اللہ عَلكه وصاحبیه مسدمة ناْزة من الأرض 
علیھا مرمر أبیض. وقال الشعبي رحمه اللہ تعالی: رأیت قہور شہداء أُحد مسئمة) وکذا فعل 
بقیر عمر وابن عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھم۔ وقال اللیث: حدثتي یزید بن أبيی حبیب: أنه 
یستحب ان تسنم القبور ولا ترفع ولا یکون علیھا تراب کثیر وھو قول الکوفیین والٹوري 
ومالك وأحمدء واختارہ جماعة من الشافعیة مٹھمم المزني: أُن القبور تسنم لنھا أمنع من 
الجلوس علیھاء وقال اُشھب وابن حبیب: احب إليچ ان یسنم القبر؛ وإن یرفع فلا بأأس. وقال 
طاوس: کان یمجبھم ان یرفع القبر شیعاً حتی یعلم أُنہ قبرء وادعی القاضی حسین اتفاق 
اُصحاب الشافعي علی التسنیم ورد عليه بأله جماعة من قدماء الشافعیة استحبوا التسطیح؛ 
کما نص عليه الشانعي؛ وبە جزم الماوردي وآخرون. وفي زالتوضیح): وقال الشافعی: تسطح 
القبور ولا تبنی ولا ترفع وتکون علی وجہ الأرض نحواً من شبر. قال: ویلغنا أن النبي عللهِ 
سطح قبر ابنە إبراھیمء عليه السلامء ووضع عليه الحصباء ورش عليه الماء وأن مقبرۃ الأنصار 
والمھاجرین مسطحة قبورھم؛ وروي عن مالك بعر سج الشافعي أیضاً با روی الترمذي 
عن أُبي الھیاج الأسدي؛ واسمه: حیان, قال لی علی: الا أبعلك علی ما بلغني عليه رسول 
ارہ عاپناے : ون لا ادع قیراً مشرفاً ال سویتب ول" تزیالا ال طلمسته٤٦.‏ وبًا روی ابو داود عن 
القاسم بن محمد قال: دخلت علی عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء فقلت: یا أماہ اکشفي لي 
قبر رسول اللہ کل فکشفت لي عن ثلائة تو ولا لاطعة مبطوحة بیطحاء العرصة 
الحمراء فرأیت رسول اللہ کل مقدماء وأبا بکر رأسہ بین کتفي النبي علله وعمرا رأسہ عند 
رجلی النبی ع1 . 

وقال صاحب (الھدایة): ویسٹم القبر من العسٹیم؛ وتسدیمه رفعه من الأرض: مقدار شبر 
اکٹر قلیلاً۔ وفي (دیوان الا٘دب): یقال: قبر مسدم أي: غیر مسطحء وبە قال موسی بن طلحة 
ویزید بن أٌبي حبیب: والثوري واللیٹ ومالك وأحمد. وفي (المغٹي): واختار التسنیم أُبو 
علي الطبري وأبو علي بن أبي ھریرۃ والجویئي والغزالي والرویاني والسرمحسي۔ وذ کر القاضی 
حسین اتفاقھم عليهء وخالفوا الشافعي في ذلك: والجواب عما رواہ الشافعی: أنە ضعیف 
ومرسل وهو لا یحتج بالمرسلء وعما رواہ الترمذي: أُن المراد من المشرفة المذ کورۃ فیہ هي 
المبنیة التی یطلب بھا المباھاۃء وعما رواہ أبو داود اُن روایة البخاري تعارضھا۔ 


فان قلت: قال البیھقي والبغوي: وروایة القاسم بن محمد أصحء وأولی ان تکون محفوظةء 
قلت: قال صاحب (اللباب): هہذہ کبوة منھما ما رفلا فيه من ثیاب التعصب والعناد واإلاً 
فاحمد یرجح روایة ہي داود علی روایة البخاريی فی (صحیحہ). وقال صاحب (المغنی): ). 
روایة البخاري أصح وأولی. وقال شمس الأئمة السرخسی: التربیع من شعار الرافضةء وقال 
ابن قدامة: التسطیح هو شعار ال البدع فکان مکروعاأ. وقال المزنی في (کتاب الجنائں: 
إذا ثبت أحد الخبرین المسطح أو المسنم فأشبه الأمرین بالمیت ما لا یشبه المصانع لیجلس 


٣‏ ۔ کاب الجْثائر / باب )۹٦(‏ کے 


عليه والمسطح یشبه عا یصنع للجلوس: ولیس المسٹم هو موضع الجلوئ وقد تھي عن 
الجلوس علی القبور۔ وقال المزني؛ وفي التسٹیم منع الجلوس فھو أمنع من ان یجَلْ علیھاء 
واُشبہ بأمر الآخرق ولکن لا یزاد فیه آکٹر من ترابہ ویعلم لیعرف فیدعی لہ وقال بَعضّهھم 
وقول سفیان التمار لا حجة فيه؛ کما قاله البیھقی لاحتمال أن تبرہ كَل لم یکن فی الاوَل 
مسئما ٹم ذکر ما ذکرناہ عن أبی داود, قلت: قد بعد عن منھچ الصواب من یحتج 
بالاحتمال: مع أن هذا القائل لا یقدم شیا علی روایة البخاري؛ وعند قیام التعصب یحید عن 
ذلك ثم قال عذا القائل:؛ ٹم الاختلاف فی ذلك ایھما أفضل لا ۂ فی اأصل الجوان ٹم قال: 
ویرجح العسطیح ما رواہ مسلم من حدیث فضالة بن عبید أنه مر بقبر فسويء ثم قال: 
سمعت رسول اللہ: عََلّ یأمر بتسویٹھاء قلت: انما أمر بالتسویة لأجل البناء الذي یینی علیھا 
ولا سیما إذا کان للمباھاة کما ذکرناء وذکر الحافظ آبو عبد الله محمد بن محمود بن 
النجار في کتایه (الدرة الثمینة فی أخبار المدینقع: أُن قبر النبي لگ وقبر صاحبيه فی صفة 
بیت عائشة رضي الله تعالی عنٹھا۔ قال: وفي البیت موضع قبر في السھوۃة المشرف قال 
سعید بن المسیب: فيه یدفن عیسی ابن مرجء عليه الصلاة والسلام. وعن عبد اللہ بن سلام 
قال: یدفن عیسی مع النبي لگ فیکون قبرہ رابعاً۔ وعن عثمان بن نسطاسء قال: رأیت قبر 
الٹبي کل لما عدمهہ عمر بن عبد العزیز رضي اللہ تعالی عته؛ مرتفعاً نحو أُربعة اأصابع 
ورأیت قبر أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عند وراء قبر النبي لگ وقبر عمر رضی اللہ تعالی 
عنه أسفل من وعن عمرۃ عن عائشق قالت: راس التبي لگ مما یلي المغربء ورأس أبي 
بکر عند رجليه عَثكة وعمر خلف ظھر النبي كَْكه وعن نافع بن أبي نعیم قبر النبي عَإللُّ 
اُمامھما إلی القبلة مقدماً ثم قبر أبي بکر حذاء منکبي رسول اللہ: عَلك وقبر عمر حذاء 
منکبي أَبي بک وعن محمد بن المبارك. قال: قبر النبي لگ مکذاء وقبر أبی بکر خلفہ 
وقیر عمر عند رجلي النبي كلُك, وقال این عقیل: قبر أبي بکر عند رجلیه عَللَ وقبر عمر 
عند رجلی أبي بکر۔ وقال ابن العین: یقال: إن أبا بکر خلف النبی هك قد جاز ملحدہ 
ملحد النبي رک وراُس عمر عند رجلي اي بکر قد حازت رجلاہ رجلي النبي عَلء وقد 
ذکرت فی صفة قبورھم أقوال فالڈکٹر ھکذا. 


وقد استدلت جماعة علی فضیلة الشیخین مبجاورتھما ملحدہ عإِلّ ولقرب طینھما من 
طینهء لما في حدیث أبي سعید الخدري في الحبشی المذ کور في أوائل الباب؛ ولە شوامد 
اکٹرھا صحیحة. منھا: حدیث جندب بن سفیان یرفعه: وإذا راد اللہ قیض عبد بأأرض جعل 
ل٭ بھا حاجة۔ وحدیث ابن مسعود ومطرز بن مکامس وعروۃ بن مضرس بنحوہ۔ ٍوئي 
(الحلیة) لی نعیم الحافظ: عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ عاونہہ: (ما من مولود الا وقد 
ذر عليه من تراب حفرتہ:. وقال: ھذا حدیث غریب. وفي (نوادر الأصول) للحکیم أبی 
عبد الله التعرمذي من حدیث مرة الطیب عن عبد اللہ بن مسعود و(أن الملك الم وکل بالرحم 
پأخرل النطفة فیعجنھا بالتراب الذي یدفن فی بقعتہ: فذلك قوله تعالی: ٢ل‏ منھا خلقناکم وفیھا 


)۹٦( تاب الِجْتَائر / باب‎ ٣۳ ٦ 


نعید کمچ [ٌطه: .]٥٥‏ وفی زالتمھید) من حدیث عبد الوہاب بن عطاء الخفاف: حدثتا ابی 
عن داود بن ابی هند حدثنی عطاء الخراسانی: ٭أن الملك ینطلق فیأخذ منإتراب المکان 
الذي یدفن فيه؛ فیذرہ علی النطفة فتخلق من التراب؛ ومن النطفة فذلك قوله نما ظڑمنھا 
خلقناکم وفیھا نعید کم ومٹھا نخرجکم تارة أآخریچ (طە: .]٥٤‏ وعند الترمذي أبي)عبد 
الف قال محمد بن سیرین: لو حلفت حلفت صادقاً باراً غیر شا ولا مسنثن أُن اللہ تعالی یا 
خلق نبیە کل ولا آبا بکر ولا عمر إِلاّ من طینة واحدةء ثم ردھم إلی تلك الطینة. 

وت و وش طض تید با ری لی سس شی 
الحائط في زَمَانِ الوَلیدِ بن عَبدِ العَلِلیٰ أحَذوا فی بتائہ َجِدث لَهُع قَدم فَفَرَعُوا وظمُوا اَنھَا 
دم الب عَله تما َجڈوا أعداً لع ذٰلِكَ عگی قال لع غووۂ لا اللہ ما جی تَدَمُ الب 
کل ما جی إِلاّ قَدَم غممَز رضی اللہ تعالی عنه 


۹ ۔۔۔ وعن مشام عن آبب عن عَائِشَةً رضي اللہ س عنھا أَنّهَا اوِصّث عَبد اللہ 
ابن ار رضي اللہ تعالی عنھما لا تَدوئي مَعَهُم واذوؤئي مع ضر ' جبی بالتقیع لا آُزگی یہ 
بدا [الحدیٹ ۱۳۹۱ - طرقه فی: ۷3۷ 
سر کر کرو سی ا وس سا ای 
ابی ككّ وہو فی القبرء والترجمة في قبر النبی عََّه. 

ذکر رجاله: وھم خسصمس.4: الڈول: فروف یفتح الغاعء وسکون الراء: ابن .- المغرا 

ای امن وسکون الغین المعجمة وبالراء وبالمد وبالقصر: أبو القاسم, الثاني: علیي بن 
مسھں بے بضم الحیم: ھت مباشرهة احائضش, النالٹ: ھشام بن عروۃ. الرابع: أبوہ عروہ۔ 
ومائنین وہو وشیخه کوفیان وهشام وأبوہ مدنیان. وفیە: حدثنا علی بن حسین فی روایة أُبي 
ذف کذا ہو مذکور باسم آبی وفی روایة غیرہ لم یذ کر اسم آبی. 

ذکر معناہ: وھم قوله: دلما سقط علیھم الحائط؛ أي: حائط حجرۃ النبی علكمُ 
وفی روایه الحمویئۓ: ےتا سقط عنھم؛ والسبیمب فی ذلك ما رواہ ابو بکر الااجري من طریق 
شعیب بن إإسحاق عن ھشام بی عروة قال اُخہرني قال: کان الىاس یصلون لی العبر فامر بە 
عمر بن عبد العزیز فرفع حتی لا یصلی إليه أُحدء فلما دم بدت قدم بساق ور کبةف ففزع 
عمر بن عبد العزیز فأّتاہ عروۃ فقال: هذا ساق عمر رضی اللہ تعالی عنهہ ورکبت فسري عن 
عمر بن عبد العزیز: وروی الاأجري من طریق عالك بن مغول علی رجاء بن حیوۃة قال: کتب 
الولید بن عبد الملك إلی عمر بن عبد العزیز وکان قد اشتری حجر أُزواج النبی عالتگ: ان 


٣۔‏ کِتابُ الجْتابر / باب )۹٦(‏ ۷ 


اهدمھا ووسع بھا المسجد فقعد عمر فی ناحیة ثم أمر بھدمھاء فما رأیت 'باکیا اکٹر من 
یومکذ ٹم بناہ کما أُرادء فلما أن بنی البیت علی القبر وهدم البیت الأول ظھرلش_إلقیور 
الثلاثت وکان الرمل الذي علیھا قد اتھا فقزع عمر بن عبد العزیز وأراد ان یقوم فیسَویھا 
بنفسه فقلت لە: اأصلحك الله إنك إن قمت قام الناس معكء فلو أُمرت رجلا أُن یصلحھا: 
ورجوت أنه یأمرٹی بذلك فقال: یا مزاحم ۔ یعني مولاہ - قم فأاصلحھا. قال رجاء: فکان قبر 
اي بکر عند وسط النبي گل وعمر خلف أبي بکر رآسه عند وسطهھ. وفي (الاکلیل): عن 
ورداتء وھو الذي بني بیت عائشة: لما سقط شقه الشرقی فی أیام عمر بن عبد العزیں وإن 
القدمین لما بدتا قال سالم بن عبد الله: أیھا الأمیر عذان قدما جدي وجدك عمر. وقال أیو 
الفرج الاموي في (تاربخت: وردان هذا هو آبو امرأۃ اُشعب الطماعء وفی (الطبقات) قال 
مالك: قسم بیت عائشة ثلائین: قسم کان فيه القیں وقسم کان تکون فيه عائشة وبیٹھما 

عو سو سی پومیس یی مو دہ وس 2 
الخطاب؛ رضی الله تعائی عنہ قال عبید اللہ: کان جدارہ جع ا ارہ ازم 
وزاد قي4۔ وفی (الدرة الثمینة) لابن النچار: سقط جعدار الأحجرۃ مما یلی موضع الجنائز فی 
بقباطي یستر بھا الموضع: وأمر این وردان ان یکشف عن الاساسء فلما بدت القدمان قام 
سوا ناوات ورای رر نے تو شر اوج 5 
بن رفا غ ما رأیتء ۰-7 وی روایة: اُن مر آمر أُيا حمقصف مولٹی عائٔشة اٹ ہعف 
علی القبر من العراب وبٹی عمر علی الحجرة حاجزاافی سقف المسجد إلی الأرض: 
وصارت الحجرۃ في وسطه وھو علی دورانھاء فلما ولي المت وکل أزرعا بالرخام من حولھا 
فلما کان سنة ثمان وأربعین وخمسمائ فی خلافة المقتفيء جدد التأزیر وجعل قامة وبسطة: 
وعمل لھا شباکا من الصندل والبنوس وادارہ حولھا مما یلی السقف؛: ثم إن الحسن بن أبی 
الھیجاء صھر الصالح وزپفر المصرییں)؛ درو رت را خر شوہ 07 سے 
دوران حاماتھا مرقوم: أبو بکر وعمر وعثمان وعليء رضی ابلہ 19( عتھہ ٹم شیلت تلك 
ونفذٹ إلی مشھد علي بن أبی طالب؛ وعلقت ھذہ. ثم إن الناصر لدین اللہ نفد ستارۃ من 
الابریسم الاأسود وطرزھا وحاماتھا أبیض,؛ فعلقت فوق تلك؛ ثم لما حجت الجهة الخلیفیة 
عملت ستارة علی شکل المذکورة ونفذتھا فعلقت. قوله: وفی زمان الولید بن عبد 
الملك! بفتح الواو گیٹ اللای و جلہ مروان بن الىحکم ولي الام بتھالہ موت عہد الملككۓ 


۲۸ ٣ت‏ کِتَاب الکْتثائر / باب )۹٦(‏ 


فی سدة ست وثئمانین وکان آکبر ولد عبد الملك؛ وکاتنت خلافته تسع سٹین وثمانیة اق 
علی المشھوں وکانت وفاته یوم السبت منتعصف جمادی الآخرةۃ من سنةاٴشت وتسعین 
بدمشق بدیر مروانء وصلی عليه عمر بن عبد العزیں وحمل علی اأُعناق الرجال وذفن مقاہر 
باب الصغیر وقیل: بباب الفرادیس: ثم بعد وفاته بویع بالخلافة لأحيه سلیمان برح عبد 
الملكء وکان سلیمان بالرملة, قوله: وفبدت لھم قدمء أي: ظھرت من البدو وھو الظھوز: 
قوله: توعن ھشام عن آبیه؛ ٢و‏ بالاأسناد المذ کور, وآخمر ےہ البہخاری 2-9 مسندا فی 
الاعتصام عن عبید بن إسماعیل عن أبي أسامة عن هشام بزیادق وأخرجه الإسماعیلی من 
طریق عبدة عن ہشام وزاد فیه: ہوکان فی بیتھا موضع قبرہ. قوله: ولا تدفنی معھےم؛ أي: 
مع النبي کے واأبيی بکر وعمر: وانما قالت ذلك مع أنه بقي فی البیت موضع لیس فیه أحد 
خوفاً من أن یجعل لھا بذلك مزیة فضل. وفی زالتکملع لابن الأبار من حدیث محمد بن 
عبد اللہ العمري: غاتاضیب ہی طلختظی وت ای دی و ھی سرت 
قالت للنبی کلتگ: اي ا أُراني ال سأکون بعدك فتأذن لي ان أدفن إلی جانبك؟ قال: وأنی 
لكء ذلك الموضع ما فیه إلاّ قبري وقبر اَبي بکر وعمر: وفیه عیسی بن مریم علیھما الصلاۃ 
والسلام. فان قلت: یعارض ھذا قولھا لما طلب منھا ان یدفٹن عمں رضی اللہ تعالی عنه 
معھما اُردت لتفسي قلت: قیل: لن ظاھرہ ان البیت لیس فیه غیر موضع عمر. وقیل: کان 
ظناً من عائشة۔ وقیل: کان اجتھادھا فی ذلك تغیر. وقیل: اما قالت ذلك قبل ان یقع لھا ما 
وقع فی قضیة الجمل فاستحت بعد ذلك ان تدفن هناك. وقد قال عنھا عمار بن یاس وھو 
أحد من حاربھا یومذ: إنھا زوجة نبیکم في الدنیا والآخرة. قلت: سح ماود این الّبار 
فھو جواب قاطع. قولہ: زراداتی تع صراحبی اُرادت بذلك بقية نساء التیي؛ 7 
المدفونات فی البقیع: قولە: دلا أآزکی بە أبدأء أي: لا یٹنی 0 سہء آ کیو عی 
صیغة المجھول من الت زکیة. قال این بطال: فيه معنی التواضعء کرت عائشة ان یقال: إنھا 
مدفونة مع النبی كللهه فیکون في ذلك تعظیماً لھا. 


۷ بن حدٹتا ثُتَيبَةً قال حدّٹتا جریرژ بن عَبدِ الکَمیدِ سس سا نت 
بد الؤِحنٰنِ عن عَمرو بن مَیموب الأؤدِي. قال رَأیِثُ ُعر بن الحَطاب رضي الہ ای 
عنة. قال یا عَیْدَ اللہ بن غَمَر اذّْھَب قب إلّی أم المُؤمتينَ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا فَقَل يَقَر 
مو بؿ الحَطٔابِ عَلیك العلام ثُم مَلْهَا أنٔ ان عع ضاجرج دئٹ خنٹ آیڈڈ اتقیس 
رو لیر عی کنےی مھ ایل تال ما لَدَيِك قال أوَْٹ لَكٗ یا بیز الْعُوْمِيينَ قال ما 

اہم ار وو سی ا ریو رر اہ ثع ثُل تمتاؤِن مو 
ابن الخطاب فان أوْنّت لي فاذفْثوئي وَال فوذوي لی مقابر الحلِهیٌ إلی لا أغلغ اُعدا 


سے ال 
حخخصی ا 


أعیٌ بدا الأثر مِن مُا ا ۶ رسول اللہ کل رَمو عنم زاض فَعَنِ استَحْلَفُوا بَئیٍي 
فُھُوَ الحَلِيفَةُ فاشکغوا لَهُ وأطینھوا فی غُلْعَانَ وِعَلِياً وَمَلَّحَة وَالبَیر وَعَبْدٌ الوحمن بن عَوْفِ 


وَسَعْد بن ۳- وَقّاص وَرَلَح عليه کاٹ سس الألضارِ فقال ابی ٠‏ پا آمٴ المُؤمین ٭ ثُ بی ارلہ 


۲۹ )۹٦( ۔ کاب الجْتائر / باب‎ ٣ 


3 راع رڈ ھے۔ 2 7 دی 
رف رو رر ہش ةَيَعد ھٰذا کله 


الازیں ان قرف 7 عَتَُ عَفُهُعم رَآن ,َخفَظ لَهْ مت تس بالأنضار . الا . 
الڈار وَاليَانَ أَنْ بُقبْل مِن مُخییهع ویقفی عنْ ییئُھخغ وأُوميہ بِذِة اللہ وذِگة رسولہ لق 
أُنْ يُوقفی لَهُم بِعَهْدِهمْ وَأَنْ يُقائَل مِن وَرائھۂ وا لا يکَلمُوا وق طاقَیْھغ. رالحدیٹ ۱۳۹۲ - 
أطرافه فی: ٢٣٣۳ء‏ ٣٣٣۳ء‏ ۳۷۰۰ء ۸۸۸٥ء‏ ۷۲۰۷]. 

مطابقته للٹر جمة ضر عو اَی سے ہر الكطات: لات چیا فیھا السؤال 0091 
صاحبیف وھما النبي كلػهُ وابو بکر؛ رضیي الله تعالی عنه؛ وما ذاله إلا في قبر النبي عَكّه 
70 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: قثیبة بن سعید وقد تکرر ذ کرہ. الٹائشی: جریں 
بالجیم: این عبد الحمید مر في: باب من جعل لأھل العلم أیاماً. القالث: حصینء بضم 
الحاء وفتح الصاد المھملتین وبالنون: مر في کتاب الصلاة. الرابع: عمرو بن میمون الاودي 
بفعح الھمزة وسکون الواو وبالدال المھملة: نسبة إلی أود بن صعب بن سعد العشیرۃ بن 
مذحج: اُدرك الجاعلیة ولم یلق اللبي هَكلَِّ وسمع عن جماعة من الصحابةء رضي الله تعالی 
عنٹھمء وثقه یحبی وغیرہ عات سنة خمس وسبعین. 

ذکر معناہ: ھذا الذي ذکرہ عمرو بن میمون قطعة من حدیث طویل سیأئي في مناقب 
عثمان رضي اللہ تعالی عنه قوله: (أن اأدفن٤:‏ علی صیغة المجھول؛ وکلمة: ان مصدریة. 
قوله: مع صاحبي؛؛ بفتح الباء الموحدة وتشدید الیای وأصله صاحبین لي فلما ضیف إلی 
یاء المتکلم سقطت الئونء وآراد بصاحبیه: التبيء عَلكُّ وأبا بکر؛ رضی اللہ تعالی عدہ. قوله: 
دکنت أریدہ أي: کدت آرید الدفن مع صاحييه قولە: ہفلڈوٹرئہ) من الڑیٹا یقال: آثرت 
فلاناً علی نفسی۔ إِذا اختارہ علی نفسه وفضلہ عليه. قوله: ہفلما أقبلء أي: عید اللہ بن 
عمر۔ قوله: زما لدیثٹ؟؛ أيی: ما عندك من الخبر؟ قوله: وأذنت لكہ أي: عائشکف رضی اللہ 
تعالی عنھاء أذنت لە بالدفن مع صاحبیه. 

قوله: (من ذڈلك المضحح؛ ۲ راد بە مضجع النبيء حا وص ا بک رضی ازلہ 
تعالی عنه. قوله: دفإذا قبضتء علی صیغة المجھول. قوله: دواإلاآ؛ أيی: وإن لم تأذتِ لي. 
قوله: دإنی لا اأعلم..ء إلی آخرہ من جملة وصیتہء رضي اللہ تعالی عنہ. قولہ: دەبھذا الأمرہء 
أراد به الخلافة قوله: دمن ھؤلاء النفر؟) النفر: عدة رجال من الكثلالة إلی العشرۃ. قوله: 
دوھو عنھم راض؛ء جملة حالیة. قوله: وفمن استخلفواہ: أي: غمن استخلفه مؤلاء النفر 
الیاگروہ تیر الات آی فیر اع بالکافنہ ترلہ رقسی غضا× تی آخرہ غا 
لم یذکر أبا عبیدة لأنه کان قد مات ولم یذ کر سعید بن زید لأنه کان غائبأء قال بعضھم: 
لم یذ کرہ لأنه کان قریبه وصھرہ؛ فقعل کما فعل بە عبد اللہ بن عمر۔ قوله: دوولج علیہه, 
أُي: دخلء من ولج یلج ولوجاً۔ قوله: کان لك من القدم؛: بکسر القاف وفتح الدال 


:۰+ ٣ے‏ تاب الخْثائر / باب )۹٦(‏ 


ویروی بفتح القاف: وھو السابقة فی الأمر یقال: لفلان قدم صدقء اي إئرة حسنق ولو 
صحت الروایة بالکسر فالمعنی صحیح أیضأ, قوله: ەثم استخلفت؛ علی صیغة المجھول۔ 
قوله: ہثم الشھادق: أي: ٹم جاءتك الشھادق فیکون ارتفاع: الشھادۃ علی أنه قاعل فعل 
محذوف؛ وذلك أنه قعله علج یسمی فیروز وکنیته أبو لؤلوۃء وکان غلاماً للمغیرة بن شعبة 
وکان یذعی الرسلام ومسہبهھ ۵ قال ‏ عمر: الا تکلم مولای یضع عنی من حراجیں؟ قال: کم 
خراجك؟ قال: دیٹار. قال: ما ری أُن أفعلء إنك عامل محسن وعا ھذا بکئیں فغضب من 
فلما خرج عمر إلی الناس لصلاۃ الصبح جاء عدو اللہ فطعده ہسکین مسمومة ذات طرفین 
فقتلهء وقال الواقدي: طعن عمرہ رضي اللہ تمالی عنہء یوم الأریماء لأرہم لیالی بقین من ذي 
الحجة سنة ثلائة وعشرینء ودفن یوم الأحد صباح لال المحرم ستة أریعم وعشرینء وکان 
عمرہ یوم مات ستین سنة: وقیل: ثلاثاً وستین: وقیل: إحدی وستین؛ وقیل: ستة وستین 
وکانت خلافته عشر سنین وخمسة اُٹھں واإحدی وعشرین لیلة من متوفی أٔبي بکر؛ رضی 
الله تعالی عنه قاله الواقدي. 


فان قلت: الشھید من قتل في قتال الکفار علی قول الشافعیةء وعلی قول الحنفیة: من 
قعل ظلماً ولم یجب بقعله دیة أیضاء قلت: أما علی قولھم: فإنه کالشھید فی ثواب الآخرة 
وأُما علی قولنا فإنه قعل ظلما ووجب القصاص علی قاتلہ فھو شھید حقیقة. فان قلت: 
بالڑرتٹاٹ تسقط الشهادة. قلت: هو قتل لأجل کلمة الحقء والقول بکلمة الحق من الدین: 
وورود: (من قتل دون دیته فھو شھید. قوله: ولیتتی)؟ جواب هو قوله: دول" علیٌء أي: 
لیعي لا عقاب علي ولا ثواب لي فیه: أي: آتمنی أن اکون رأ٘ساً براُس فی أمر الخلافة 
ویروی: ولا لیاء بإلحاق الف اللإطلاق فی آخرہ. قوله: دکفافء بفتح الکاف بعنی المثلء 
قاله الکرماني؛ قلت: معناہ: ان أمر الخلافة مکفوف عتی شرھاء وقیل: معتاہ ان لا تنال منی 
ولا انال متھا أي؛ تكکف عني وأاکف عنھا والکفاف فی الإأصل هو الذي لا یفضل عن 
الشيء ویکون بقدر الحاجة إليه وارتفاعہ علی آنە خبر مبتدأء وھو قوله ذلكء وھو إشارۃ إلٰی 
آمر الخلافة وعذہ الجملة معترضۂ بین: لیت وخبرھا قوله: دن یعرفی لم تفسیر لقوله: 
(دخیرام وبیان له۔. قوله: ‏ بالمھاجرین الڈولئین وھم الذین عاجروا قبل بیعة الرضوانء أو 
الذین صلوا إلی القباعین: أو الڈین شھدوا بدرا۔ 

قوله: دوأوصیه بالأنصار الذین تبوأوا الدارہء قد وقع هنا خیراً بین الصفة والموصوف؛ 
ووجه جوازہ اُن مجموع الکلام یدل علی عا تقدم والمراد من الدار: المدینة قدمھا عمرو 
این عامر حین رای بسد مأارب ما دله علی فسادہ فاٹخذ المدینة وطناً لما راد اللہ من کرامة 
الأنصار لنصرۃ نبی عإك وبالاسلام, قوله: اوالآھان؛ قال محمد بن الحسن: الؤیمان اسم 
من أسماء المدینة فإن لم یکن كذلك فیحمل أن یرید: تبوأوا الدار واُجابوا إلی الإیمان من 
قبل ان یھاجروا إلیھم. قوله: د۲أن یقبل؛ بدل من قوله: وخیرأء. ومعناہ: یفعل بھم من التلطف 
والبر ما کان یفعله الرسول والخلیفتان بعدہ. قوله: هویٔعفی عن مسیئٹھمہ؛ یعنی: ما دون 
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الحدود وحقوف الناس. قول: زہدمة اہّٗں أي: ہیدہ وبذمة رسول ویقال: بل سذ ارٹی یعنیں 
باعل ذمة ارڑی ورھم عرامة 89 لن کلھم - ذمتھماء وھذا تعمیم بعد تخصیصض۔ قوله: 
ومن ورائھم؛؛ الوراء بمعنی الخلف.: وقد یکون عنی القدام وھو من الأضداد, 

ذکر ما یستفاد منە: فیة: الحرص علی مجاورۃ الصالحین في القبور طمعاً فی إصابة 
الر حمة ] إٰذا نزلت علیھم وفي دعاء من یزورھم من أُھل الخیر۔ و لكةا: ان من وعد عدة جاز ُھ 
الرجوع فیھا ولا یلزم بالوفاء. وفیه: أنك من بعث رسولا في حاجة مھمة أن لە أن یسل 
الرسول قبل وصولہه إ لی ولا یعد ذلك من قله الصبں بل من الحرص علی الخیر. وليهة: ان 
الخلافه بعلد عغعمی رصي ارہ تعالی ئن شورئ۔ وئیة: التعزیة من یحضرہ الموت عا یڈ کر 

۷ -۔ باب ھا پٹھیٰ مِْ سَبْ الأْوَاتِ 

الٹھی عن سب الأموات؛ یعئی!؛ شتمھم من السبء وھو القطع. وقیل: من السب وھی حلقة 
الدبر کأُنھا علی القول الأول قطع المسبوب عن الخیر والفضلء وعلی الثانی کشف العورة _ 

۹۳/۸ ۔ حدٔثنا آَدم قال حدّثنا شُعمَةُ عن الأنغعش عنْ چامِدِ عن عَائِشَةً 
رضي اللہ تعالی عنھا قَالَث قال الىبیٰ هك لا تشبر ا الأاتَ فَإنَھُمْ قذ أَفْسّزا إلَی ما 
فَدمُوا۔ [الحدیث ۱۳۹۳ - طرفه في: .]٦٥٦٦‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة لان الحدیث نھی عن سپ الأموات: والترجمة کذلك قیل: 
السب تطلقاۃ اُجاب بعضھم: إنْ عمومهہ مخصوص بحدیٹ اس حیٹ قال: (أنتم شهداء ارڑہ 
فی الأرض؛؛ وذلك عند ناٹھم بالخیر والشر ولم ینکر علیھم؛ قلت: لا نسلم إشعار الترجمة 
إلی الانقسام المذکور لنا قد ذکرنا أن کلمة: ماء في العرجمة مصدریة فلا تقتضی 
الانقسام بل ھی للعموم وأورد علی البخاري آ ئه غفل عن حدیٹ: و جبت وجبیت؛ لان فيه 
تفصیل وقد أُطلق هنا۔ قلت: لا یرد عليه شيء لن الثناء بالشر علی المیت لا یسمی سباً 
لأأه لھا یٹني بالشر اما فی حق الفاسق أُو المنافق أو الکاف ولیس ھذا بداخل فی معنی 
حدیٹ الباب۔ 

ورجاله قد ذکرواء وآدم ھو ابن أبی إیاس: والاعمش هو سلیمان. 

وأخرجه النسائی فی الجنائز أ٘یضاً عن حمید بن مسعدة عن بشر بن المفضل عن شعبة 


قولہ: دالأمواتء الألف واللام للعھد أي: أموات المسلمین: ویؤیدہ ما رواہ الترمدي 


۲۳۲ ۳ ۔ تاب الجَثائر / باب (۹۷) 


من حدیث ابن عمر: ان رسول اللہ َإلهُ قال: دا کروا محاسن موتاکم وکفوا:عن مساویھم). 
وأآخرجه ابو داود اسنا ني کتعاب الأدب من سنٹف ولا حرج فی ذکر مساویء الکفاں تک 
یؤمر بذڈکر محاسن إن کانت لھم من صدقة واعتاق واطعام طعام؛ ونحو ذلكء أللھم :لا ان 
یتاأذی بذلك مسلم من ذریتہ فیتجدب ذلك حینٹذ کما ورد فی حدیث ابن عباس عند ایند 
والنسائي: ەأن رجلاً من الأنصار وقع في أٌبي العباس کان في الجاعلیة فلطمه العباس فجاءہ 
قومہ فقالوا: واللہ لدلطمنه کما لطمه. فلبسوا السلاح فبلغ ذلك رسول اللہ عم فصعد المئیں 
فقال: ایھا الناس! أي أھل الأرض أکرم عند اللہ؟ قالوا: اُنت. قال: فان العباس می وأنا منه 
فلا تسبوا أُمواتنا فتؤذوا اُحیاءنا. فجاء القوم فقالوا: یا رسول اللہ نعوذ باللہ من غضبك). وفی 
(کتاب الصمت) لابن ابی الدنیاء فی حدیث مرسل صحیح الإسناد من روایة محمد بن علي 
الباقں قال: دنھی رسول اللہ كَكهُ اُن یسب قعلی بدر من المشرکینء وقال: لا تسبوا ہؤلاء 
فیائه لا یخلص إلیھم شیء مما تقولون وتؤذون الأحیاء الا إِنَ البذاءة لؤم. وقال ابن بطال: 
ذکر شرار الموتی من أُھل الشرك خاصة جائز لأنه لا شك أنھم في النار وقال: سب 
الأہوات یجري مجری الغیبة: فان کان أغلب أُحوال المرء الخیر وقد تکون منه الغلیة 
فالاغتیاب له ممنوع: ون کان فاسقاً معلناً فلا غیبة لە؛ فكذلك المیت. قوله: دفإنھم قد 
أفضوا إلی ما قدمواء أي: قد وصلوا إلی جزاء أعمالھم. 

ورَوَاه غَبڈ الله بی بد القّدُوسِ عنِ الأغمَش وَمُحَمْ بى انس عنِ العمَشِ 

أي: روی الحدیث المذڈ کور عبد الله بن عبد المقدوس السعديی ون ض سل 
الأعمش عتابعاً لشعبة ورواہ أیضاً محمد بن انس العدوي المولی الکوفی عن الأأعمش عتابعاً 
لشعبة قال می وقال هھنا: روا و یقل: تار ََٔ روی ہہ 202 ا 


-- ۴- زالتاریخ) تا انه صدوق الا 5 پروی عن قوم شعفاء. 


تابَقةُ عَلٰیٰ ؛ بنُ الجَغدِ وَابنُ عَرِعَرَةً وَابْنُ أبی عَدِيِ عن شْغبَةً 

ھذا قد وقع فی بعض النسخ قبل قولہ: دورواہ عبد اللہ..ء إلی آخرہ. قوله: هتابعدم أي: 
تابع آدم علي بن الجعدء بفعح الجیم وسکون العین المھملة وقد تقدم في: باب أداء 
الخمس من الإیِان وقد وصله البخاري عن علی بن الجعد فی الرقاق. قوله: ووابن عرعرة؛ 
أي: وتابعه أٌیضاً محمد بن عرعرةء ہفتح العیدین المھملئین وسکون الراء الأولی وقد تقدم 
في: باب خوف المؤمن؛ وروی الیخاري عن علي بن الجعد وابن عرعرة بدوت الواسطة 
وروی عن این أبي عدي بالواسطة ڈنہ لم پدر لگ عضصرہ. قولہ: ”وابن .- عد ي) أيی: وتابع 
آدم أَیضاً محمد بن أبي عديء وقد تقدم فی کتاب الغسلء وطریق ابن أبي عدی ڈ کرھا 
الإسماعیليء ووصلہ أیضاً من طریق عبد الرحمن بن مھدي عن شعیة, 


۲۲ )۹۸( ۔ کِِتَابُ الجَثاژرِ / باب‎ ٣ 


۸ ۔ بابٔ کر شِزَارِ المَوْنَی 


أي: مذا باب في بیان ذکر شرار الموتی. 


4۹/) ۔ حدففا نُعو ب فص قال حڈثا أبي قال حدّثا الأعُعَش قال حدثا 
تمشرو بی مُوةً عن شعیدِ بن مبثر عن ابن عَیاس رضي اللہ تعالی عنھما. قال قال أبُو لَهَبٍ 
نید لَعَتةُ اللہ لِلتَبی کل تب لَكَ سائر الیزم فترَلَّت: انث بَا آپی لَهَب وَتَ یچ زالمسد: 
.١‏ (الحدیث ۱۳۹١‏ ۔ أطرافہ فی: ٢٣٥۳ء ٥٥٣٢‏ ٤۷۷١ء‏ ٤۸۸٥ء‏ ٤۹۷٦ء‏ ٤۹۷٦ء‏ 
۳ . 

مطابقته للترجمة في قوله: ٭قال أبو ٹھب عليه لعنة اللہ وقال ابن عباس: ذکر آبا 
لھب باللعنة عليه وعو من شرار الموتیء وقال الإسماعیلی: مذا الحدیث مرسل لان ھدذہ 
الایڈ الكریة نزلت بجکة المشرفق وکان ابن عباس إذ ذاك صغیرأً. انتھی. بل کان علی بعض 
الأقوال غیر موجود واعترض علی البخاري فی تخریجہه هذا الحدیث في مذا الباب؛ لأنه 
تبویبە لە یدل علی العموم في شرار المؤمنین والکافرینء وکكأنه نسي حدیث آنس: +مروا 
بجنازة. فألنوا علیھا شراً۔.٭ الحدیث: فترك النبی علِ نھیھم عن ذکر الشر یدل أن للناس ان 
یذ کروا المیت ما فیه من شر إذا کان شرہ مشھورا۔ واجیب: بأنہ یحتمل ان یرید الخصوص؛ 
فطابقت الایة الترجمة أُو یرید العموم قیاساً للمسلم المجاہر بالشر علی الکافر لن المسلم 
الفاسق لا غییة له. انتھی. قلت: قد مر الجواب عله فی الباب السابق بأوجە من ھذا وأوضح. 

ذکر رجاله: وھم خمسة قد ذکروا غیر مر وأبو عمر شیخ البخاري هو حفص بن 
غیاث بن طلق النخعی الکوفي قاضیھاء مات سنة حمس أو ست وتسعین ومائق والاعمش ہو 
سلیمان وعمرو بن عرةقء بضم المیم وتشدید الرای عر في: باب تسویة الصفوف. 

وفیه: الأتححدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع وبصیغة الافراد فی موضع۔ وفیه: 
العنعنة فی موضعین۔ 

وأورد عذا الحدیث مختصراٌ وسیأنی فی التفسیر مطولاً فی سورة الشعراء فانه 
أحرجه في التفسیر عن علي بن عبد اللہ ومحمد بن سلام فرقھماء کلاھما عن أبي معاویت 
وفیه وفی مناقب قریش بتمامہ۔ وأخرجه مسلم فی الإیمان عن أبي کریب عن أبی أسامة به 
وعن أبي بکر وأبی کریب کلاھما عن أبی معاویة بە۔ وأخرجه الترمذي فی التفسیر عن ھناد 
این السري وأحمد بن منیعء کلاھما عن معاویة نحوہں وآخحرجه النسائي فيه عن مناد وعن 
إبراعیم بن یعقوب عن عمرو بن حقص بە وفيه وفي الیوم واللیلة عن أبي کریب عن أبي 
معاویة به وقال البخاري فی تفسیر الشعراء لما نزلت: ؤوأنذر عشیرتك الأقربین ک4 [الشعراء: 
۹. صعد رسول اللہ لم علی الصفا فجعل ینادي: یا بنی فھر یا بنی عديء لبون 
قریش؛ حتی اجتمعوا فجعل الرجل إذا لم یستطع ان یخرج اُرسل رسولاً ینظر ما هو فجاء أبو 
لھب وقریش فقال: آرأیتم إِنْ أخبرتکم اُن خعیلا بالواديی ترید ان تغیر علیکم اکنتٹم مصدقي؟ 


4٣م ٣‏ - تاب الجَتائر / باب (۹۸) 


قالوا: نعم ما جربنا عليك إلاّ صدقاً. قال: فاِئي نذیر لکم بین یدي عذالباشدید فقال أبو 
لھب: تبا لك سائر الیوما؛ وفی تفسیر: تبت؛ فھتف: یا صباحاہ! فقالوا: من ھذا؟ فاجتمعوا 
إلیە.. وفیه: فقال ابو لھب: اُلھذا | جمعتتا؟ ٹم قام فنزلت اتبت یدا آبی لھب گ4 وتد ابچ 
(المسد: .]١‏ هکذا قرأً الأعمش, وفي (تفسیر الطبري): حدثنا یونس أخبرنا ابن وہب أَخَيْنا 
ابن زید قال ابو لھب للنبي: عَكك: ماذا اأعطی یا محمد إن آمنت بك؟ قال: کما بُعطیٰ 
المسلمون. قال: فما لی فضل علیھم؟ تبا لھذا من دین أکون انا وھؤلاء سواء. فأنزل اللہ 
تبارك وتعالی: فتبت یدا أبی لھبگہ (المسد: .]٢‏ قال: خحسرت یداہ والیدان عنا العمل 
الا تراہ یقول با عملت أیدیھم؟1. وفي (تفسیر ابن عباس) رضی اللہ تعالی عنه: فلما دعاھم 
اقبلوا إليه یسعون من کل ناحیة واکٹنفوہہ فقالوا: یا محمد لماذا دعوتنا؟ قال: وإن اللہ تبارك 
وتعالی آمرنی أن اأُنذ رکم خاصق والناس عامة فقالوا: قد أجبناك لما دعوتنا. قال: کلمة 
تقرأوت بھا تملکون نو یی لکم بھا العجمء فقال أبو لھب من بیٹھم: وعشر کلمات: 
ل أبوك فما ھی؟ قال: لا إِله لا الله. فقال أبو ٹھب: تباً لك! اُلھذا دعوتنا؟ فنزلت اتبت یدا 
أبي لبئ٭ [المسل: ۲۱]. أي: : صغرت یدام وفي معاني القرآن العظیم للغزاز في قراءۃ عبد 
ارّ: وقد ٹب فالڈول: دعاع والٹانی: خہر؛ کما تقول للرجل اُملكك ا وقدذ اُهلكکك. 


وفي ز(المعانی) للرجاج: ودعا عمومته وقدم إلییم صحفۂة فیھا طعامء فقالوا اُحدنا 
وحدہ یکل الشاة وانما قدم لنا مذہ؛ قأکلوا مٹھا جمیعاً ولم ینقص مھا إِلاّ الشيء الیسیر: 
فقالوا لە: ما لنا عندك إن اتبعناك؟ قال: ما للمسلمین وما یعفاضلوت في الدین. فقال ابو 
لھب: تباً لك..: الحدیث. وفي کتاب (الأفعال): تب ضعف وخسرہ وتب ملك وفي القرآن 
لاوما کید فرعون ال فی تباب 4چ [غافر: ۳۷]. وأبو لھب کدیت واسمه عبد العزی بن عبد 
المطلب؛: عم النبي؛ کل مات کافراً وفي (التلویح): واختلف في أبي لھب؛ عل هو لقب 
له أو کتیة لە: فالذي عند ابن إسحاق والکلبي فی آخرین ان عبد المطلب لقبه بذلك لحمرةۃ 
خديه وتوقدھما کالجمں وفیي حدیث رواہ الحاکم؛ وقال: صحیح الإسناذ أنه عَكه قال 
للھب بن أبی لھب واسمه عبد العزی: (أكلك کلب اللہ فأکلە الأسد وھؤ دال علی أنه 
گئی بابنہ کے رتبا مفعول مطلق یجب حذف عامله يی: ملا کا راز قوله: دسائر 
الیوم؛ء منصوب بالظرفیة أُي: باقي الیوم؛ أو: باقي الأیام جمیعھاء وفي (تفسیر النسفي): 
سورة تبت مکیة؛ وہي سبعة وسبعون حرفاً وٹلاٹ وعشرون کلمة وخمس آیات. قولہ: 
(تبہت٤‏ أي: خابت وخحسرت وید .- ٹھب؛ اأُخہر عن یدیة. وأراد بہ نفسه علی عادة الٰعرب 
فی التعبیر ببعض الشيء عن کلھ. وقال الزمخشري: فان قلت: لِم کثاہ والکنیة مکكرمة؟ قلت: 
فیە ثلائة أوجه: أحدھا: ان یکون مشتھراً بالکنیة دون الاسم. والٹائی: أنہ کان اسمه: عبد 
المرزی فعدل عده إلی کنیته. والقالٹ: أنه لما کان من أھل النار ومآله إلی التار ذات لھب 
وافقت حاله نیت وکان جدیراً بأن یذ کر بھاء وقریء: طلتبت یدا أبو لھبچ کما قیل: علي 
ابن آبو طالب: ومعاویة بن آبو سفیانء اغلا یغیر منه شيء فیشکل علی السامعء واللہ تعالی اعلم. 


۳٣ )١( ۔ كِتَابٌ الزرکاۃ / باب‎ ٤ 


٤‏ ۔۔ كِتَابّ الزکاة 
۱-۔۔بابٔ وُجُوب الزکاۃِ 


اأي: ھذا کتاب فی بیان أحکام الزکاقف وقد وقع عند بعض الرواۃ: کتاب وجوب 
الرکاق وعند بعضھم: باب وجوب الزکاق ولم یقع فی روایة أبی ذر لا باب ولا کتابء 
وی آکٹر النسخ وقع: کتاب الزکاق ئم وقع بعدہ: باب وجوب الزکاةق؛ کما هو المذ کور 
عھناء إا ذکر کتاب الزکاة عقیب کتاب الصلاة من حیث إن الزکاۃ ثالثة الإیان وثانیة 
الصلاۃ فی الکتاب والسنة, أما الکتاب فقوله تعالی: فڑالذین یؤمنون بالغیب ویقیمون الصلاة 
ومما رزقتناھم ینفقوت چ4 (البقرة: ۳. وأما السنة فقوله ڑا ا: (بنیي الإٴسلام علی خمس..) 
الحدیثء وھی لغة: عبارۃ عن الما یقال: زکا الزرےء إذا نماء وقیل: عن الطھارۃ. قال اللہ 
تعالی: قد أفلح من ت زکی٭ (الاأعلی: .]١٤٢‏ أي: تطھر. قلت: الزکاۃ اسم لت زکیة ولیست 
مصدر وقال نفطویہ: سمیت بذلك لأن مؤدیھا یترکی إلی اللہ أي: یتقرب إلیه بصالح العمل 
وکل من تقرب إلی اللہ بصالح عمل فقد تزکی إليه۔ وقیل: سمیت زکاة للبرکة التي تظھر 
فی المال بعدھا. وفي (المحکم): ال کا ممدودا: النماء والریم کاو کو گی تا 
و زکی والزکاء: ما أحرجتہ الأرض من الثم والزکاۃ الصلاح ورجل زکي من قوم أُزکیاء 
وقد زکی زکاء والزکاة ما أخرجته من مالك لتطھرہ. وقال ابو علي: الزکاۃ صفوۃ الْشيء. 
وفی (الجامع): زکت التفقة: اي بورك فیھا. وقال این العربي في کتابه (المدارژ): تطلق 
الز کاۃ علی ال ۔۔قة کا وعلی الحق والنفقة والعفو عند اللغویین؛ ومي شرعا: إیتاء جزء من 
النصاب الحولي إلی فقیر غیر ہاشمي, ثم لھا رکن وسبب وشرط وحکم وحکمة. فرکٹھا: 
جعلھا اللہ تعالی بالإخلاصء وسببھا: المال وشرطھا نوعان: شرط السبب وشرط من تجب 
عليهء فالأول: ملك النصاب الحولی؛ والٹانی: العقل والبلوغ والحریق وحکمہا: سقوط 
الواجب فی الدنیا وحصول الثواب فی الآخر وحکمتٹھا کثیرة. منھا: التطھر من أدناس 
الذنوب والبخلء ومنھا: ارتفاع الدرجة والقریق ومنھا: الأحسان إلی المحتاجین ومنھا: 
استرقاق الأحرار فإن الانسان عبید الڑحسانء وقال القشیري علی قول من قال: النماء أي: 
إخراجھا یکون سبباً للنماء کما صح: ہما نقص مال من صدقة؛ء ووجه الدلیل منە أن النقثص 
محسوس پإخراج القدر الواجب: ولا یکون غیر ناقص إلاّ بزیادة تیلغه إلی ما کان عليه من 
الہعنیین جمیعاً المعنوي والحسی فی الزیادةء أو بھعنی تضعیف اُجورھا کما جاء: وإن اللہ 
یربي الصدقة حتی تکون کالجبل٤ء‏ ومن قال: إنھا طھارة فللنفس من رذیلة البخلء أو لھا 
تطھر من الذنوب؛ وھذا الحق اثبته الشارع لمصلحة الدافع والآخذ معا أما الدافع فاتطھیرہ 


با ٤ت‏ كِتَابٔ الرکاۃ / باب )١(‏ 


وتضعیف آأجرف وأما الآاخذ فلسد خلتہ. 
باب وُجُوب الرُکاِ 

أي: مذا باب في بیان وجوب الرکاة أُي: فرضیتھاء وقد یذ کر الوجوب ویراد :ہہ 
الفرض: لانە أُراد بالوجوب الثبوت والتحقق. ال لات رحیث سیت اآق٤ابعت‏ رستنت 
او ذکر الوجوب لأجل المقادیر فإنھا ثبعت بأحبار الأحاد أُو لأأنہ لو قال: قرض الزکاق لتبادر 
الڈذھن إلی الڈذی ھو التقدیر؛ إِذ العقدیر هو الغالب فی باب الز کا انتا جڑے مقدر من جمیع 
آصناف الأموال. قلت: لا شك ان الکتاب مجمل مجمل والحکم ۂ فيه التوقف إلی ان يأئی البیان 
والبیان فوض إلی رسول اللہ عَلللّ والنبي عَللل بین ذلك فی سائر الأموالء فیکوت أصل 
ائرکاۃ ثابتاً بدلیل قطعی؛ والمقدار بالحدیثء فلعل من أطلق علی الزکاة لفظ: الوجوب, نظر 
إلی ھهذا المعنی. 


وفْزل الله تعالیٰ ٹراقیئرا الصّلاة وآترا الزُکای ([البقرق: ٤‏ و۸۳ و۱۹۰ النساء: 
۷ء الحچ: ۷۸ء الٹور: ٥٥‏ المجادلة: ۱۳ء المزمل: .]٥٢‏ 

قول اللہ بالجر عطف علی ما قبله وأشار به إلی ان فرضیة الزکاة بالقرآنء لأُن الله 
تعالی آمر بھا بقوله: طوآتوا الزکاة زالبقرة: ٤١ء‏ ۸۳ و۱۱۰ء النساء: ۷۷ء الحج: ۷۸ء 
النور: ٥٤٦‏ المجادلة: ۱۳ء والمزمل: .]٦٢‏ الا للوجوب. وقیل: هو بالرفع مبتداً وخبرہ 
محذوف؛ أي: هو دلیل علی ما قلئاہ من الوجوب, قلت: ھذا لیس بشیء لا یخفی علی 
الفطن والوجه ما ذکرناہء قال ابن المنذر: انعقد الإاجماع علی فرضیة الزکاۃ وھی الرکن 
الثالثء قال يك : دبنی الإسلام علی خمس...ہ وفيه قال: ہوإیتاء الزکاۃ4ء وقال ابن بطال: 
فمن جحد واحدة من هذہ الخمس فلا یتم إسلامہ الا تری ان أہا بک رضي اللہ تعالی عنہ 
قال: لأقاتلن من فرق بین الصلاة وال زکاۃء وقال ابن الأئیر: من منعھا منکرأ وجوبھا فقد کفر 
إلا أن یکون حدیث عھد بالإسلام ولم یعلم وجوبھا. وقال القشیري: من جحدھا کف 
واأجمع العلماء ان مانعھا تؤخذ قھراً من وإن نصب الحرب دونھا قتلء کما فعل أُبو بکر؛ 
رضي اللہ تعالی عنہہ باّھل الردة ووافق علی ذلك جمیع الصحابق رضی الله تعالی عنھم. 


وقال ابی غَبٛاس رضي الل تعالی عنھما حذّشىي ابو سُفْيَانَ رضي الل تعالی عنه فد کر 
ححدیثٗ النبیٔ عَلل فقال یَأرنًا بالصُلاةِ والرّکا وَالضُلَة والعفافِ 

قد مضی ھذا فی أول الکتاب فی قضیة أُبی.سفیان مع هرقل فی حدیث طویل عنه. 

دقالء أي: ھرقل لأبی سفیان ەماذا یأم رکم؟ قالہ أي: ابو سفیان فی جوابه ویقول: اعبدوا اللہ 

وحدہ ولا تش رکوا بە شیک وا رکوا ما یقول آبا ؤکم ویأمرنا بالصلاة والزکاة والصدق 

والعفاف والصلة؛. ررری ہا الحدیث عبد اللہ بن عباس عن أبی سفیان بن حرب حیثٹ 

قال: وإن أبا سفیان أخبرہ ان هرقل أرسل إليه...٠‏ الحدیث: وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ 


۲۲۷ )١( ۔ تاب الزکاة / باب‎ ٤ 


ماك وغا ذکر عذا الجزء مله ھنا إشارة إلی فرضیة الزکاۃ بە 


۵٥۰‏ ۔ے حدثنا و غاِم الضّكٌاك بل مَحُلَدٍ عنْ رَكَرثاء بن إشخاق عن یَختی 
بن بد اللہ این ضَیفِي عؿ أپي مَقبَل عنِ ابن عیاس رضی اللہ تعالی عنھما أنا الس کل 
بَعَثٌ عُغاذاً رضي الله تعالی عنۂ إِلَی اليَمَن فقال اذہ غُھُم نی كَهَائَةِ ان لا إله لا الف 7 
رسول اللہ ٠‏ فإن هُم اأُطانھوا لذْلكِ فٰأعْدِمَهُم ان قد تر عَیوع غَضن صلواتِ نی 
کل یَزم ولَيْلة ٍ فإِن هُم أطاغوا لذْلكَ فأغلِمْهُم أنٌ ال افَْرَض عَلَيْھم ضَدَقة فِي أَوَالِهمٰ 
ُزْحَذْ مِن أغْیيَاثِھم وَثردُ غَلّی فُقَرَائهم 4 زالحدیث ۱۳۹۵١‏ ۔ أطرافه فی: ۸٤٣۱ء‏ ١۹١۱ء‏ 
٤٤۸‏ ۷٣۳:ء‏ ۷۳۷۱ء ۷۳۷۲]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة لن فيه بیان فرضیة ال زکاة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: أبو عاصم الضحك بتشدید الحاء: ابن مخلد 

یفتح المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح اللام وإعمال الدالء وقد مر في ول کتاب العلم. 
لاتی: زکریا ابن إسحاق, القالث: یحیی بن عبد اللہ بن صیفی منسوباً إلی الصیف - ضد 
الشتاء - مولی عثمانء رضی اللہ تعالی عنہ. الرابع: ابو معبد بفتح المیم وسکوت العین 
المھهملة وفتح الباء الموحدة وفی آخرہ دال: واسمه نافدء بالنون والفاء والدال المھملف وقیل: 
بالمعجمق مولی ابن عباس مات سنة أربع ومائة وکان أصدق موالي ابن عباسء وقد مر في: 
باب الذ کر بعد الصلاة. الخامس: عید اللہ ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفشحدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في 
اُربعة مواضع. وفیه: ان شیخه بصري وأن زکریا ویحیی مکیان. وفیه: اثنان مذ کوران بالکنیة 
اروا سذ کور باسمهھ ایض وفیے: أُن اُحدھم مذ کور ہاسم 00 وفیه: عن أہی معبد 
عن این عباس ان النبي عَلكَّ وفي مسلم: عن أبی معبد عن ابن عباس عن معاذء رضي اللہ 
تعالی عنصم جعله من مسند معاذ. 

ذکر تعدد موضعه زھن اخ جہ غیرۂ: اح جے الیِمخاري ایضاً في الٹو حید عن أبي 
عاصم النبیل عن زکریا بن إسحاق إلی آخرہ تحوہ, وأخرجه أٔیضاً في الجنائز والتوحید عن 
محمد بن مقاتل وأحرجه أیضاً في المغازي عن حبان بن موسی کلاھما عن ابن المبارك 
عن زکریاء وفی التوحید أأیضاً عن عید اللہ بن أبي الأسودہ وفي الزکاة أأیضاً عن أمیة بن 
بسطام وفي المظالم عن یحیی بن موسی عن وکیع بہ. وأخرجه مسلم في الإیمان عن أمیة 
ابن بسطام بە وعن عبد بن حمید عن أبي عاصم بە وعن أَبي بکر وأبي کریب وإسحاق بن 
وی تو ھ روج وعن محمد بن یحیی بن أبي عمر بن بشر بن السري عن 
زکریاء ب. وأخرجه أبو داود فی الزکاۃ عن أحمد بن حنبل عن وکیع بهھ. وأخرجہ الترمذدي 

عن أَبي کریب فی الزکاۃ بتمامه وفی البر یذ کر دعوۃ المظلوم حسب بہ. وأحخرجہ النسائي 


فی الزکاۃ عن محمد بن عب اللہ بن المبارك المخرمی عن وکیع به وعن محمد بن عبد اللہ 
عمعدۃ القاري / چ۸ إر م٢۲‏ 


اص ٤ے‏ کتاب الرکاۃ / باب )١(‏ 


این عمار الموصلي عن المعافی بن عمران عن زکریاء بہ. وأخرجہ این ماج فیه عن علي بن 


ذکر معداہ: قولہ: دآن النبی, عكَْككَ بعث معاذام وفي زالاکلیل) لاہن البیع: چٹ 
النبی ‏ الگ معاذاً وأُبا موسی عند انصرافه من تبوك سنة تسعء وزعم ابن الحذاء اُن ذلَك 
کان في شھر ربیع الآخر سنة عشر وقدم في خلافة أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنە فی 
الحجة العی فیھا حج عمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنه وکڈا ذکرہ سیف فی زالردۃ) 
وفي (الطبقات): في شھر ربیع الآخر سنة تسع وفي (کتاب الصحابة) للعسکري: بعثہ النبي 
لكه والیاً علی الیمن. وفی (الاستیعاب): لما خلع من ماله لفرمائہ بعثه النبي عءَلكِّء وقال: 
لعل الله ان یجبرك. قال: وبعثٹه ا٘یضاً قاضیاً وجعل إليهە قبض الصدقات من العمال الذین 
بالیمن وکان رسول اللہ عَْهُ قد قسم الیمن علی خمسة رجال: خالد بن سعید علی صنعاء 
والمھاجر بن أبي أُمیة علی کندةء وزیاد بن لبید علی حضرموت؛ ومعاذ علی الجندلء وأبي 
موسی علی زبید وعدن والساحل. قرلہ: دادعھم إلی شھادة ان لا إِله إلاّ اللہ واہی رسول 
اللہ! أي: 2 أُمل الیمن او انے شيتت : اأُحدھما: شہادة ان لا الہ ال ابی والٹانی: الٹأھادة 
بأن محمداً رسول اللہ. فان قلت: کی فقوت مسر نے ات صرح فی روایة 
مسلم أنھم من أھل الکتابء حیث قال عن این عباسء وعن معاذ بن جبلء رضي اللہ تعالی 
عتهھمء قال: بعثبي رسول اللہ كت وقال: اِنكك تأنی قوماً من أُھل الکتاب فادعھم إلی شہادۃ 
آن لا إله إلاً اللہ وأني رسول الشہ. وقال شیخنا زین الدین: رحمہے ارہ : کیفغیة الدعوۃ إلی 
الإسلام باعتبار أصناف الخلق فی الاعتقادات فلما کان إرسال معاذ إلی من یقر بالاله 
والنبوات: وھم أھل الکتاب؛ أمرہ بأول ما یدعوھم إلی توحید الله والإقرار بنبوۃ محمد 
حا + فانھم - ون کانوا یعترفون یإلھیة اللہ تعالی - ولکن یجعلون لە شریکاء لدعوۃ النصاری 
اُن المسیح ابن اللہ عاى ودعوة الیھود ان عزیراً ابن الڑی سہحانه عما یصفوتء وأن محمداً 
لیس برسول اللہ اأصات أو آنە لیس برسول إلیھم علی اختلاف آراٹھم فی الضلالة فکان مذا 
ول واجب یدعون إليه. وقال الطیبي: قید قوعاً بأھعل کتاب: یعني: في رولیة مسلم وفیھم 
أُمل سورری و ھ۔ چیہ کین تفضیلا لھم وتغلیباً علی غیرھم. وقال القاضي عیاض: أمرہ 
علل معاذاً ان یدعوهھم اولاً بترحید اللہ وتصدیق نرہ حم 6ا ایل على ام سیا 
بعارفین اللہ تعالی وھو مذھب حذاق المتکلمین فی الیھود والنصاری, أئھم غیر عارفین اللہ 
تعالی؛ وإن کانوا یعبدون ویظھرون سرت لد لاله اسم عندھئ؛ هذاء وإت کان العقل لا جنع 
ان یعرف اللہ تعالی من کذب رن وقال: ما عرف اللہ من شبھه وجسمه من الیھود أو 
أضاف إليه الو أو أضاف إليه الصاحبة أو اُجاز الحلول عليه والانتقال والامتزاج من 
النصاری؛ أو وصفه مما لا یلیق یه أو أضاف إليه الشریيك والمعائد في خلقه من المجوس 
والثٹویق فمعبودھم الذي عبدوہ لیس هو اللہ تعالیء وإن سموہ بە إذ لیس موصوفاً ہصقات 
اللہ الواجبة فادن ما عرفوا اللہ سبحانھ, 
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وقیل: إُنما رہ بالمطالبة بالشھادتین لان ذلك أصل الدین الذي لاٴنَضضح شيء من 
فروعہ إلاً بە فمن کان منھم غیر موحد علی التحقیق کالبصرانيء فالمطالبة موجھة إليه بکل 
واحدة من الشھادتینء ومن کان موحداً کالیھود فالمطالیة لە بالجمع بین ما أقر بمن 
العوحیدہ وبین الإقرار بالرسالة. وفي (التلویح): أھل الیمن کانوا یھودا لان ابن إسحاق وغیرہ 
ذکروا اُن تبعا تھود وتبعه علی ذلك قومه. قوله: ەفڑن شم اطاعرا لذلك؛؛ أي: للاتیاتن 
بالشھادتین۔ قوله: فأعلمھم؛؛ بفتح الھمزة من الڑعلام. قوله: دأآن اللہ قد افترض علیھم 
خمس صلوات في کل یوم ولیلة:؛ کلمق: أن مفتوحة لانھا فی محل النصب علی أنھا 
مفعول ثات للڑعلام وطاعتھم بالصلاۃ یحتمل وجھین اأحدھما: یحتمل أن یرید إقرارھم 
بوجوبھاء الٹانی: أن یرید الطاعة بفعلھاء ویرجح الول بأن الذکر في لفظ الحدیث عو 
الإخبار بالفریضة فتعود الإشارة بذلك إلیھا۔ ویرجح الثانی بأنھم لو أُخبروا بالوجوب فقبادروا 
بالامتثال بالفعل لکفی ولم یشترط تلقیھم بالإقرار بالوجوب وکذا الزکاة لو امتثٹلوا بأداٹھا 
من غیر تلفظ بالإقرار لکفی؛ فالشرط عدم الإنکار والإذعان بالوجوب لا باللفظ۔ فان قلت: ما 
الحکمة فی أنه رتب دعوتھم إلی أداء الزکاة علی طاعتھم إلی إقامة الصلاۃ؟ قلت: لم یرتبه 
ترتیب الوجوب وانما رتبه لترتیب البیان الا تری ان وجوب الزکاۃ علی قوم من الناس دون 
آخرینە وإت لزومھا عضی الحول علی المال وقال شیخنا زین الدین: یحتمل ان یقال: إنھم 
إذا اُجابوا إلی الشھادتین ودخلوا بذلك فی الإسلام ولم یطیعوا لوجوب الصلاة کان ذلك 
کفراً وردة عن الإسلام بعد دخولھم فيهہ قصار مالھم فیثاء فلا یؤمرون بالزکاۃ بل یقتلون؟ 
قولہ: دفإن ھم أطاعوا لذلكہ أي: لوجوب الصلاۃ بالأداء کما ذ کرنا۔ قوله: هافترض علیھم 
صدقةہ أي: زکاۃ وأطلق لفظ: الصدقة علی الزکاة کما فی قوله تعالی: ظإزغا الصدقات 
للفقراءچ٭ [التوبة: .]٦٦‏ والمراد بھا: الرکاۃ. قوله: وتؤخذم علی صیغة المجھول في محل 
النصب علی أتھا صفة لقوله وصدقة؛ء وكکذلك قوله: ووتر۵٤‏ علی صیغة المجھول عطف 
علی قوله: وتؤخذ وسیأتی فی کتاب الزکاۃ فی باب لا توؤخذ کرائم اُموال الناس فی 

گ‫ . 3 

الصدقت عقیب قولە: ووترد علی فقرائھم فاذا أُطاعوا بھا فخذ منھم وتوق کرائم أموال 
الىاس)ء وسیأتی أٔیضاً فی: باب أخذ الصدقة من الأغنیای عقیب قولہ: ھوکرائم أموالھم؛ واتّق 
دعوۃ المظلوم فإنه لیس بینه وبین الله حجاب+٤.‏ 


قوله: توق٤؛‏ وقی روایة: ففایاك وکرائم أموالھمۃ؛ یعنی: إحترز فلا تأعذ کرائم 
ویؤٹرہ وقال صاحب زالمطالع): عی جامعة الکمال المتمکن فی حقھا من غزارة اللین 
وجمال صورة أو کثرۃ لحم او صوفء قولہ: وفائەہء أي: فات الشأن وفی روایة أبي ذاود: 
فإانھاء أي: فان القصة والشآن۔ قوله: ولیس بینەہ؛ أٌي: بین دعاء المظلوم وبین اللہ حجاب. 
وغی روایة: ةبیٹھا٤؛‏ أي: بین دعوۃ الہمظلوم وبیں ارلہه, قوله: دفایاك وکرائم أموالھم۷؛ یالواوے 
ولا یجوز ثر کھ لان معنی: إباك: تق ورشو الڈی یقال لہ التغكحذڈیں والمحذر عہنےه إٰذا ولی 
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المحذر فان کان اسماً صریحاً یستعمل ممن أو الواو ولا یخلو عنھما وإلا یفھم منە أُنە 
محذر منه وإِن کان فعلا یجب آن یکون مع: ان لیکون فی تأویل الڑسمء فیستعمل بالواو 
عطفا نحو: إیالك وان تحعذفے فان تقدیرہ: إیالك والحذف؛ او ھن نحو (إیالك من أُنْ تےحل ف. 
ولا یجوز ان یقال: إیاك الأسدء بدون الواو. وقد نقل این مالك: إیاك الأسدء بحذف الوان 

ذکر ما پسعفاد شا : وھو علی وجوہ: 

الأول: فیە قیول خبر الواحد ووجوب العمل به؛ قال صاحب (اطریے: وفيه نظر من 
- دس نظشىس أنہ لا یخرج عن کونە خبر واحد: وقبول خبر الواحد وو جوب ال 
قول من یعتد به فی الإاجماع۔ 

الٹائی: فیه ان الکفار یدعون إلی الڑسلام قبل القتالء وانه لا یحکم یإسلام الکافر إلأ 
بالنطق بالشھادتین: وھذا مذھب اُھل السنة لن ذلك اأصل الدین الذي لا یصح شيء من 
فروعه إِلا بھ. 

الال : اخ الصلوات الخمس فرض فی کل یوم ولیلة خحمس مرات. 

لرابع: فيه أن الرکاۃ فرضص 

الخامس: فيه استدلال بعضهم علی عدم جواز نقل الزکاۃ عن بلد المالء لقوله عَلل 
اوٹرد علی ھ بی قلت؛ مت 2ئ یر وت لن جا 739 الیم پر یرجع 

السادس: ان الخطابي قال فيه: یسعدل لمن یذھب إلی أن ا(کار جو سمفائقون 
بشریعة الدینء واھا خوطبوا بالشھادة فإذا أقاموھا توجھت علیھم بعد ذلك الشرائع والعبادات: 
لاأآنہ لن قد اوجبھا مرتیة وقدم فیھا الشهادق ٹم تلاھا بالصلاة والزکاۃء وقال الئووي: هذا 
الاسحدلال می فان المراد علمھم بأنھم مطالبون بالص'ة وغیرھا فی الٰنہتیاء والمطالیة فی 
اندنیا لا تکون لا بعد الڑسلام تی ےجس ان لا یکونوا مخاطبین بھا یزاد في 
عذابھم بسببھا في الآخرق ٹم قال: اعلم ان المختار أن الکفار مخاطبون بفروع الشریعة 
المأمور به والمنھي نے ٍَ قول الىمحقّقینٰ والکٹرین: وقیل: لیسوا مخاطبۂئ: وقیل: 
مخاطبوت بالمٹھی دون المأمور. قلت: قال شمس الأئمة فی کتابہ فی فصل بیان موجب 
الأمر في حق الکفار: لا لاف أنھم مخاطبون بالایمان لان النبي عل بمٹ إلی الناس کافة 
لیدعوھم إلی الإیانء قال تعالی: غلقل یا أیھا الاس إنی رسول الل إلیکم جمیعاپچ (الأعراف: 
۶۸١]۔‏ ولا تمرلااف أنھم مخاطبون بالمشروع من العقوبات: ولا نملاف ان الخطاب 
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بالمعاملات یتناولھم أَیضا ولا خلاف ان الخطاب بالشرائع یتتاولھم في حکم المؤاخذة في 
الآخر فأما فی وجوب الأداء فی اُحکام الدنیا فمذھب العراقیین من أصحابنا أنالبخطاب 
یتناولھم أ٘یضاً. والاأداء واجب علیھم ومشایخ دیارنا یقولون: إإنھم لا یخاطبون بأداء ما یختمل 
السقوط من العبادات. 

السابع: استدل بە من یری بعدم وجوب الوتر؛ لأن بعث معاذ إلی الیمن قبل وفاۃ 
النبی يك بقلیل. وقال صاحب (التعوضیح): وھذا ظاھر لا إیراد عليه ومن ناقش بە فقد 
غلط. قلت: ما غلط إلاّ من استمر علی ھذا بغیر برهاتء لأن الراوي لم یذکر جمیع 
المفروضات. آُلا تری أنه لم یذ کر الصوم والحج ونحوھماء ولئن سلمنا ما ذکرو ولکن لا 
نسلم نفي ثبوت وجوبه بعد ذلك لعدم العلم بالتاریخء وقد قالت الشافعیة: فی ردھم قول 
آحمد حیث تمسك بحدیث ابن عکیم في عدم الانتفاع بآجزاء المیعة قبل موت النبي عَّه 
پتکھ ویحتمل أن یکون الإذن ۂ فی ذلك قبل موته بیوم أو یومین: فکان ینبغی لھم أن یعو لوا 
عتا کما قالوا ھنالك. 

الٹامن: ذکر الطیبی وآخرون اُن فی قولہ: وتؤخذ من اأغنیاثھمہ. قلت: عبارۃ الشافعیة: 
اُن لے شی یپ ہیہ۔'۔_۔ سرت وس وکذا في المجنون؛ واحتجوا بحدیث 
عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ: وآن النبي؛ عَلكٌّ خطب فقال: ألاّ من ولی یتیعاً لە مال 
فلیعجر فی مالە ولا یعرکه حتی تأکله الصدقة. رواہ الترمذيء قلنا: الشرط في وجوب 
الئرکاۃ: العقل والبلوغء فلا تجب فی مال الصبي والمجٹون لحدیث عائشف رضی اللہ تعالی 
عنھاء عن النبی کل آنه قال: ورفع القلم عن ثلالة: عن النائم حتی یستیقظ وعن الصبي 
حتی یحتلم وعن المجنون حتی یفیق)ء وحدیث الترمذي ضعیف لان فی إسنادہ المٹنی 
این الصباح۔ تقال اعت لا یساؤوی شیا وقال النسائی: عتروله الحدیث؛ وقال یحیی: لیس 
بشيءء وقال الترمذي بعد أن رواہ: وفي إستادہ مقال لأن المٹنی بن الصباح یضعف في 
الحدیث. 

فان قلت: رواہ الدارقطنی من روایة مندل عن آبی إسحاق الشیبائي عن عمرو بن 
شعیب عن أٛبيه عن جدہہ قال: قال رسول اللہ كَلِلّه: وإحفظوا الیتعامی فی أموالھم لا تأکلھا 
الزکاۃہ۔ قلت: مندل بن علی الکوفي ضعفه أحمدء وقال ابن حبان: کان یرفع المراسیل 
ویسند الموقوفات من سوء حفغلۂ فلما فحش ذلك منه استحق الترك. فإت قلت: قال 
الٹحرمدی: وروی بعضھم ھذا الحدیث عن عمرو بن شعیب اُن عمر بن الخطاب؛ رضی 1 
سای عق اکر تا سیت تع نطاب ناس بے فی رای ضر سض اط 
بینە وبینه ولیس كکلذلكء وا رواہ الدارقطنی والبیھقی بواسطة سعید بن المسیب من روایة 
حسین المعلم عن عمرو بن شعیب عن سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب قال: ایتھوا 
بأموال الیتامی لا تأکلھا الصدقة. وقد اختلف فی سماع ابن المسیب عن عمر بن الخطاب 
والصحیح أنه لم یسمع منه. وقال الترمذي: وقد اختلف اھل العلم فی ھذا الباب؛ فرأی غیر 
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واحد من أُصحاب النبي من فی مال الیتیم زکاة: منھم۔ عمر وعلیى وعائشة وابن عم وبه 
یقول: مالك والشافعی وأحمد وإسحاقء وقالت طائفة من أھل العلم: لیس في۔عال الیتیم 
زکاق؛ یه قال: سفیان الثٹوريی وعبد ارہ بن المبارك. قلت: وبهہ قال؛ 7 حذدیفہ وأصحابٔ ورھو 
قول أبي وائل وسعید بن جبیر والنخعي والشعبي والنحسن البصري وحکی عنہ إ٘جعاع 
الصحابة. رون سعیلد بن الجہتے:؛ تجب ال کی من تجب عليه الصلا٦ۃ‏ بھی 
انا ش ےت مٹلةہ ویه قال شریعح ذکی لنسائی. 


التەاسع: فيه أُن المدفوع عین الزکاۃ وفیه خعلاف. 


العاشر: أنه لیس فی المال حق واجب سوی الزکاق وروی ابن ماجه من حدیث 
شريك عن أبي حمزة عن الشعبی عن فاطمة بنت قیس: سمعت النبي؛ هك یقول: لیس 
في المال حق سوی الزکاۃ. قلت: قد اختلف نسخ ابن ماجھ في لفظء ففيی نسخة: فی 
المال حق سوی الزکاۂ وفي نسخة: لیس فی المال حق سوی الزکاة. قال الشیخ تقی الدین 
۴ (الإمام) ھکنا في النسخة العي فیھا روایتناء ورواہ البیھقي بلفظ الترمذي: إن في المال 
اي سوی الز کات ٹم قال: والذی یرویه اُصحاہنا فی التعالیق: لیس في الال حق سوی 
ال کا وقال شیخنا زین الدین:ء رحمه اللہ: لیس حدیث فاطمة ھذا بصحیح تفرد برفعه یو 
حمزة العقصاب الأأعور الکوفيء واسمه: عیمون؛ وھو وإن روی عده الثقات: الحمادان وسفیان 
وشریيك وابن علیة وغیرھم؛ فھو متفق علی ضعفہ. وقال أحمد: متروك الحدیث وقال ابن 
معین: لیس بشيء وحکم الترمذي أن ھذا الحدیث من قول الشعبی أصح وھو کذلك؛ وقد 
صح أٔیضاً عن غیرہ من التابعینء وروی أیضاً عن ابن عمر من قوله: وقال ابن حزم: صح عن 
الشعبي ومجاھد وطاوس وغیرھم القول: فی المال حق سوی الزکاة. قال: وعن ابن عمر أُنە 
قال: فی مالك حق سوی الزکاۃ. وقال مجاھد إذا حصد ألقی لھم من الستبلء وإذا جز 
النخل ألقی لھم من الشماریخ فإذا کاله زکاہ. وعن محمد بن کعب,ء فی قولە تعالی: 
ٹڑوآتوا حقه یوم حصادہ٭ [الأنعام: .]۱٤٢‏ قال: عا قل منە أُو کٹر وعن جعفر بن محمد 
عن اةَ قال: واتوا حققه؛ قال: شيء سوی الحق الواجبےء وعن عطاء: القبضة من الطعام 
وعن یزید بن الأصمء قال: کان النخل إذا صرم یجيےء الرجل بالعذق من نخله فیعلقه فی 
جائب المسجد: ٠‏ فیجيء المسکین فیضربه بعصاہ فإذا تناثر منه شيء اکل: فذلك بت 
ڈواتوا حقه یرم حصادہچ زالاأنعام: ۱ء وعن حماد: یعطی ضغْثاأء وعن الربیع بن أآنس 
واتوا حقھ. قال إلقاط السنبل؛ وعن سفیان قال: یدع المساکین یتبعون أثر الحصادین فیما 
سقط عن المنجلء وذ کر العباس الضریر في کتایه (مقامات التنزیل): وقد روي وصح عن 
علي بن الحسین وھو قول عطیة وأُبي عبیدء واحتعج بحدیث النبي هَإلْلّ أنه: تھی عن 
حصاد اللیل۔ 

وقال ابن التین: وھو قول الشعبي رحمہ اللہ وقال النحاس: فی عذہ الاّیة الكریة 
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خمسة أقوال: فمٹھم من قال ھی منسوخة بالزکاۃ المفروضة فممن قال ٴذلك سعید بن 
جبیں وقال: کان ھذا قبل أُن تنزل الزکاۃ وقال الضحاك: نسخت الزکاة فی کل ضصدقة فی 
القران رفی تفسیر الغلاس: حدثنا یحیی حدثنا سقیان عن المغیرة عن إبراھیں قان؛ می 
منسوخة. القول الٹانی: إنھا الزکاۃ المفروضة وھو قول انس بن مالكء وعن الحسن مل 
وھو قول جابر بن زید وسعید بن المسیب وقعادة وزید بن اأُسلم وقیل: ھذا قول مالك 
والشافعی أَيضاً القول القالث: قال أبو العباس: کكأن السدي ذھب إلی أُن الذي نزل مکة: 
طڑوآتوا حقه یوم حصادہ پھچ زالأنعام: 1۱.۔. فققطء فلما أ٘عطی ابن فیس کلما حصد نزل: 
فڑولا تسرنواچ زالأنعام: .]۱٤٢‏ وأول الاّية و وآخرھا مدني۔ وعن الکلبي مل قول 
السديء وذکر النحاس مثل قول السدي عن الاعرج وحکاہ الثعلبي وغیرہ عن این عباس؛ 
رضی الله تعالی عنھما۔ القول الرابع: قول من قال: نسخت الایة بالعشر ونصف العشر۔ وفي 
تفسیر الغلاس: هو قول ابن عباس. القول الخامس: قال أبو جعقر: أُن یکون معناہ علی 
الدب وھذا لا تعرف احداً من المتقدمین قاله. 


الحادي عشر: فی قولہ: وتؤخد من اأُضشیاٹھم؛؛ دلیل علی اُن اللإمام یرسل السعاة إلی 
اُصحاب الاموال لقبض صدقاتھمء وقال ابن المنذر: اأُجمع أھل العلم علی أن الزکاۃ کانت 
ترفع إلی رسول اللہء علكگ وائی رسله وععاله واإلی من أمر بدفعھل إليه واختلفوا في دفع 
الزکاة لی الأمرای فکان سعد بن أبی وقاص وابن عمر وأبو سعید الخدري وأبو حریرة 
سس عو لوت سے سی ین علي وسعید بن جبیر وأٗبو رزین والاوزاعي 
والشافعی؛ یقولوت: تدفع الزکاة إلی الآمراء. وقال عطاء: یعطیھم إذا وضعوها مواضعھا۔ وقال 
طاوس: لا یدفع إلیھم إذا لم یضعوھا مواضعھا. وقال الثوري: أخلف لھم وعدھم وأکذبھم 
ولا تعطھم شیئاً إذا لم یضعوھا مواضعھا۔ 

الٹانی عشر: ان الساعي لیس لە أن یأعذ خیار الموالء بل یأخذ الوسط بین الخیار 
والردئیء۔. 

الٹالٹ عشر: قال الخطابی فیه: قد یستدل بە من لا یری علی المدیوت زکاق لأنه 
قسم قسمین فقیراً وغنیأاء فھذا لما جاز لە الأخذ لم یجب عليه الدفع. وأجیب عنہ: بأن 
المدیون لا یأخذھا لفقرہ حتی لا تجب عليه لغناہ وانھا یأخذھا لکونە من الغارمینء وھم 
أحد الأصناف الثمائیة المذ کورین فی الایة. 

الرابع عشر: قال صاحب (المفھم): فیه دلیل لمالكء رضی اللہ تعالی عنه علی أن 
الزکاۃ لا تجب قسمتھا علی الأصناف الثمانیة المذ کورین فی الایة وأنه یجوز للژمام ان 
یصرفھا إلی صنف واحد من الأأصناف المذکورین في الایة إذا رآہ نظراً أو مصلحة دینیة. 

الخامس عشر: فیه ان دعوة المظلوم لا تر ولو کان فيه ما یقتضی أُن لا یستعجاب 
لمثله من کون مطعمه حراماً أو نحو ذلك حعی ورد فی بعض طرقھ. وإن کان کافراً لیس 
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دونه حجابء رواہ أحمد من حدیث انس رضی اللہ تعالی عنه. وله من حدیثِ أبي ھریرق 
رضی ارہ تعالی ےک ادغعوة المظلوم مستحابة ون کان فاجرا ففجورہ علی نفسی44. وإسنادہ 
حسرے. 

۵۷ ۔۔ حدْڈثتا حَفص بن غُمَر قال حذُثنا شُعبَةُ عن ابن عُْمَانِ بن عَبد الله بن 
موب عنْ مُوسیٰ بن طلحَةً عن أبي أَئِوبَ رضی اللہ تعالی عنۂ ان رجُلاً قال ِلئي ع 
آشرزني بِقَعلِ مُدَحِلیي الجَثَة قال ماله مال وقال التب عَلل أربَ مال تب اط ل وَلاَ تُشْرك بہ 
شیا وثْقَِیمغ الصلةَ وَتوّّی ال کاؤ وَتَصل الڑجم. [اللحدیٹث ٦٦‏ - طرفاہ فی: ۲ء 
ر5 


مطابقته للترجمة في قوله: ہوتؤٹی الزگاۃہ فاإٹھا ذکرت مقارئة للصلاۃ التی ذکرت 
مقارنة للتوحید فان قوله: ەتعبد اللہ ولا تشرك بہ شیتاء عبارۃ عن التوحید. 

ڈگو رعا۵: رم لہ الال عس ہے می یی السارک ہر سخ اہر غی 
الحوضی. القائي: شعیة بن الحجاج, الٹالٹ: محمد بن عشمان بن عبد اللہ بن موھپء بفتح 
المیم وسکون الواو وفتح الھاء وبالباء الموحدۂ. الرابع: موسی بن طلحة بن عبید اللہ 
القرشیء مات سنۂة آربع ومائة۔ الخامس: أبو أیوب الألصاری؛ واسمه خالد بن زید بن 
کلیب؛ یقول فی حدیفە: إن رجلا۔ وقال ابن قتیبة: إِن عذا الرجل هو أبو أُیوب الراوي: 
ونسبه بعضھم إلی الغلط وھو غیر موجه إذ لا مائع أُن یبھم الراوي نفسه لغرض لمہ. فان 
قلت: نا بیعد ھھنا لأنہ جاء في رواب آبي ھرفرقہ رض الہ تعالی عده؛ العی تأتی بعد بأنه 
اأعرابي. قلت: اُجیب بالمنع لعدم المائع من تعدد القصة. 

ذکو لطائف إسٹادہ: فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیہ: العنعنة فی 
ٹلائة مواضع. وفیە: أن شیخە من أفرادہ وأئه کوفي وشعبة واسطی وابن عثمان وموسی 
مدنیان. وفیە: ابن مختلف فيه هھل هو محمد بن عثمان أو عمرو بن عثمانء وفی بعض 
النسخ: حدثنا شعبة عن محمد بن عثمان: ونذکر عن قریب وجه ذلك. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرة۵: رجہ الہخاری أیضاً فی الأدب عن أبي الولید 
عن سشُعية. وأخرجه مسلم فی الإمان عن محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن أبيه عن عمرو بن 
عثمان عده ب وعن محمد بن حاّم وعبد الرحمن بن نصر کلاھما عن بھز عن شعبة عن 
محمد بن عثمان وآأبیه عثمان بە وعن یحیی بن یحبی وأبي بکر بن أٌبي شیب کلاھما عن 
أبي الأحوص عن أبي ا٘سحاق عثده بہ. وأآخرجهہ النسائي ني الصلاة وفی العلم عن محمد بن 
عفمان بن أبي صفوان عن بھز بهھ. 

ذکر معناہ: قوله: ودیدخلنی الجزم فيهە علی جواب الأمر غیر مسقیم لأنہ إٰذا جعل 
جواب الأمر یبقی قوله: بعمل؛ غیر موصوف: والئکرة غیر الموصوفة لا تفیدء کذا قاله 
صاحب زالمظھں شارح (المصابیح) قلت: التتکیر في: بعملء للتشخیم أو التتویع أي: بعمل 
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عظیم أو معتبر فی الشرعء أو نقولء إذا صح الجزم فیە: إن جزاء الشرط مخذوف تقدیرہ: 
أُخبرني بعمل إن عملته یدخلنی الجنة فالجملة الشرطیة بأسرھا صفة: لعمل.۔ قافھم. قوله: 
وماله عالہ؟ء کلمة: ما للاستفھام والتکرار للتاکید قاله ابن بطال: ویجوز ان تکون بعن: أي 
فی جری لە قولہ: ٦أرب؛‏ اختلفوا فی هیئة عذہ الکلمة وفي معناھا أ٘یضاّ أما في الوْل 
فقیلء أرب؛ بفتح الھمزة وکسر الراء وتنوین الباء: علی وزن حذرہ وقال ابن قرقول: یروی: 
ارب عاله: اسم فاعل حذر. قلت: لا یسمی مثل ھذا اسم فاعل بل هو صفة مشبھة وقیل: 
اُربء بفتح الھمزة وفتح الراء أأیضاً وتنوین البای وقیل: آرب؛ بفتح الھمزة وفتح الراء وفتح 
الباء علی صیغة الماضيء وروي هذا عن أبي ذر؛ وقیل: علی صیغة الماضيی؛ ولکنە بکسر 
الرای فھذہ أریعة أقوال. وأُما اختلافھم في المعنی ففي الوجہ الاول معناہ: صاحب الحاجة 
وھو خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: ھو أربء ولما رأی النبيی كَلِكّه أأنه حریص فی سواله قال: 
مال متعجباً من حرصہ بطریق الاستفھامء وفی الوجه الثائی: معناہ لە أُربء أي: حاجة 
فیکوت ارتفاعه علی أنه مبعداأ خبرہ محذوف. وفی الوجە الثالث والرابع اللذین بصورۃ 
الماضی علی اختلاف حرکة عین القعلء معناہ: احتاج فسأل عن حاجتھ. وقال الئضر بن 
شمیلء یقال: ارب الرجل فی الأمر إذا بلغ فيه جھدہ.۔ وقال این الأنباري: سقط آرابەء أي: 
اأعضاؤی ومفردہ: الأرب ھذہ کلمة لا یراد بھا وقوع الأمر. کما تقول: تریت یداك وبما 
تستعمل عند التعجب. وقیل: لما رای الرجل یزاحم دعا عليه دعاء لا یستجاب فی المدعو 
عليه۔ وقال الاأصمعی: ارب الرجل في الشيء إذا صار ماھراً فی فیکون المعنی التعمجب من 
حسن فطنته والعھدي إلی موضع حاجته فلذلك قال: مالهہ بالاستفھام: وقال الکرماني: وأما 
ما رواہ بعضھم بکسر الراء وتٹوین الباءء ومعناہ: هو رب أي: صادق فطنء فلیس بمحفوظ 
عند اُھمل الحدیثء وفی روایة: وقال الناس: ماله مالە؟ فقال النبی گل ارب مالەہ و: ماء صلة 
ای حاجة ما أو أمر ماله. انتھی. 


قلت: لھذہ المادة معان کثیرۃ: الأربء بکسر الھمزة وسکون الراء: العضوء کما في 
الحدیث: '(أمرت أن اُسجد علی سبعة آرابە. وھو جمع أربء وجاء علی أُرؤبء والأرب 
آخكا الدھای ویقال: هو ذو أرب أيی: ذو عقل؛ ومنه: وا وھو العاقل: والازت ایضاً: 
الحاجة وفيه لغات: أُرب وأربة وارب ومأربةق تقول منە: رب الرجل بالکسر یأرب بالفتح 
اُرباء ویقال: ارب الدھر إذا اشتد وأرب الرجل إذا تساقطت اأعضاؤہء وأٗرب بالشيء درب به 
وصار بصیراً فيه فھو ارب والاُربة بالضم: العقدةء والربة بالکسر المعتوہہ قال تعالی: ٭آغیر 
أُولي الربةیہ [النور: .]۳٣‏ قال سعید بن جبیر: ھو المعتوہ وتاریب العقدة اإحکامھا ومنه 
یقال: أرب عقدتكء أي: اُحکمھاء وتاریب الشيء اىضاً توفیرہء وکل موفر مؤرب. وقال 
الاہتی؛ العارب العشدد فی الشٰيءِء ذارت علی القوم أي: فزت عليھم والارنے بالضم 
صغار الغنٹم حین تولد. 


قوله: دتعبد الله أي: توحدہ وفسرہ بقولہه: ولا تشرك بە شیئاء قال تعالی: ل٭٭وما 
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خلقت الجن والإنس إِلاّ لیعبدون4 زالذاریات: .]٥٥‏ أي: لیوحدونی: وَأَلِفٔحقیق هنا أُن 
العبادۃ الطاعة مع خحضوع فیحتمل ان یکوت المراد بالعبادة هنا معرفة اللہ تعَالیء والاقرار 
بوحدائیت فعلی ھذا یکون عطف الصلاۃ وعطف ما بعدھا علیھا للإدخالھا فی الڑسلامء وأنھا 
لم تکن دخلت في العبادق ویحتمل ان یکون المراد بالعبادة الطاعة مطلقاء فیدخل جمَیٔع 
وظائف الوإسلام فیھا. فعلی ھذا یکون عطف الصلاة وغیرعا من باب عطف الخاص علی 
العام تنبیهاً علی شرفه ومزیتہ وإما ذکر قوله: دولا تشرك به شیئاًك بعد العبادة لان الکفار 
کانوا یعیدونه سبحانه في الصورة ویعبدون معه أوثاناً یزعمون اُنٹھا شرکاء فنفی مذا. قولہ: 
(وتقیم الصلاۃ المکتویق: اقتباس من قوله تعالی: طإإن الصلاۃ کانت علی المؤمئین کتاباً 
موقوتاگچ [النساء: ۳. ۱. وقد جاء فی أحادیث وصفھا بالمکتوبةء کقوله هك : وإذا أقیمت 
الصلاة فلا صلاة إِلاً المکتوبةہء ود(أفضل الصلاة بعد المکتوبة صلاة اللیل٤ء‏ ووخحمسی صلوات 
کتبھن اللہ٤ء‏ ومعنی: إقامة الصلاة إدامتھا ؤالمحافظة علیھاء وقیل: إتمامھا علی وجھھا: قولہ: 
دوتصل الرحمہ؛ من وصل یصل صلق وصلة الرحم مشارکة ذوي القرابة فی الخیرات وانما 
خص ھذا من بین سائر واجبات الدین نظراً إالی حال السائلء کكأنه کان قطاعاً للرحم ت۔ 
یی ") هو المھم بالنسبة إلیه. وقال ابن الجوزي: فان قیل: قد غلم بسؤال 
الرجل ان له حاجةء فما الفائدۂ فی قوله: له حاجة؟ فالجواب: ان الہعنتی: له حاجة مھهمة 
مفیدة جاءت بە۔ وقال القرطبي: نما لم یخبرھم بالئطوع لأنھم کانوا حدیٹی عھد بالڑسلام 
فاکتفی مٹھم بفعل ما وجب علیھم للتخفیفء ولا یعتقدوا ان التطوعات واجبة فترکھم 
إلی ان تتشرح صدورھم لھا فٹسھل علیھم. 
ح عڈر 


وقال بَھُرٌ حدُّثنا شُغبَةُ قال حدّثنا مُحَمّد بن غُفمَان و أثرۂ غْمَانُ بي عَبدِ اللہ أَنّهُمَا سَمِعَا 
ٰ وسیٰ بی طلعَة عن اي أئوبَ بِهذا. قال أبُو عَبْدِ ال ُء 


ُ أشّیٰ أُنْ يَکونَ محمد غَیرَ 
مخثرظِ إِفا هُرَغنزر 


بھں بفتح الباء الم وحدة وسکون الھاء وفي آخمرہ زايی: ابن اس العمي ابو الاسود 
البصری مر في: باب الغسل بالصاع., قولە: شعبہة حدثنا محمد بن عثمان: وفی روایقة حفص 
ابن عمر: عن شعية قال حدثنا ابن عثمانء کمامر, وقد أأوضح شعبة فی عذہ الروایة هو 
محمد بن عثمانء ولکنە وعم فيهہ واھا ھو عمرو بن عثمانء ولھذا قال البخاريء رضی اللہ 
تعالی عنە: ا شی ان یکون محمد غیر محفوظ وانھا هو عمرو بن عثمان. وقال الدارقطتی: 
إن شعبة وھم فی اسم ابن عثمان بن موعب فسماہ محمدا وانما هو عمرو بن عثمان: 
ٰ ایک م ظط حدث بە عده یحیی بن سعید القطات ومحمد بن عبید وإسحاق 
الأزرق وأبو آسامة وأبو نعیم ومروان الفزاري وغیرھم عن عمرو بن عثمانء وقال الکلاباذي: 
روی شعبة عن عمرو بن عثمان ووهم فی اسمه فقال: محمد بن عثمانء فی أُول کتاب 
الرکاق وقال الخسانی: ھنذا مماعد علی يَة از رهم فیه حیث قال: محمد بدل عمرو 
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وقد ذکر الیخاري ھذا الحدیث من روایة شعبة فی (کتاب الأدب) فقال؟مدٹنی عبد 
الرحمن حدشا بھز حدلنا شعبة حدثنا ابن عئمان بن عبد آگ؛ غیر مسمی لیکوت أقرب إلی 
الصواب؛ قوله: دوأبوہ عکمانہ أُيی: 7 مس لی وآشاز بھٰڈا لی ان سٌعيبے رواه غ محمد بن 
وکذا رواه اُحمد عن بھں وقال الإسماعیلي: جودہ بھز فقال: حدثنا شعبة حدثنا محمد بن 
عٹمان وابوہ عٹماتن قال: وانفرٹ أبن أبي عد ي فهہ بالروایة عن سصحمل عن أبيە صن عوسی. 


وقال مسلم: جالای سسیاہ و مرا اھ ہی میں عاھی ابی حدٹنا عمرو بن عثمان 
حدثنا موسی بن طلحة ہ٭حدثني آبو أیوب: أن أعرابیاً عرض لرسول اللہ عَلككَ وھو في سفر 
فأعذ بخطام ناقته - او بزمامھا - ثم قال: یا رسول الله أُو یا محمد ۔ أخبرتي ما یقریتی 
إلی الجنة وما یباعدنی من الٹار؟ قال: فکف النبي عللّه ٹم نظر فی أصحابه ثم قال: ئقد 
وفق ھذا _ أو لقد مدي ۔ قال: کیف قلت؟ قال: فأعادھاء فقال النبی مک : تعبد اللہ ولا 
تشرك بە شیغاً وتقیم الصلاة وتؤتي الزکاۃ وتصل الرحمء دع الناقةہ. ئم روي من طریق بھز: 
حدثا شعبة حدثنا محمد بن عثمان بن عبد اللہ بن موب وآبوہ عشمان أُنھما سمعا موسی بن 
طلحة یحدٹ عن أبی یوب عن البی ما بل عذا الحدیث. قوله: ووقال ابو عبد اشٛ؛ هو 
البخاري نفسہ؛ لن کنیته ابو عبد اللہ وفی بعض النسخ: قال محمد هو البخاري أیضاً 
لان اسمه محمد۔ 

۷/۵۷۲ ۔ حدثضي شحَگذ بی عبد الژُحیم ہم قال حڈثنا عَفَان بن ممُشلم قال حڈثا 
وّھَْب عن تھی بی ید بن حَِان عنؿ أبي رُعَةٌ عن أبي غُرَیرَةً رضي اللہ تمالی عنۂ أٗ 
ربا آئی لب علِلّه نقال هي عَلی ععل ِا علثۂ مَعَل الجَتة قال تعبْدُ الل لا ثُشْرك 
بِ سیا وَتْقَيمُ الضّاَةٗ المَکوبَةً وَتُوڈی الَكاةً المَْرُوضَةً وتضْوم مُ رَمَضَانَ قال والَّذِي ىَٹِّي 
یو لا زیڈ عَلّی لٰذا ملا وی قال الىخ َللّه مَن سَرۂ ا بَنظُر لی رنج مِن أغلِ الجَن 
طز إِلَى هٰذا. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة لن قوله: دوتؤتی الزکاۃ المفروضةء یدل علی فرضیة الزکاۃ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: محمد بن عبد الرحیم ابو یحبی. الٹانی: عفان بتشدید 
الفاء ابن مسلم الصفار الأنصاري. القائٹ: وہیب,؛ بضم الواو: ابن خالد بن عجلان وصاحب 
الکرابیس۔ الرابع: یحیی بن سعید بن حیانء بتشدید الیاء آخر الحروف: أبو حیان التمیميء 
تیم الریاب. الخامس: آأبو زرعف بضم الزايی وسکون الرا: واسمه ھرم بفتح الھاء وسکون 
الرا وقیل: عمروء وقیل: عبد الرحمن؛ وقیل: عبد اللہ تقدم في: باب سؤال جبریل؛ عليه 
الصلاۃ والسلامء في کتاب الژییان۔ السادس: أبو عریرۃ عبد الرحمن بن صخرء علی خلاف 


۳ت 
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ذکر لطائف إسدادہ: فیه: الەكحدیث بصیفة الجمع في موضعین وبضیغة الإفراد فی 
موضح۔ وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع. وفیه: ان شیخه من أفرادہ؛ وکان یقالاله: صاعقة 
لأئه کان سریع الحفظ وجیدہ مات فی سنة خمس وخعمسین وعائتین: وھو بعغدادي وعفان 
" بصري روی البخاري عده بدون الواسطة فی: باب ثناء الناس علی المیت؛ ووھیب أَیَضاً 
بصري ویحبی وأبو زرعة کوفیان. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجهہ غیرة: اُخمرجہ الہخاري أَیضاً عن مسدد عن یحیی بن 
سعید فی ھذا الکتاب. وأخرجه مسلم فی الیمان عن أبي بکر بن إسحاق عن عفان به, 
٣‏ ذکر معناہ: قوله: وأن أعرابیاء هو سعد بن الأخرم قال الذهبی: سعد بن الآحرم أبو 

المغیرق نزل الکوفف روی عده ابنەء مختلف في صحبتہ وروی الطبراني في (الکبیں) من 

حدیث الاعمش: عن عمرو بن مرة عن المغیرة بن سعد ابن الأخرم عن أبيه ‏ أو عن عمه - 
شك الأعمش قال: و أنیت النبیء عَكْلِء قلت: یا نہ بي اللہ دلني علی عمل بقریني من الجنة 
وطا یس قو فک مقشے قضات السماء فنظر فقال: تعبد اللہ لا تشرك به 
شیا وتقیم الصلاةۃ وتؤتي الزکاۃ وتصوم رمضان وتحب للناس ما تحب ان بؤتی إليیك: وما 
کرھت ان بڑتی إليك فدع الناس منهء. وقال بعضھم: السائل في حدیث أَبي ھریرة قد سمي 
فیما رواہ الیغوي وابن السکن والطیراني في (الکبیں وأبو مسلم الكکجي في (السئن) من 
طریق محمد بن جحادة وغیرہ: ہعن المغیرة بن عبد اللہ الیشکری اُن أباہ حدثه قال: انطلقت 
إلی الکوفة فدخلت المسجد فإذا رجل من قیس یقال لە: ابن المتتفقء وہو یقول: وصف لي 
رسول اللہ و فطلبعه فلقیته بعرفات؛ فتزاحمت عليه فقیل لی: إلیاكژ عنهہ؛ فقال: دعوا 
الرجل ارب ماله. قال: فزاحمتھم عليه حتی خلصت إليه فأخذت بخطام راحلتہ فما غیر 
علي قال: شیعان أسألك عنھما: ما ینجینی من النار؟ وما یدخعلني الجنة؟ قال: فنظر إالی 
السماء ثم أقبل علي بوجهه فقال: لن کنت أوجزت المقالة لقد اُعظمت وطولت: فاعقل 
غالی: اأعبد الله لا تشرك به شیا 7 الصلاة المکتوبة وَأد الزکاۃ المفروضةء وصم 
رمضان+. وزعم الصریفیني ان اسم ابن المتعفق ھذا: لقیط بن صبرة وافد بنی المنتفق: ثم 
قال: وقد یوخحذ من ھذہ الروایة ان السائل ٹي حدیث أبی ھریرۃ 3230208ء,ئع+*۴) حدیٹ أبي 
أیورب۔ انتھی۔ 

قلت: قال ھهذا القائل قبل ھذا: لا مانع من تعدد القصة ولا یلزم من المشابھة بین 
سیاق الحدیثین ان یکون فیھما السائل واحداً. قوله: دوتقیم الصلاة وتؤتی الزکاقہ وقد مر 
الکلام فیهە فی آلحدیث السابق. قرت: دوتصوعم رمضان؛؛ زاد مذا في ھذا الحدیٹ لان 
الظاھر أنه قد فرض ولم یذ کر الحج لانه لم یفرض حیعذہ ولا الجھاد لائه لیس بفرض علی 
الأعراب., قال الداوديی: قال النووی: واعلم أُنہ لم 09 فی ھذا الحج ولا جاء ذکرہ في 
حدیث جبریلء عليه الصلاة والسلامء من روایة أبي ھریرق وکذا غیر هذا من ھذہ الأأحادیث 
لم یذکر في بعضھا الصوم؛ ولم یذکر فی بعضھا الزکاة. وذکر في بعضھا صلة الرحم؛ وفي 
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بعضھا أداء الخمس: ولم یقع فی بعضھا ذکر الإیان فتفاوتت ھذہ الأحادیث فی عدد 
حصال الایمان زیادة ونقصاناً واثباتاً وحذفاء وقد ُجاب القاضي عیاض وغیرہ عَنها بجواب 
لخصه الشیخ أُبو عمرو بن الصلاح فقال: لیس ھذا باختلاف صادر من رسول اللہ عثہ 
بل هو من تفاوت الرواۃ في الحفظ والضبطہ فمنھم من قصر فاقتصر علی ما حفظه فأداہ وَلمَ 
یتعرض لما زاد غیرہ بنفی ولا إثبات؛ وإن کان اقتصارہ علی ذلك یشعر بأنه الکل فقد بان 
ھا نی بە غیرہ من التفاوت ان ذلك لیس بالکلء وأن اقتصارہ عليه کان لقصور حفظه عن 
تمام ولما ذکر النووي ھذا استحسنہ؛ والأحسن ان یقال: إن رواۃ ھذہ الأحادیث متعددق 
وکل ما روی واحد منھم بزیادة علی ما رواہ غیرہ أو بنقص لم یکن بتقصیر الراويء وانما وقع 
ذلك بحسب اختلاف الموقع واختلاف الزمان. 


قوله: ہلا أزید علی ھذاء أي: عن الفرائض أو أکتفی بە عن النوافل آو یکون المراد: 

ا ا آزید علی ما سمعت منك في ادائي لقومیء لأنە کان وافدھمء وقال ایت ال ری لا ازید 
فی الفرائض ولا اُئقص کما فعل أأعل الکتاب. قوله: وفلما ولّی: أي: أدیر. قولہ: ەمن 

سرہ۔۔ إلی آخرہہ الظاعر أنه كَػ علم أنه یوفي با التزم وأَئه یدوم علی ذلك ویدخعل 
الجتق فإن قیل: المبشروت بالجنة معدودون بالمشرق وبھذا یزاد علیھم لأنه عَكْكه نص عليه 
أنه من أُھل الجنة. وأجیب: بأن التنصیص علی العدد لا ینافی الزیادة وقد ورد أیضاً فی حق 
کثیر مشثل ذلك کما قال کلم نی الحسن والحسین وأزواجه ُء وقیل: العشرة بشروا 
بپالجنة دفعة واحدة فلا ینافی المتفرق. 

وفیه من الفوائد: جواز قول: جاء رمضان وذھب رمضانء خلافاً لمن منع من مثٹل 
ذلك لزعمه بأن رمضان اسم من أُسماء اللہ تعالی. وفیه: ان من اتی بالشھادتین وصلی و زکی 
وصام وحج إن استطاع دخل الجنة. وفیه: سؤال من لا یعلم عمن یعلم عن العمل الذي 
پکروو سا تغل ےا ضا کرت الیخال عت نر ا تد سارہ شر 
للمؤمن الذیي یؤدی الواجبات بدخول الجنة. 


فور سے تی ہپ ھی أُو رَرِعَة عن النبیٔ عَللله بهٰذا 


سرد رہ ہیں انا اھ کو شلارامت وو کی و وڈ ۳ 
زرعة تابعی لا صحابي؛ فلیس لە اُن یقول عن النبی عِهُ لا بطریق الارسال: وفي (التلویج): 
کذا فی هذہ النسخ وکڈا ذ کرہ صاحبا (المسٹتخرجین) والحمیدي فی (جمعه) وفی اأُصل 
عن أَبي حیان عن أبيی زرعة عن أبي ھریرۃق وھو خطاأً إنما الحدیث: عن وھیب عن أبی حیان 
عن یحیی بن سعید بن حیان عن أبي زرعة علی ما رواہ ابن السکن: وأبو زید وسائر الرواۃ 
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عن الفربري. 

بش ۔۔ حدَثنا حَجًاج قال حدٹنا عگاڈ ب زَّیْد قال حدَثنا أپّل جَغع'َة قال 

یٹ ا عثای رضي اللہ تعالی عنھما بڈرل قیم ول عبو ایی علی الىبی َال تقالرا 
ا رسول اللہ ا مد الخ مِن ربیعة قڈ حالث بیتتا وتیتك كُفاژ ضر ولعتا تَخْلُسُ إَلَيكَ 

اور الخرام فَمُْوْنًا پش تَأَحْدَهُ عَثك وندغو إِلَيه مَش وَرَائَنا قال آْركُم ب بأزنم 
راغ مآ . بات وَشَيَاَة ان لا إله إلاّ ال وَعَقَدَ بِیَبٍہ مٰکذا وَإِقَام ات 
دإیتاء الرکاۃ داک2 : مس ما غَيِمْعُم وَنْهَاكُم عن الدُبَاء َالخٹکم وَالتِْیرِ وَلمْرَفتِ 
(اُنظر الحدیٹ ٥٥‏ +6 

مطابقتهہ للترجمة فی قولە: د(وزإیتاء ائزکاۃ وقد تقدم ھذا الحدیث فی کتاب الإیمان 
فی: باب أداء الخمس من الایمانء فإئه آحرجه هناك: عن علي بن الجعد عن شعبة عن أَبي 
جمرۃ عن ابن عباس؛ وھھنا: عن حجاج ب؛ بن المنھال السلمی الأشماطي البصري عن حماد بن 
یدگ عن أبي جمرةۃ بفتح الجیم وسکون المیم وفتح الراء: الضبعیء واسمه: نصر بن عمران 
ابن عاصم وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ هناك فلنذ کر شیتاً مختصراً. فقوله: ەإن ھذا الحی؛؛ 
ویروی: ھإنا هذا الحی؛ء وانعصاب: مذا الحی؛ علی الاختصاص۔ أي: اُعنی ھذا الحی؛ 
فعلی هذا الوجه یکون خبر إن. قوله: ەمن ربیعة؛ وجاء فی روایة آعری: ەَأنا حی من ربیعة)؛ 
والحي اسم لمنزل القبیلڈ ثم سمیت القبیلة بە لن بعضهھم یحیی ببعض۔ قوله: ×دنخلص؛ 
أي: نصل والمراد من قولھم: شھر الحرام جنس الاشھر الحرمء وھی أربعة اُشھر: ذو القعدة 
وذو الحجة والمحرم ورجب۔ قوله: هعن الدباےء بضم الدال وتشدید الباء وبالمد وھو 
القرع الیایس أي: الوعاء منە ووالحنتم؟ بفتح الحاء المھملة وسکون النون وفتح العاء المثناۃ 
من فوق وفی آخرہ عیم: وھی الجرار الخضر ووالنقیر؛؟؛ بفتح الئون وکسر القاف: وھو 


پور یں ا ا باللہ كَھَادَ لارله لا 


البخاري؛ وكذلك 7 النعمان من مشایخه 7 محمد بن الفضل السدوسی 0 وویا 
عن حماد بن زید وشھادۂ ان ٭ الہ الٗ اللہ بدون الواو رفی روابة جج عن حماد: 
دوشھادقہ: بالواوء والواو إما عطف تفسیري للإان: واإما ان الإیمان ذکر تمھیداً للُربعة من 
الشھادق لأنہ عو الأصل لھا سیما والوفد کانوا مؤمتین عند السؤال فابعداء الاریعة فک 
الشھادة أو الإیان واحد؛ والشپادة أُحراھا۔ وقال ابن بطال: الواو فی الر راید الاولنی 
کالمقحمة یقال: فلان حسن وجمیل أيی: حسن جمیل: أما تعلیق سلیمان فقد وصله أبو 
داو قال: حدثنا سلیمان بن حرب ومحمد بن عبید؛ قالا: حدثنا حماد عن أبی جمرة.. 
إلی آخرہ؛ وأما تعلیق أٔبي النعمان فقد وصله البخاري في المغازي في: باب أداء الخمس من 
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الدینء قال: حدثنا أبو النعمان جدٹنا حماد عن أبي جمرة الضبعی؛ قال: سمعت ابن عباس 
یقول: قدم وفد عبد القیس... الحدیث. 

1/٦‏ ۔۔ حدثنا ابو اليَْمَانِ الخکم , بن ناج قال ان تا نے شْعَيب بش أبی حَفرَة عي 
رق ان عافد شی فی شترد 7 اکر ری قح قال کا توْفی 
رسول اللہ گل وکا آو بکرٍ رضي اللہ عنه وَكَفَر مَی كَقَر مِن الوب ققال ٹمکڑ رضي ار 
عنۂ یت مُقادل الثاسن وذ مال رسول الہ کہ آبوث ان أُخابلَ الناسَ عئی ف2 08 
لہ من قالَھَا کڈ عضم بئي مال وَلَذْمۂ إلا ؛ بحَقه وَحسَابه عَلَی اللہ فقال وارزہ وت0 
فَوق بَىَ الصّلَاةِ والڑُکكاۃ فان الْرژکاةٌ خی الال واللہ لو ءَ تثوني عَتاقاً کاوا وَکُوتھا إِلی 20) 
اللہ کل الَقَاتَلَكُهُم عَلَی مَثیھا. قال غُمَو رضي اللہ عنۂ قَواللہ ما ہُو إلاً ان قَذ شٌرع اللہ صذَر 
ابی بکر رضی اللہ عنة مََرَفْت أَنَه ای. 


مطایقته للترجمة توحذ من قولە ەفقال واللہ لأقائلنە إلی قوله قال عمر رضی اللہ تعالی عنھ. 
رسول اللہ مه قال: دامرت اُن أقاتل الناس ا حدیث وخلف ذکرہ في مسندیھما وذ کرہ 

ذکر تعدد موضعه ومن أأنخحرجہ غیرةہ: أخرمه البخاري أَیضاً فی استتابة المرتدین عن 
یحیی بن بکیں وفي الاععصام عن قعیبة. وأخرجه مسلم فی الایمان عن قتیبة بہ۔ وأخرجه أبو 
داود فی الزکاۃ عن قتیبة به وعن أحمد بن عمرو بن السرح وسلیماتن بن داود وأآخر جه 
ۓ ر یسوی کہ وأآخرجہ اائي فی وفی 9س 777" الجھاد 
سلیمات وفی قد ناسح سات 


ذکر معناہ: قولہ: ؛لما توفي رسول اللہ لہ یوم الإئدین اثنتی عشرۃة لیلة من ربیع 
الڈول من سنة اإحدی عشرۃة من الھجرقء ودفن یوم الثلائاء وفیه أقوال أآخر. قوله: دوکان ابو 
بکر؛ رضی اللہ تعائی عنەہ: ای: خعلیقة وفی روایة ۳7- داود: (اسعخلف یو بکر بعد٥.‏ قوله: 
دوکفر من کفر من العرب؛ کلمة: من؛ الاولی؛ بفتح المیم في محل الرفع لأنه فاعل لقولہ: 
(اوکفھوہ و: من الثائیة بکسر المیم حرف جر للبیات: وھؤلاء کانوا صنفین: صنف ارتدوا عن 
الدین ونابڈوا الملة وعادوا إلی کفرھمء وھم الذین عناھم ابو عریرة بقوله: (وکفر من کفر 
من العرب؛؛ ومذہ الفرقة طائفتان: وإحداھما: أصحاب مسیلمة من بنی حتیفة وغیرھم الذین 
صدقوہ علی دعواہ في النبوةء وأصحاب الاأسود العنسي ومن کان من مستجیبيه من أُھل 
الیمن وغیرھم وھذہ الفرقة بأسرھا منکرۃ لنبوۃ سیدنا محمد كلّ مدعیة ٹلنبوۃ لغیرہ فقاتلھم 
یو بکر رضي ارز تعالی عته حتی قتل اللہ مسیلمة بالیمامةف والعنسی بالصنعاء وانقضت 
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جموعھم وملك اکٹرھم. والطائفة الثائیة: ارتدوا عن الدین فأنکروا الشرائع وت رکوا الصلاةۃ 
والزکاةۃ وغیرھما من انور الدین وعادوا إلی ما کانوا عليه فی الجاھلیة فلم لیکن مسجد للہ 
تعالی في بسیط الأرض إِلا ثلالۃ مساجد: مسجد مکة ومسجد المدینة ومسجد ہد القیس 

في البحرین في قریة یقال لھا: جوائيء والصنف الآخر: ھم الذین فرقوا بین الصلاة والزکاة 
7 بالصلاة وأنکروا فرض الزکاۃ ووجوب أدائھا إلی الأمام وھؤلاء علی الحقیقة ال 
بغيء وا وانما لم یدعوا بہذا الاسم في ذلك الزمان تسا وہ ھی اُمل الردق 
قأضیف الاسم فی الجملة لی 2 إذ کانت أعظم الأمرین وأهمھماء وأرخ قتال اُھل البغی 
فی زمن علي بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه إذ کانوا منفردین في زان لم یختلطوا 
بأھعل الشرك وقد کان فی ضمن ھؤلاء اانعین للزکاۃ من کان یسمع بالزکاۃ ولا یینعھا إلا ان 
رؤساءھم صدوھم عن ذلك وقبضوا علی أیدیھهم كکبتي یربوع فانھم قد جمعوا صدقاتھم 
وأرادوا أُن یبعٹوا بھا إلی أبي بکر رضي اللہ تعالی عده فمنعھم مالك بن نویرة من ذلك وفرقھا 
فیھم وقال الواقدي فی کتاب الردة تأٗلیفه ما توفی رسول اللہ عَلّ ارتدت العرب فارتد من 
جماعة الناس أسد وغطفان إِلا بنی عیس فأما بٹو عامر فتربصت مع قادتھا وکانت فزارۃ قد 
ارتدت وہٹو حنیفة بالیمامة وارتد أھل البحرین وبکر بن وائل وأھل دباء وازد عمان والنمرین 
قاسط وکلب ومن قاربھم من قضاعة وارتدت عامة بتي ٹمیم وارتد من بتي سلیم عصیة 
وعمیرةۃ وخفاف وبٹو عوف بن امریء القیس وذکوان وحارثة وثبت علی الإسلام اأسلم وغفار 
وجھینة ومزینة وأُشجع وکعب بن عمرو بن خزاعة وثقیف وعذیل والدئل وکنانة وأھل السراۃ 
وبجیلة وخثعم وطي؛ ومن قارب تھامة من ھوازن وجشم وسعد بن بکر وعبد القیس وتجیب 
ومذحج إلاّ بنو زید وهھمدان وأ٘ھل صنعاء. وقال الواقدي: وحدثنی محمد بن معین بن عبید 
الله المجمر عن أبي ھریرة قال: لم یرجع رجل من دوس ولا من أُھل السراۃ کلھا۔ قال: 
وحدنیي عبد المجید بن جعفر عن یزید ای حکیم قال: سمعت آبا مروان التجیبي قال: 
لم یرجع رجل واحد من تجیب ولا من ھمدان ولا من البتاء بصتعاء, 


وفي ز(أخبار الردق) لموسی بن عقبقۂ لما توفي رسول اللہ علُّهُ رجع عامة العرب عن 
دیٹتھم: أھل الیمن وعامة أُھل المشرق وغطفان وبنو اُسد وبٹو عامر وأشجعء ومسکت طيء 
بالإاسلام. وفی (کتاب الردق) لسیفء عن فیروز الدیلمي: أُول ردة کانت في الإسلام ردة 
کانت سی مود کی ای و ا اع ا ا 
المنسي۔ قوله: دأمرت ان أقاتل الناس؛ قال الطیبي: قال آکٹر الشار حین: راد بالناس عبدة 
الأوثان بدون أھل الکتاب لأنھم یقولون: لا إِلٰه إلاّ ال ثم لا یرفع عنھم السیف حتی یقروا 
بنبوۃ محمد کله آو یعطوا الجزیة ؛ ئم قال: اُقول: تحریر ذلك ان: حتی؛ للغایة یعنی في 
قوله: (حتی یقولوا لا إله إلا الل؛ وتد جعل رسول اللہ علق غایة المقابلة القول بالشھادتین 
وإقام الصلاۃ وایتاء الرکاق ورتب علی ذلك العصمة. وأھل الکتاب إذا اعطوا الجزیة سقط 
عنھم القتعال ولیت لھم العصمة: فیکون ذلك نفیاً للمطلق: فالمراد بالناس ِذاً عبدة الأوٹان 
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ٹم اعلم أنه عرض الخلاف فی مر ھؤلاء ووقعت الشبهة لعمر رضی اللہ تعالی عه 
فراجع إلی بی بکرہ رضی اللہ تعالی عنه وناظرہ واحتج عليه بقوله کل : دأمرت أن أقاتل 
الناس۔.) الحدیثء وھذا من عمر کان تعلقاً بظاھر الکلام قبل ان ینظر فی آخرہ ویتأمَل 
شرائطه فقال لە آبو بکر: إن الزکاة حق المالء یرید: إن القضیة قد ثضمنئت عصمة دم ومال 
معلقة یایفاءٴ شرائطھاء والحکم المعلق بشرطین لا یحصل بأحدھما والآخر معدوم ..- قایسه 
بالصلاةۃ ورد الزکاۃ إلیھا۔ فقال: فی ذلك من قوله دلیل علی أُن قتال الممتنع من 
کان إجماعاً من رأي الصحابق ولذلك رد المختلف فيه إلی المتفق عليه فاجتمع وید ہذہ 
القضیة الاحتجاج من عمر بالعموم ومن أبی بکر بالقیاس: فدل ذلك علی ان العموم یبخص 
نالتاش: وأیضاً فقد صح عن عید الله بن مر أنه قال: قال رسول اللہ کل : دأمرت أن اقاتل 
الناس حتی یشھدوا أُن لا إِلٰه إلاّ الله ون محمداً رسول اللہ ویقیموا الصلاة ویؤتوا الزکاۃ.۔ 
الحدیثء فلو کان عمر رضی ال تعالئی عنم ذاکراً لُھهذا الحدیٹ لما اعترض علی الصذیق 
ولو کان الصدّیقء ذاکرآ له لأجاب بە عم رضی الله تعالی عنه ولم یحتج إلی غیرہ وھذا 
یدل علی أنە یوجد عند بعض اُصحاب العالم ما لا یوجد عند خواصه وبطانتہ. قوله: وأمرت: 
علی صیغة المجھول: إِذا قال الرسول ‏ لم أمرت فھم مه أن اللہ تعالی أمرہ فإذا قال 
الصحابی: أمرت؛ فھم أن الرسول ‏ كّه آمرف فان من اشتھر بطاعة رئیس إِذا قال ذلك فھم 
من ان ال یس أُم*۔ قولہ: ( وعدم منيی ماله ونفس4؛؛ قال القاضيی عیاض: اخختصاص عصمۂ 
المال والنفغس من عال: لا إله اِلٗ ا تعبیر عن الإجابة إلی الإإان ون المراد بھذا مشر کو 
العرب وأھل الأوٹانء ومن لا یوحدوہ کانوا أول من دعي الی الاسلام وقوتل عليه؛ فأما 
غیرعم ممن یقر بالتوحید فلا یکتفی فی عصمت بقوله: لا إله إلا اللہ إٍذ کان یقولھا فی کفرہ 
وھی من اععقادہ؛ فلذلك جاء فی الحدیث الآخر: ہوأن محمداً رسول اللہ ویقیموا الصلاة 
ویؤتوا الزکاةہ۔ وقال الئووي: ولا بد مع ھذا الإیمان بجمیع ما جاء بھ رسول اللہ عَلكُ کما 
جاء فی ال وایة الأآخری لی عریرۃ رضی ازژہ تعالی عنه: وحتی یٹھدوا ان لا الہ ال ارہ 
ویؤعنوا بی ویمھا جکت بە٤.‏ 
قوله: د٢إلا‏ بحقہهہء أي: بحق الإسلا وھو استثناء من أُعم مام الجار والمجروں 
ومعنی الحدیٹ: أمرت أن أقاتل الناس حتی یشٹھدوا اُن لا الہ إلاّ اق مامتا مل اف 
اذا شھدوا عصموا مني دماءھم وأموالھم ولا یجوز إھدار دمائھم واستباحة اموالھم بسبب 
من الاأسباب إلا بحق الإسلام من: قتل النفس المحرمق وترك الصلاق ومنع الزکا بتأویل 
باطلء وغیر ذلكک. قوله: ووحسابه علی اللہ“ وفي روایة غیرہ: ٭وحسابھم علی اللہ؛ء أي: 
فیما یسرون بە من الکفر والمعاصيء والمعنی: إتا نحکم علیھم بالإیمان ونؤاحذھم بحقوق 
الاسلام بحسب ما یقتضيه ظاہر حالھم؛ واللہ تعائی یتولی حسابھم فیٹیب المخلص ویعاقب 
المنافق. قوله: ٭فقال: واللہ؛ أي: فقال أبو بک رضی اللہ تعالی عنه. قولہ: (من فرق؛ء روي 
۱ عمدة القاري آر چ۸ /إ م٢۲‏ 
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یالتخقیف والتشدید ومعناہ: من اٌطاع في الصلاۃ وجحد الزکاۃ أُو منعھای)وانما خص الصلاة 
والزکاۃ بالذ کر والمقاتلة علیھما بحق الإسلام لأنھما أما العبادات البدنیة والكَالیة والمعیار 
علی غیرھما والعنوان لەء ولذلك سمی الصلاة عماد الدین والزکاۃ قنطرة الڑسلام) ؤاکٹر اللہ 
سبحانه وتعالی من ذکرھما متقارنئین فی القرآن. 

قوله: دعناقاءء ہفتح العین والئون: الأنٹی من أولاد المعز وفي روایة مسلم وأبي داود 
والبخاريء رضی اللہ تعالی عنھم؛ وفي روایة: (عقالاہ واختعلف العلماء فیھا قدیا 0-... 
فذھب جماعة منھم إلی ان المراد بالعقال: زکاۃ عام؛ وھو معروف فی اللغة بذلكء وھذا 
قول الکسائي والتضر بن شمیل وأبي عبید والمبرد وغیرھم من أُھل اللغ وھو قول جماعة 
من الفقھای واحتجوا فی ذلك بقول عمرو بن العلاء: 

سعی عقالاً فلم یٹرك لنا سیداً فکیف لو قد سعی عمرو عقالین؟ 

ُراد: مدة عقال فتصيه علی الظرفی؛ و: عمرو ھذاھو: عمرو بن عتبة بن بی سفیان 
الساعی ولاہ عمه معاویة بن ابی سفیان صدقات کلب؛ فقال فيه قائلھم ذلك۔ قالوا: ولان 
العقال الذي ھو الحبل الذي یعقل بەه البعیر لا یجب دفعه فی الرکا فلا یجوز القتال عليه 
فلا یصح حمل الحدیث عليه وذھب کٹیرون من المحققین إلی أُن المراد بالعقال: الحبل 
الذي یعقل به البعیں وھذا القول یم عن مالكء رضی اللہ تعالی عنته وابن نی ڈکۓے 
وغیرھماء وہو مأأخوذ مع الفریضة لآأن علی صاحبھا التسلیمء وا یقع قبضھا برباطھا. وقیل: 
معنی وجوب الزکاۃ فيه إذا کان من ۔عروض الجارة فبلغ مع غیرہ فیھا قیمة نصاب۔ وقیل: 
آراد بە الشيء التافه الحقیں فضرب العقال مثلا له. وقیل: کان من عادة المصدق إِذا أُخذ 
الصدقة ان یعمد إلی قرنء بفتح القاف والراء وھو الحبل الذي یقرن به بین بعیرین اقلا تشرد 
اللابلء فیسمی عند ذلك: القران؛ فکل قرنین مٹھا عقال. ونيی (المحکم): والعقال: القلوص 
الفتیة. وروی ابن القاسم وابن وب عن عالك: العقال القلوص: وقال الئضر بن شمیل: إذا 
بلغت الإبل خحمساً وعشرین وجبت فیھا بنت مخاض من جنس الإبل فھو العقال. وقال أبو 
سعید الضریر: کل ما ا حذ من الأموال والأصناف فی الصدقة من الإبل والغدم والثمار من 
المشر ونصف العشر فھذا کل فی صففه: عقال: لن المؤدي عقل بە عنه طلبة السلطانء 
وعقل عنه الثم ألذي یطلبه اللہ تعالی بھ. 


قوله: دفما رأیت إلاّ ان قد شرح, الله صدر أبی بکر رضی الل تعالی عنہہءء أي: 
بی بت ولما استقر عندہ صحة رأأي أبی بکر وبان لە صوابهء تابعه ہے القتال. وقال: 
عرفت أنه الحق حیٹ انشرح صدرہ أَيَخاً بالدلیل الذي أُقامہ الصدیق نصاً ودلاآلة 7 فا“ 
یقال لە: إنه قلد با بکر؛ لن المجتھد لا یجوز لە ان یقلد المجتھد. قوله: ہفعرفت أنه 
الحق٠‏ أي: با أُظھر من الدلیل وإقامة الحجة. وفيه دلالة علی أن عمر لم یرجع إلی قول 
أبی بکر تقلیداً. فإن قلت: ما النص الذي اعتمد عليه أبو بکر وعمل بە؟ قلت: روی الحاکم 
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فی (الاکلیل) من حدیث فاطمة بنت خشاف السلمیة: عن عبد الرحمن الظفرْيء قال: بعث 
رسول اللہ كّك لی رجل من أشجع لتؤخذ صدقتہ فردہ فرجعء نأخبر النبي لگ فقال: إرجع 
فأخبرہ اك رسول رسول اللہ علكه فجاء إلی الاأشجعی فردہ؛ فقال لہ النبي كلتگ: اِدمَْن إلیه 
الثالشةق فان لم یعط صدقعہ فاضرب عنقھ. قال عبد الرحمن بن عبد العزیز أُحد زوا 
الحدیث: قلت لحکیم وھو حکیم بن عباد بن حئیف: اُحد رواۃ الحدیث: ما أُری أبا بکر 
لم یقاتلھم عتأولاء إِنما قاتلھم بالنص. 

ذکر ھا یستفاد منه: فیه: فضیلة أبي بکر؛ رضی الله تعالی عنه. وفیه: جواز ران 
والعمل بهھ. وفيه: جواز الحلف وإن کان فی غیر مجلس الحکم. وفیه: اجتھاد الأئمة ئمة فی 
النوازل. وفیه: مناظرة أھل العلم والرجوع إلی قول صاحبه إذا کان هو الحق۔ وقال الکرماني: 
فیە: وجوب الصدقة فی السخال والفصلان والعجاجیل وأُنھا تجزیء إذا کانت کلھا صغارا. 
وقال النووي: روایة العناق محمولة علی ما إذا کانت الغدم صغاراً کلھاء بأن ماتت اُمھاتھا فی 

پیش الحخول فآذاحال خرل الامھات زگی الحکخال الستار بعرل: الامھات سواء بی من 
الأمہات شیء أم لاء ھذا هو الصحیح ائمشھزر: وقال أبو القاسم الافاطی من أصحاہتا: لا 
رو الارلاد بخرل الامیات الا ان یاقی بر شبات لال رتا اما الا آھ متی 
من الأمھات سٌيء ویتصور ذلك أَیضاً فیما إذا مات معظم الکیار وحدثت صغار فحال حول 
الکیار علی بقیتھا وعلی الصغار. 

قلت: قوله: عو الصحیح المشھور وھو قول ابی یوسف أیضأً من أصحابناء وعند أبي 
حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی: لا تجب الزکاۃ فی المسألة المذ کور وحمل الحدیث 
علی صیغة المبالغة اُو علی الفرض والتقدیر۔ وفیه: ان من أظھر الاسلام وأسر الکفر یقبل 
إسلامہ فی الظاهر وهذا قول اکٹر العلماء وذہھب مالك إلی ان توبة الزندیق لا تقبلء ویحکی 
ذلك أیضاً عن أحمد. وقال النووي: اختلف أصحابنا في قبول توبة الزندیق؛ وھو الذي ینکر 
الشرع جملق فذ کروا فیه حمسة اوج لأصحابنا: أصجھا والأاصوب منٹھا قبولھا مطلقاً 
للاهحادیث الصحیحة المطلقة. والٹائی: لا تقبیل ویتحتم قعله لکنە إن صدق فی توبتہ نفعه 
ذلك فی الدار الآخرة وکان من أھل الجنة. والٹالث: أنە إن تاب مرة واحدة قبلت توبته فان 
تکرر ذلك منه لم تقبل تقبل. والرابع: إن اُسلم ابعداء من غیر طلب من وإن کان تحت السیف 
فلا تقبیل. والخاعمس: إِن کان داعیاً لی الضلال لم تقبل منەء وإلاً قبل منە. قلت: تقبل توبة 
الرندیق عندناء وعن أبي حنیفق: إذا أأوتیت بزندیق استتبه فان تاب قبلت توبتهء وقي روایة 
عن أصحابنا: لا تقبل تویته. وفیه: أُن الردة لا تسقط الزکاة عن المرتد إذا وجبت فی ماله 
قاله في (الٹوضیح). 

الأسئلة والأجوبة :مھا ما قیل: إنە روي في حدیث أُبي بکر المذ کور: (وتقیموا 
الصلاة وتؤتوا الزکاۃ؟:ء وأجیب: بألہ یحتمل ان یکون ذکرہ بعد ذلك؛ ویحتمل ان یکون 
سمعه من ابن عمر أو غیرہ فأُرسل. ومنھا ما قیل: لو کان منکر الزکاۃ باغیاً لا کافراً لکان فی 


ارس ٤۔‏ جِتَاب الزکاۃ / باب )٢(‏ 


زماننا أیضاً كذلك؛ لکنە کافر بالاجماع؟ وأجیب: بالفرق وہو أنھم عذزوافیما جری منھم 
لقرب العھد بزمان اخرمع الذيی کان یقع فيه تبدیل الأحکام رتو الفترة ٹمؤت رسول اللہ 
کچ وکان القوم جھالا بأہور الدین قد أضلعھم الشبهھة أُما الیوم فقد شاع آمز الدین 
واستفاض العلم بوجوب الزکاۃ حتی عرفه الخاص والعام فلا یعذر أحد بتأویلهء وکان سَٰبَیْلھا 
سبیل الصلوات الخمس ونحوھها. ومنھا ما قیل: بأن هذا الحدیث مشکل, لان اأول القصۃ 
دل علی کفرھم:؛ والتفریق بین الصلاة وال زکاۃ یوجب ان یکونوا ابتین علی الدین مقیمین 
للصلاۃ؟ وأجیب: بن المخالفین کانوا صنفین: صنف ارتدوا کأصحاب مسیلمة وعم الذین 
عناھم بقولہ: ہ٭کفر من کفر؛؛ وصنف أقروا بالصلوات وأنکروا الزکاۃ: وہژؤلاء علی الحقیقة 
أھل البغيء وانھا لم یدعوا بھذا الإسم خصوصاً بل أضیف الإاسم علی الإسم إلی الردة إذ 
کائت اأعظم خطأء وصار مبداً قتال اُھل البغي مؤرخحاً بأیام عليء رضی اللہ تعالی عنەہ إذ 
کانوا منفردین في عصرہ لم یختلططوا بأھل الشرك علی ما ذکرناہ عن قریب. 

ومٹھا ما قیل: [إٹھم کانوا مؤولین في منع الزکاۃ محتجین بقوله تعالی: ٭خذ من 
أموالھم صدقة تطھرعم وتزکیھم بھا وصل علیهم ان صلاتك سکن لھمپھچ [التویق: .]۱٢٢‏ 
فان التطھیر ونحوہ معدوم في غیرہ ُء وکذا صلاة غیرہ لیست سکنا. ومٹل هذہ الشبھة 
توجب العذر لھم والوقوف عن قتالھم؟ وأجیب: بأن الخطاب فی کتاب اللہ تعالی علی ثلائة 
اُقسام: خطاب عام کقوله تعالی: للإذا قمتم إلی الصلاة پچ [المائدة: .]٢‏ وخاص بالرسول فی 
قوله: ہافتھجد بہ نافلة ل ك4 [الإسراء: ۷۹]. حیث قطع التشریك بقوله: نافلة لكء وخطاب 
مواجهة للنبي هك وھو وجمیع أمتہ فی المراد منہ سواءء کقولہ: 4 الصلاة :4 [ھود: 
٤۱ء‏ الزآسراء: ۸ء طە: ١٤ء‏ العنکبوت: ٤٥ء‏ ولقمان: ۱۷]. فعلی القائم رَمَده ام الام 
ان یحتذي حذوہ في أُخذھا منه وأما التطھیر والترکیة والدعاء من الإمام لصاحبھا فان الفاعل 
فیھا قد ینال ذلك کله بطاعة اللہ تعالی ورسوله فیھاء وکل ثواب عوعود علی عمل کان فی 
زمنہ فإانه بای غیر منقطعء ویستحب للامام أن یدعو للمتصدق ویرجی ان یستجیب اللہ ذلك؛ 
ولا یخیب مسآألتہ. 

٢۔۔۔‏ باب البَيْقَة غَلَى إِیتاء اکا 

أٌي: ھذا باب فی بیان البیعة علی إعطاء الزکاۃء والبیعة بفتح الباء مثل: البیعء سمیت 
یذلك تشبیھاً بالمعاملة في مجلس؛ ومنە: المبایعف وھی عبارۃ عن المعاقدة والمعاعدق فإن 
کل واحد .منھما باع ما عندہ من صاحبه وأعطاہ خالصة نفسه وطاعتهہ ودخیلة أُمرہ. 

ظفإن تَابوا وَآفَاوا الصُلاة وآٹرا 7 إِخْوَانكُم في الین4 
[التوية: ١‏ 
ذکر هذہ الایة الکریة تأکیداً لحکم لان معنی الأیة أنە: لا یدخل في التوبة 
من الکفر ولا پنال اأخوۃ المؤمئین فی الدین لا من أقام الصلاۃ وآتی الزکاء وأن بیعة ے 
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لا تم إلاّ بالترام أداء الرکاق ون مانعھا ناقض لعھدہ مبطل لبیعتہ: وکل ما تضمنقہ بیعة النبی 
کل نھو واجب. 

۷ سس حدٹنا اب تیر قال حدٌشىي أبي قال حدّثنا إِشعاعِیل عن قَیس قال قال 
جریڑ بن عبد اللہ رضي اللہ تعالی عنۂ بایَغث النبیٔ کل عَلَی إقام الصّلاَة وَإِيتاءِ الُکاۃ 
لح لکل مُشلم. (أنظر الحدیث ٢١ ٥‏ واُطرافه], 

مطابقته اح جمة في قوله: ہوإیتاء الزکاۃءء وقد مضی الحدیث فی آخر کتاب الاآیمان 
فی: باب قول النبي کل الدین النصیحة اللہ ورسول فإنہ أآخرجه ھناك: عن مسدد عن یحبی 
عن إسماعیل عن قیس عن جریں وھنا أآحرجه: عن محمد بن عبد اللہ بن نمیرء بضم النون 
وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروفء وقد تقدم فی: باب ما یٹھی من الکلام وعو یحدث 
وحدہ عن أبيه عبد اللہ بن نمیرء وقد مر هو في: باب إذا لم یجد ماء ولا ترابأء وھو یروي عن 
إسماعیل بن ابی خالد الأحمسي البجلي مولاھم الکوفی؛ واسم أبی خالد: سعد: ویقال: 
ھرمز مات سنة خحمس أو ست وأربعین ومائق وعو یروي عن قیس بن أٔبي حازم واسمه 
عوف آبو عبد الله الاأحمسي البجلیء قدم المدینة بعدما قبض النبي َكِ قال عمرو بن علی: 
مات سنة أرہع وثمانین وقد مضی ھناك ما یتعلق بالحدیث. 

٣‏ - بابٗ انم مایع الرْکاۃ 

أي: ھذا باب في بیان إلم من منع زکاتھء وروی الطبراني فی (المعجم الصغیں من 
روایة سعد بن ستان عن آنس رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: قال رسول اللہ گل : دمانع الزکاۃ 
یوم القیامة في النارہ؛ وسعد ضعفه النسائيی وعن اعت نہ تق وروی النسائی من روایة 


الحارث الأعور عن علیء رضی اللہ تعالی عدہ: أُن رسول اللہ كللّ ولمن آکل ائربا وم وکلہ 
وکاتيه ومانع الصدقة٥.‏ 


َقَوْلَ ال تقالی: ظرَالَدِينَ یکیژر الذَٰبَ وَالفْضَة وأ لها في سَہیلِ ال فَبشّرْمُمْ 
بغذًاٍ لیم يَژم ُخمی عَلَيهَا في نارِ مھنم کی بِھّا جبامُهم وه رَكُهُرمُمْ ھٰذا 
ما کتژة تم لأَفیک فوقو ما نشم تکیوك یھ رالتوبۃ: .۳٣ ۳٤٣‏ 

وقول ال بالجر عطفاً علی ما قبلهہ والتقدیر: وفی بیان قول اللہ عز وجلء والمطابقة 

بین العرجمة والایة ان الایة أ٘یضاً في بیان إئم مائع الزکاق نرلت ھذہ الاّیة فی عامة أھل 
الکتاب والمسلمین: وقیل: بل خاصة بأھل الکتابء وقیل: بل هو کلام مستأئف في حق من 
لا یرکی من عذہ الم قاله این عباس والسديء واکثر المفسرین وسیجیء فی تفسیر ھذہ 
عن البخاري: حدثنا قتیبة حدثنا جریر عن حصین عن زید بن وھبء قال: مررت علی أبی ذر 
بالربذة فقلت: ما أُنرلك عذہ الأرض؟ فقال: کنا بالشام فقرأت: ٹوالڈین یکنرون الذھب 
والفضة (التوبة: .]۳٣‏ الای فقال معاویة: ما هذا فیئاء ما ھذا إلأ ئي أھل الکعاب. قال: 
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قلت: إنھا لفینا وفیھمم ورواہ ابن جریر: وزاد فارتفع في ذلك القول بیي وبین فکتب إلی 
عشمانء رضي اللہ تعالی علهہ یشکونی؛ فکتب إلی عثمان: ان أُقبل إليه۔ قال:افأقبلت: فلما 
قدمت المدیتة رکكبني الناس کكأنھم لم یروني یومعذ فشکوت ذلك إلی عثمان فقال لی: 
تح قریباً. فقلت: واللہ لن أدع سا کنت أقول. وکان من مذھعب آبی ذر تحریم ادخار ا زاد 
علی نفقة العیالء وکان یقتي الناس بذلك ویحٹھم عليه ویأمرھم بە ویغلظ فی خلافب فنھاہ 
معاوی رضی اللہ تعالی عنه فلم بنته فخشی ان یضرہ الاس في ھذاء فکتب یشکوہ إلی أمیر 
المؤمنین عثٹماأن ون یأحڈذوہ ..- فاستعقدمه عثمان؛ رضي ارہ تعالی عف لی المدینة وأئزلہ 
بالربلذۃ وحدہء وبھا مات فی شلافة ععمان؛ رضي الہ تعالی عله. 


قوله: لوالذین یکنرونپ٭ [التوبة: .۳٤٣‏ قال ابن سیدہ: الکنز اسم للمال؛ ولما بحرز 
فیەء وجمعە: کنوز کنزہ یکنزہ کنزاً واکتٹرہ وکنز الشيء في الوعاء أو الأرض یکنزہ کنزاً: 
غمزہ فی یدہ. وفي (المغیث): الکنز اسم للمال المدفون. وقیل: هو الذي لا یدری من 
کنزہ وقال الطبري: هو کل شيء مجموع بعضه إلی بعض في بطن الأرض کان أُو ظھرها. 
وقال القرطبي: أصله الضم والجمع ولا یخعص ذلك بالذھب والفضة الا یری إلی قوله 
إِكه: دألا أُخب رکم بخیر ما یکنزہ المرے؟ المرأة الصالحةہ. أي: یضمه لنفسه ویجمعہ واعلم 
أُن الکنز المستحق عليه الوعید کل مال لم تؤد زکات وکل مال أدیت زکكاته فلیس یکن 
وان کان تحت سبع اُرضین رواہ اقع عن ابن عمرہ وروی نحوہ عن ابن عباس وجابر وأبي 
ھریرۃ موقوفاً ومرفوعأء وُعن عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنه؛ اي عال أدیت زکاته 
فلیس بکنز وإن کان مدفوناً في الأرض: وأّي مال لم تؤد زکاته فھو کنز یکوی بہ صاحبه 
وان کات علی وجه الأرض. وقال الثوري عن أأبي حصین عن أَبي الضحی عن جعدۃ بن 
ھبیرة عن علی؛ رضي اللہ تعالی علهہ قال: أربعة آلاف فما دونھا نفقة فما کان آکٹر من ذلك 
فھو کنز؛ وھذا غریب. وقیل: هو مافضل من المال عن حاجة صاحبب إليه. قوله: ہالذھعب 
والغفضة؛ سمی الذھب ذھباً لأنه یذھب ولا یبقی؛ وسمیت الفضۂۃ ف فضة لاتھا ثتغض أی 
تتصرفء وحسبك دلالة علی فدائھما. قولہ: ولا ینفمونھاگچ (التوبة: .]۳٣‏ قال الرمخشري: 
فان قلت: لِم قیل: ولا ینفقونھاء وقد ذکر شیعان؟ قلت: ذھابا بالضمیر إِلی المعنئی دون 
اللفظ لأن کل واحد منھما جملة وافیة وعدة کثیرة ودنانیر ودراھم. وقیل: ذھب بە إلی 
الکتوز وقیل: إلی الأموال؛ وقیل: معناہ ولا ینفقونھا والذھب. 

فان قلت: لم خصا بالڈذکر من ہین سائر الاأموال؟ قلت: لأنھما قانون العمول وأئمان 
الاشیاء ولا یکنزھما الا من فضلا عن حاجتہ. قوله: ٹؤیرم یحمی علیھائہ [التوبة: .]۳٣‏ أي: 
أذکر وقت تدخل النار فیوقد علیھا یعنی ان النار تحمی علیھا فلما حذفت النار قیل یحمی 
لانتقال إستاد الفعل إلی علیھا. قوله: ہفتکوی بھاہ الکی: إلصاق الحار من الحدید .0 التار 
بالعضو حتی یحترق الجلد. فوله: (رجباھهما جمع جبیف وھی ما بین الحاجبین إلی الناصیف 
والجنوب جمع جنب: والظھور جمع ظھ خصت مذہ المواضع دون غیرھا من البدن لھا 
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مجوفة یصل الحر إلیھا بسرعف ویقال لان الغي إذا اقبل عليه الفقیر قبض ِبّھته وزوی ما 
بین عیليه وطوی کشحہ ولان الكي في الوجه أبشع وأاشھر وفي الظھر والجٹب آلم 
وأُوجع؛ وقیل: إنما خص عذہ المواضع لیقع ذلك علی الجھات الأربع ویقال: إذا جاء الفقیر 
إلٰی الغتی یواجھه بوجھه فیولی عده وجھه ویلتفت إلی جنيه ثم یدور الفقیر فیجیء إِلَّقٰ 
ناحیة جنبه ویلعفت العني ویولي إلی ظھرہ فیجازی علی مذا الوجه وذکر مکكکي عن عمر 
ابن إعبد العزیز وعراك بن مالك اُن ھذہ الایة منسوحة بقوله تعالی: فاوالذین یکنرون ہ4 (التوبة: 
٤‏ فقال عا آراھا ال منسوخة بقوله: طخذ من أموالھم٭ ٦التویة: .۲٠٢١٢‏ 

وقال ابن أبي حام: حدثنا أبي حدثنا حمید بن مالك حدثنا یحبی بن یعلی المحاربی 

حدثنا ابی حدثنا غیلان بن جامع المحاربي عن عثمان بن أبي الیقظان عن جعفر بن إیاس 

عن مجاھد عن ابن عباس: قال: لما نزلت عذہ الایة: فؤوالذین یکنزون الذھب والفضة..٭4 
[التوبة: ٣۳]۔‏ الایة کبر ذلك علی المسلمین وقالوا: ما یستطیع اُحد منا لولدہ مالا یبقی 
بعدی فقال عم رضی اللہ تعالی عنە: آنا آفرج عنکم؛ فانطلق عمر واتبعہ ثوبانء فأتی النبيی 
نقال: یا نبي اللہ إِنه قد کبر علی أُصحابيك هذہ الایت فقال نہ نبيی اللہ گل : دزن اللہ لم 
یقرض الزکاۂ لاعت بھا ما بقی من أموالکم؛ وانما فرض و من أُموال تبقی 
بعد کم قال: فکبر عم رضی اللہ تعالی عنف ثم قال لہ النبی علِّ: لا أُحبرك بخیر ما یکنز 
المرے: المرأة الصالحة التی إذا نظر إليه سرت وإذا أمرھا أُطاعته وإذا غاب عنھا حفظعه. 
ورواہ آبو داود وابن مردویه من حدیث یعلی بن یعلی ب وأخرجه الحاکمم وقال: صحیح 
علی شرطھما ولم یخرجاہ. وقال أبو اح بن الحصار في کتابه (الناسخ والمنسوخ): أراد 
من قال بالنسخ ان جمع المال کان محرماً فی أول الاسلام فلما فرضت الزکاۃ جاز جمعہ 
واستدل أبو بکر الرازی من هذہ الایة علی إیجاب الزکاۃ في سائر الذھعب والفضة مصوغاً أُو 
مضروباً أو تبراً او غیر ذلكء لعموم اللفظ. قال: ویدل عليه أیضاً علی ضم الذھب إلی الفضة 
لایجایه الحق فیھما مجموعین, فیدخل تحته الحلي أٔیضٌ وھو قول أُصحاہنا۔ قال ابو 
حنیقة: بیضم القیمة کالعروض؛ وعندھما بالاجزاء. 

۸ -۔ حطمفا الحَکم بن تَامع قال اُخبزنا شُعَیثِ قال حدّشا أبو النّادِ ان عَبْد 
ود ِی بن ھوئز الأوع عڈلة اه شیع نا مور رض الہ تعالی عنۂ بثرلن قال السی کہ 

ِي الابل عَلَی ضَاحِبِهَا عَلَی خَیر ما کات دا هُو لم یُغط فِیهَا عَقھَا تَمَوَ ۂُ بأخفَافِهَا 
7 تم عَلَى صاجبِهَا غلی عَیرِ ما کان ادا لم یُغط فِيھَا حَقَھَا تَطزٰه بأطَلاَها 
قرو ھا قال ومن خَقْهَا أُنْ تُخلبَ عَلَی المَاءِ قال وَلاً َأٰي أحَدُكمْ گے َ الْقَِيَامَة 

ِمَاۃِ يَخْبهَا عَلى رَقبتہ یہ لَهَا يُماژ فَقُول یا مُحَمد فافولَ لا اغْلِكٔ لَكَ کیا قد بَلَفْتُ ولا 

ابي پیجیر یَخمله عَلَی زَفيه لَه رغَاء فَیقُولُ یا محمد محمد فقول لا أملكٰ لكَ كیا فَذ بَلَفْث. 
[الحدیث ٣٥٤١‏ ۔ أطرافه فی: ۲۳۷۸ء ۳۰۷۳ء .]٦۹۰۸‏ 


مطابقته للعرجمة من حیث إنه یخبر عن مانع الزکاۃ ما یعذب بہٹف 17 "ئ 
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علی ترك فرض من الفرائض: ولو لم یکن في منعه الزکاة آثماً لما استوجت۔هذہ العقویة. 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: الأول: النلحکم بفتعحعین: ابن نافع 7 الیٔحان البھراني 
الحمصي؛ وقد تکرر ذکرہ. الٹاني: شعیب بن أبیي حمزة الحمصی. القالٹ: آیو_الزنادہ 
بالراي والٹون: واسمه عبد اللہ بن ذکوان, الوابع: عبد الرحمن بن غرم وقد تکرر ڈکرہ. 
الخامس: أبو هریرۃء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفیە: اللإخبار بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: السماع. وفيه: القول فی موضع 
واحد علی صیغة الماضيء وفی موضع علی صیغة المستقبل. وفیه: ان نصف السند حمصي 
ونصفه مدني۔ 

ذکر من أنحرجه غیرہ: أخرجه مسلم عن سوید بن سعیدء قال: حدثنا حفص بن 
میسرة الصنعانی عن زید بن اُسلم أُن أیا صالح ذکوان أخبرہ أنہ سمع آیا ھریرۃء رضی اللہ 
تعالی عنهہء یقول: قال رسول اللہ عإلِكّ: وما من صاحب ذھب ولا فضة لا یؤدي منھا حقھا 
إلاً إذا کان یوم القیامة صفحت لە صفائح من نار فأحمی علیھا فیکوی بھا جنبه وجمینه 
وظھرہ کلما بردت أعیدت لە فی یوم کان مقدارہ خمسین ألف سنة حعی یقضی ہین العباد 
فیری سبیلهە إما إلی الجنة وإما إلی النار. قیل: یا رسول الله فالابل؟ قال: ولا صاحب إبل لا 
یؤدي مٹھا حقھاء ومن حقھا حلبھا یوم ورودھا إلا اذا کان یم القیامة نطح بھا بقاع قرقر 
اُوفر ما کانت لا یفقد منھا فصیلاً واحداً تطؤہ بأخفافھا وتعضه بأفوامھا کلما مر عليه أولاھا 
رد عليه أخراھا فی یوم کان مقدارہ خمسین ألف سنةق حعی یقضی بین العباد غیری سبیله إما 
إلی الجنة وإما لی النار۔ قیل: یا رسول اش؛ فالبقر والغنم؟ قال: ولا صاحب بقر ولا غنم لا 
یؤدي منھا حقھا إِلاّ إذا کان یوم القیامة نطح بھا بقاع قرقر لا یفقد مٹھا شیعاً لیس فیھا 
عقصاء ولا جلحاء ولا عضباء تنطحه بقرونھا وتطؤہ بأظلافھا کلما مر عليیه اُولاھا رد عليه 
أخراها فی یوم کان مقدارہ حمسین ألف سنة حعی یقضی بین العباد فیری سبیلە إما إلی 
الجنة وإما إلی النار۔.ہ الحدیث بطولهہ وأآخرجہ أبو داود رحمہ الله تعالیء مختصراء وکكذلك 
النسائي رضی ارڑہ تعالی عتف وفی اباب عن جابہر ا٘یضاً آخرجہ مسلم عنفرداً من روایة أبي 
الزبیر أنه سمع جابر بن عبد اللہ یقول: نہ سمع رسول اللہ كلِل یقول: ما من صاحب إبل لا 
یفعل فیھا حقھا إلاً جاءمت یوم القیامة اکثر ما کانت وقعد لھا بقاع قرقر ت تسٹن عليه بقوائمھا 
وأخحفافھاء ٦‏ 98 یوم القیامة اکٹر عا کانت وقعد لھا 
بقاع قرقر تنطحہ بقروٹھا وتطؤہ بقوائمھاء ولا صاحب غتم لا یفعل فیھا حقھا إِلاأ جاءت یوم 
القیامة اکٹر ما کانت وقعد لھا بقاع قرقر تنطحه وتطؤہ بأظلافھا لیس فیھا جماء ولا منکسر 
قرنھا۔.) الحدیٹ؛ 

وعن عبد اللہ ؛ بن الزبیر أخحرجه الطہرانی عنہە: ان رسول الل؛ عَلكّ قال: وما من 
صاحب ہل إلاّ بؤتی بە یوم القیامة إِذا لم یکن یؤدي حقھا فتمشی عليه بقاع تطوُہ باخفافھا 
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ویؤتی بصاحب البقر ری ےسک ود سر ہس بأظلاقھا وتدطحه 
بقرونھاء ویؤتی بصاحب الغنم إذا ! لم یکن یؤدي حقھا فٹمشی عليه بقاع فتنطحه .ہفرونھا 
وتطؤہ باظلاقھا لیس فیھا جماء ولا مکسورة القرنء ویؤتی بصاحب الکنز فیمٹل لە شجاع 
قرع فلا یجد شیناً فیدخعل یدہ سی فية). وفي (سنادہ ابو حذیغذف فان کان ھو صاحب کتاب 
المنعقی فھو متروكء واسمه إ|سحاق بن بشیر. قوله: وتأَي الابل؛ الإبل اسم الجمع وھو 
مؤنٹ وكِذلك الم قوله: وعلی صاحبھاء قال بلفظ: علیء بیاناً لاستعلائھا وتسلطھا عليه. 
قوله: دعلی خیر ما کانت)؛ یعني: في القوۃ والسمن لیکوت اُشد لفعلھاء وفي روایة الترمذي 
من بی ذر: الا جاءت یوم الْقیامة اأعظم ما کانت وأسمتہ)؛ ای اعظم ما کانت عند الڈی 
منع ‏ زکاتھاء لٹھا قد تکون سی تی ومرةۃ سمینة ومرة صغیرة ومرة 
کبیرق فأخبر النبی عَلل اُنھا تا ني علی اعظم اُحوالھا عند صاحبھاء وفی روایة أَِي داود: وإلإ 
جاءت یوم القیامة أوفر ما کانتہٴء أي: أحسن ما کانت من السمن وصلاح الحال. قوله: 
(فتعطؤہ بأخفافھاءء سقطت الواو من: تطؤ عند بعض النحویین لشذوذ هذا الفعل من بین 
نظائرہ فی التعدی, لان الفعل إذا کان فاؤہ: واوأء وکات علی: فعلء بکسر العین کان غیر 
متعد غیر هذا الحرف, وآخر وھو: وسم: فلما غذا دون نظائرھما أعطیا ھذا الحکم وقیل: 
او اف تر طیہم کسر الطار حسقطت لرترغھای یا کسرق کر ةفحے:الطاء لآخل 
الھمزقء و:الأخفافء جمع: خف البعیر والخف من الإبل ممنزلة الظلف للغنم والقدم للاّدمي 
والحافر للحمار والبغل والفرسء والظلف للبقر والغدم والظبا وکل حافر منشق منقسم فھو 
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قوله: دوتتطح+؛ قال شیخنا زین الدینء رحمه الله: المشھور فی الروایة: تتطحه 
بکسر الطاء وفيه لختان حکاھما الجوھري: الفتح والکسرہ فالکسر ہو الأصح وماضيه مخفف 
وقد یشدد ولا یختص بالکبش کما ادعاہ ابن ہل یستعمل فی الثور وغیرہ. قوله: دومن حتھا 
أُن تحلب علی الماءہ اي لتسقی البانھا أبناء السبیل والمساکین الذین ینزلون علی الما 
ولأن فیه الرفق علی الماشیة لأنه أھون لھا وأوسع علیھا. وقال ابن بطال: یرید حق الکرم 
والمواساۃ وشریف الأخلاق لا ان ذلك فرض, وقال أَیضاً: کانت عادۃ العرب التصدق باللہن 
علی الماء. فکان الضعفاء یرصدون ذلك مٹھم. قال: والحق حقان فرض عین وغیرہ؛ فالحلب 
من الحقوق العي هي من مکارم الأخلاق. وقال إسماعیل القاضی: الحق المقترض ھو 
الموصوف المحدود وقد تحدث آمور لا تحد فتجب فیھا المواساۃ للضرورة العي تىزل من 
ضیف مضطر أو جائع أو عار أو میت لس ہس ہیں تی خشتظاعلی می بک 
المواساة اتی تزول بھا عذہ الضرورات. قال ابن الشین: وقیل: کان ھذا قبل فرض الزکا 
وفي زالتلویح): وفي: باب الشرب؛ من کتاب البخاري من روی: یجلبء بالجیم أراد یجلب 
لموضع سقیھا فیأتیھا المصدق: قال: ولو کان کما قال لقال: ان یجلب إلی الماء ولم 
یقل: علی الماء۔ انتھی. 
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قلت: رأي الکوفیین ان حروف الجر ینوب بعضھا عن بعض؛ ویجوز ان یکو علیء بعنی: 
إلی. وفي (المطالع): ذکر الداودي أنە یروی: یجلب, بالجیم وفسرہ بالجلب إِلیٰ۔المصدق. 
قوله: (دلھا یعار؛ء بضم الیاء آخر الحروف وبالعین المھمل کذا في مذہ الروایة. وقال في 
(المطالع): فی باب عنع ال زکاةڈ: لھا ثعار؛ بالفاء المثٹلئة عند أبي اُحمد وعند أبي زید: تغاز_ 
أُو یعار - علی الشك؛ وعند غیرعما بالغین المعجمة. وفی: باب الغلول: شاة لھا ثغاء أو یعاں 
والٹغاء للضأن والیعار للمعز. وفی (المحکم): الیعار صوت الغدمء وقیل: صوت المعز وقیل: 
ھو الشدید من أُصوات الشاء یعرت تیعر وتیعر الفتعح عن کراع. وقال القزاز: الیعار لیس 
بشیء ھا هو الٹغاء وھو صوت الشاةء ویجوز أن یکون کتب الحرف بالھمزة أمام الألف 
فظنت راء. وقال صاحب (الأفعال): الیعور الشاة العی تبول علی محلبھا فیفسد اللین۔ قولہ: 
لا أملكث لكہ أي: للعخفیف عنكء وقد بلغت إليك حکم اللہ. قولہ: ەہبعیرہ البعیر یقع علی 
الذکر والأنٹی من الإبل ویجمع علی أبعرۃ وبعران. قوله: درغاء) أي: للبعیر رغاء بضم الراء 
وبالغین المعجمة والرغاء للڑبل خاصق وباب الأصوات یجیء فی الغالب علی: فعال؛ 
کالبکای وعلی: فعیل کالصھیل: وعلی: فعللة کالحمحمة. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: ما یدل علی وجوب الزکاۃ قی الڑبل والیقر والغٹم؛ وأٌما 
کیفية عمقدارھا فی کل صنف ففی أ۔حادیث آخریئ, وفيے: عااسٹدل بعضھم ان الىحق غیر 
الرکاة باق فی اُلبان الماشیة وآثمار الأشجار للفقراء وأُبناء السبیل. وقالوا: قد عاب الله تعالی 
قوماً اأُخفوا جذاذھم فی قوله: ثالیص رمنھا مصبحین٭ [ائقلم: ۷. اُرادوا: اُنْ لا سیت 
المسلمین مٹھا شيء وقیل فی قولہ تعالی: طوآتوا حقہ یوم حصادہ؟٭ (الانعام: .]۱٤٢‏ نحواً 
من عذاء وأنه باق مع الزکاق ویحکی ھذا عن الشعبي والحسن وعطاء وطاوس وعن أُبي 
ھریرة: حق الیل أُن تنحر السمینة وقتح العزیزة ویفقد الظھر وتطرق الفحل وتسقی اللن 
ومذھب آکٹثر العلماء ان ھذا علی الندب والمواساۃ. وفيه: ما یدل علی اُن الله تعالی یبعثٹ 
الإبل والبقر والغٹم التي منعت زکاتھا بعیٹھا لیعذب بھا مالعھاء کما صرح بە فی الحدیث. 
وأما المال الذي لیس بحیوان الذي عنع فیه الزکاة فإنه یِٹل لە یوم القیامة شجاعاً أقرع؛ علی 
ما یبجیء عن قریب؛ ورمکل آغ مو مال سللے کھاتا اپب اح لا رتگر اب 
الأعیان فی الآخرة. 


عنة قال قال رسو ڈ2 بے ا لق لم و کا کل لا و انینة کھاعا ارم 1 
رَىیبتان یُطْوَقَهُ تُمغ یاعذ بِهَرِتکیہ یَغبي حِذقیہ تم مئر آنا مال آتا غُئڑ کو تل طول 
تح َحْسَیٌ الَذِينٌ تَبحَلونَگ ال عمران: ۱۸۰]. الایة. (الحدیث ۱٥٤١‏ ۔ أُطرافه فی: ٤٤٥٥ء‏ 
۶۹ء ۷ ٌ. 


مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا فی مطابقة الحدیث الأول. 


٤۔‏ کاب الزکاة / باب (۳) 


ذکر وجاله: ومم ستة: الأول: علی بن عبد اللہ المعروف بابن المدینیٰ)تکرر ذکرہ. 
الٹائی: عاشم بن القاسم ابو التضر التمیمی؛ ویقال اللیثي الكناني. قال الواقدي: مات بیغداد 
یوم الأأریعاء غرة ذي القعدة سنة سبع وثمانین: مر في: باب وضع الماء عند الخلاء. الٹالث: 
عبد الرحمن بن عبد اللہ مر في: باب الذي یغسل بە شعر الإنسان. الرابع: آبوہ عبد اللہ بن 
دینار مولی عبد اللہ بن عمر بن الخطاب مر في: باب أمور الإیمان. الخامس: أبو صالح 
واسمه ذکوان الزیات. السادس: آبو عریرةء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة عواضع. وفیه: العنعنة في 
ثلائة مواضع۔ وفیه: أن شیخە من أفرادہ وأنه بصري وأن ہاشماً خراساني سکن بغعداد وعبد 
الرحمن وآباہ وأبا صالح مدنیون. وفیە: روایة الإبن عن أبیه وجعل أبو العباس الطرقي ھذا 
الحدیث والذي قبله حدیثاً واحداء ورواہ مالك فی (موطعم: عن عبد اللہ بن دینار عن أٌبي 
صالح فوقفه علی أبي عریرۃ. وقال آبو عمر: ورواہ عبد العزیز بن أبي سلمة عند النسائي عن 
عبد اللہ بن دینار سأل عن این عمر عن التبي كَِكَ قال: وو عندي خطاأء والمحفوظ 
حدیث أبی ھریرۃ. وقال أُبو عمر: حدیث عبد العزیز خطاأً بن فی الإسناد لانه لو کان عندہ 
عبد الله بن دینار عن این عمر ما رواہ عن أبي عریرۃ أبداء وروایة مال وعبد الرحمن ابن عبد 
اللہ فيه هي الصحیحق وھو مرفوع صحیح وعند الترمذي من حدیث ابن مسعود مثلهء وقال: 
حسن صحیح؛ وعند مسلم من حدیث أَبي الزبیر عن جابر رضي اللہ تعالی عنھما ان 
رسول اللہ عَإِلُ قال: (ما من صاحب إبلء الحدیثء وقد ذکرناہ عن قریب. 

ذکر تعدد موضعه ومن ُنحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٛیضاً فی التفسیر عن عبد اللہ 
این ہمٹیر عن أٌبي النضر. وآ حرج النسائی ۂ في الزکاة عن الفضل بن سھل عن الحسن بن 
موسی الاأشیب عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن دیٹار عن أَبيه وروی النسائي أیضاً من 
حدیث عبد اللہ بن دیٹار عن این عم قال: وقال رسول اللہ عَإكّ: ان الذي لا یؤدي زکاة 
ماله یخیل إليه عاله یوم القیامة شجاعاً أقرع لە زبیبتانء قال: فیلزمه أو یطوقہ قال: فیقول: آنا 


كنزك أُتا کترك٤۔‏ 
ذکر معناہ: قوله: ومن اتاہ اش تعالی) بد الہمزۃ أي: ہی ال . قوله: ہمٹل 
لص أي: صور لە ماله الذڈيی لم یژود زكاته شجاعا أُو ضمن: مثل؛ معنی التصییر اأي: صیر 


ماله علی صورة شجاعء: وقال ابن الأثیر ومٹلء یتعدی إلی مفعولین تقول: مثلت الشمع فرسآً 
فإذا بنی لما لم یسم فاعله تعدی إلی مفعول واحدہ فلذا قال: مٹل لە شجاعاً أقرع. قلت: 
العكحقیق فيهە ان قوله: مثلء علی صیغة المجھول الضمیر الذي فيه برجع إلی قولہ: ×مالاہ 
وقد ناب عن المفعول الاأول. وقوله: شجاعاء منصوب علی أنه مفعول ثان. وقال الطیبی: 
وشجاعاء نصب یجري مجری المفعول الٹانی: أي: صور ماله شجاعاً۔ وقال ابن قرقول: 
وبالرفع ضبطناہء وھي روایة الطرابلسی في (الموطٔ ولغیرہ شجاعاً کأنہ مفعول ثان. وقال ابن 
الأثیر فی (شرح المسئل): وفی روایة الشافعی: شجاعء بالرفع لُنه الذي اُقیم مقام الفاعل 


)٣( کتابٰ الزکاۃ / باب‎ ۹۶ ٤ 


الأول: لمثلء لأنه أُعلاہ من الضمیر وجعل لە مفعولاً واحدا ولا یکون الٰشجاع کنایة عن 
المال الذي لم تؤد زکاته وانما ہو حقیقة حیة یخلق ماله حیة تفعل به ذلك یعضد ذلك أُنه 
لم یذ کر في روایته ماله بخلاف ما في روایة البخاري قلت: وللبخاري أ٘یضاً روایتانٴقی روایة 
لفظة: مال عذ کور وفی روایة غیر مد کورة: والشجاع: الحیق وسمي قرع لأُنہ یقرع لِم 
ویجمعه في ران حتی تتمعط منه فروۃ زاس وفی (جامع) القزاز: لیس علی رؤژوس الحیات 
شع ولکن لعله یذھب جلد رأسه. وفی (الموعب): الشجاع ضرب من الحیات والجمع: 
الشجعان وثلاثة اُشجعة. وفي (التھذیب): هو الحیة الذ کر وقال اللحیاني: یقال للحیة 
شجاع وشجاع وشجعان ویقال للحیة أیضاً ا٘شجع وقال شمر في (کتاب الحیات): الشجاع 
ضرب من الحیات لطیف دقیقء وھو کما زعموا أجرؤھا. وفي (المحکم) شجعان بالکسر 
اکٹر. 


وفی (البارع) لبي علي القالی: شجعق بفتح الشین والجیم: إذا کان طویلاً ملتویاً 
وفی (الاسعذ کار): وقیل: الشجاع الثعبانء وقیل: الحیق وقیل: ھو الذي یوائب الفارس 
والراجل ویقوم علی ذليه وریِا بلغ وجه الفارس ویکوت في الصحاری: والأقرع الذي فی 
راس بیاض. وقیل: کلما کثر سمه ابیض زأاسه وقال ابن خالویه: لیس في کلام العرب اسم 
الحیاث وَمَقاتھا الا ما کتبعہ فی ھذا الباب؛ فذ کر أربعة وثمانین اسماأ۔ قولہ: 302 

بفعح الزاي وکیر الباع اِلَوَحدة الاولی: الربد فی الشدقین إذا غضب:؛ یقال: تکلم فلان 
حتی زبد شدقا أي: خرج ارہد علیھما. وقال أبو المعاني فی (المنٹھی): الزبیبتان الربدتان 
فی الشدقین ومنه الحیة ذو الزبیبتین وھما النکتتان السوداوان فوق عیليهء وقیل: ھما نقطتان 
تکتفان فاھا۔ وقال الداودي: ھما نابان یخرجان من فیھاء وأنکر بعضھم هذاء وقال: عذا لا 
یوجد. ویقال: الحیة ذو الزبیبتین اأخبث ما یکون من الحیات۔ وقال ابو عمر: ھما علامات 
الحیة الذ کر المؤذي. وقال ابن حبیب عن مطرف: لە زبیبتان فی حلقه بمنزلة زغتی العنز, 
وفی (المسالك) لابن العربی: سئل مالك عن الزبیبتین؟ فقال: أُراھما شنشنتین تکونان علی 
رأسه مثل القرنین۔ قوله: دیطوقه:ء بفتح الواو: یجعل طوقاً في عنقه. وفي روایة: (وحعی 
یطوقهہء وفی زالعلویح): قال ابو السعادات: یجوز ان تکون الواو أي: مفتوحة یعنی: حتی 
یطوقه الله تعالی فی عنقه كکأنه قیل: یجعل لە طوقا. وقال الطیبی: وھو تشبيه لذ کر المشبه 
والمشبه بە كأنه قیل: یجعله کالطوق فی عنقه. قلے' الضمیر الٰذي فیه مفعوله الأول 
والضمیر البارز مفعوله الثانی وھو یرجع إلی: منء فی قوله: ەمن آتاہ اللہ عالٴآأء والضمیر 
المستتر یرجع إلی الشجاع. وفی (التلویح): الھاء عائدة إلی الطوق لا إلی المطوق وفيه ما 
فیە. قوله: دہبلھزمتیەه؛؛ بکسر اللام وسکون الھاء وکسر الزاي تثىیة لھزمةق قال ابن 
سیدہ:اللھزمتان: مضیغتان فی اأصل الحنك؛ وقیل: هما مضیغتان ٹی منحنی اللحیین أسفل 
من الاأذئینء وھما معظم اللحیین؛ وقیل: ھما تحت الأذنین من أعلی اللحیین والخدین 
وقیل: ھما مجتمع اللحم بین الماضغ والذن من اللحیء زاد صاحب (الموعب): لھزمتان 


٤‏ ۔ كِتَابُ الزکاۃ / باب )٤(‏ پاش 


یقال: شنشنان؛ ویقالء للفرس الموسوم علی ذلك المکان: ملھوز وفي زالجامع): هي لحم 
الخدین اللذین یتعحرك إذا کل الإنسان؛ والجمع: اللھازم وفی (الجمھرى): لھزمه إذا ضرب 
لھزمته وقال ابن العربی: ھما الماضعتان اللتان بین الأذن والفم. 
قوله: دیعنی شدقیه بیکسر الشین عذا التفسیر فی الحدیث أأي جانبي الفم. قوله: ہٹم 
یقول؛ الشجاع المصور من المال: ؛أتا مالك انا کنزكء یخاطب به صاحب المال لمزید 
الغصة والھمء لنه شر آُتاہ من حیث کان یرجو فيه خیراء وفيه نوع تھکم, قوله: وثم تلاہ 
أي: قرُ و قوله تعالی: ولا یحسین الذین یبخلونئ4 تال عمرات: .]٦۸۰‏ الایف وتلاوته 
مذہ تدل علی أتھا نرلت فی مائع الزکاۃء وقیل: إن المراد بھا الیھود لأٹھم بخلواء 
والمعنی سیطوقون الائم وتاأول مسروق أُنھا نزلت فیمن لە مال فیمنع قرابته صلته فیطوق 
حیة کعا سلفء واکٹر العلماء علی ان ذلك فی الزکاۃ المفروضة وقیل: في الأحبار الذین 
کتموا صفة النبي عللكأ. 

ذکر عا یستفاد منه: فیه: دلالة علی فرضیة الزکاة لأن الوعید الشدید یدل علی ذلك. 
وفیە: ما یدل علی قلب الاعیان وذلك فی قدرة الله تعالی هین لا ینکر وفیە: ان لفظ: عالاء 
بعمومہ یتناول الذھب والفضة وغیرھما من الاموال ال زکوی وقال المھلب: لم ینقل عن 
الشارع ز ة الذھب من طریق الْخبرء کما نقل عئه زكاۃ الفضة. قلت: صح من حدیث أبي 
یکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أآبیە عن جدہ عن البي عَلّگٴ أله کتب إلی اھل الیمن 
بکتاب فیه الفرائض والسئن والدیات مطولاء وفیه: ہوفیي کل آربعین دیناراً دیتارہء رواہ ابن 
حبان والحاکم فی صحیحیھماء وکان صرف الدیتار عشرة دراھم فعدل المسلمون بخمس 
أواق من الفضة عشرین مثقالامء وجعلوہ زکاة نصاب الذہب,ء وتواتر العمل به وعليه جمھور 
العلماء: اُن الذھب إِذا کان عشرین مثقالاً وقیمتھا مائنا درھم فیھا نصف دینار إِلاّ ما روي 
عن الحسن أنه لیس فیعا دون أُریعین دیناراً زکاق وھو شاذ لا یعرج عليه وذھیت طائفة إلا 
ان الذھب إذا بلغت قیمته مائتی درھم ففيه زکاةۃ ون کان أقل من عشرین مثقالاء وھو قول 
عطاء وطاوس والزھري؛ فجعلوا الفضة أصلاً في الزکاة. 

٤‏ بابْ ما أَْيٍ رَکَائه فَلَيْسَ بکنز 

آئ: ھذا باب فی بیان ان المال الئی اُديی ز كاته فلیس بس وقع هھحذا عند أبي ذں 
ووقع عند ابی الحسن: باب من أدی زکاته فلیس بکنز قال ابن الین معناہ فلیس بذي کنز. 
قای) غلى ملا الع الا می تارل لان اقم لا ید آھ یکرٹامسو:المعقات ایصم 
الحمل علی المبتدأ, 

لق النبیٔ يك لین فِيمَا ذُرنَ حَمة أوَاقِ صَلقةً 

علل البخاري بھذا الحدیث حیث ذکرہ بلام التعلیل صحقة ترجمته بقوله: باب عا أُدي 

زکاتە فلیس یکنز لأن شرط کون الکنز شیعان اأحدعما أُن یکون نصاباء والٹانی أن لا یخرج 


یس ٤۶ءکے‏ تاب الزرکاۃ / باب )٤(‏ 


منه زكاته فإذا عدم النصاب لا یلزمه شیء فلا یکون کنزأء ولا یدخل ٹحّْت قوله تعالی: 
غڑوالذین یکنزون الذھب والفضة٭ (التوبة: .]۳٣‏ فلا پسعحق العذاب وإذا وجد النصاب ولم 
بزك یکون 7 فیدخل تحت الایق ویستحق العذاب؛ وإذا وجد النصاب و زکی لا یکون 
کنزأً فلا یستحق العذابء وھذا ہو الترجمة, 


فان قلت: کیف یطابق ھذا التعلیل الٹرجمة والعرجمة فیما أدي زکاته فلیس بکٹن 
والحدیث فیما إذا کان العین أقل من خمسة أواق لیست فیھا صدقق أٌي: زکاۃء وبھذا الوجە 
اعترض الإاسماعیلي علی ھذہ الترجمة. قلت: تکلف فيه بأن قیل: إن مرادہ أن ما دون 
خمسة أُواق لیس بکنز لأئە لا صدقة فيهہ فإذا کائت حمسدة أواق أو اکٹر وأدی زکاتھا 
فلیست بکنز فلا یدخل تحت الوعید. وعن هذا قال ابن بطال: نزع البخاري بأن کل ما 
أدي زكاته فلیس بکنز لإیجاب اللہ تعالی علی لسان رسوله كٌإكه ني کل خمس أواق ربع 
عشرھاء فإذا کان ذلك فرض اللہ تعالی علی لسان رسولہ عَلِكَ فمعلوم أن الکنز هو المال 
وإن بلغ ألوفاء إذا أدیت زکاتہ فلیس بکنز؛ ولا یحرم علی صاحبه اکتنازہ لنه لم یتوعد عليه 
وإغا الوعید علی ما لم تؤد زکاته. وقیل: أراد البخاري بھذہ الٹرجمة حدیٹاً رواہ جابر مرفوعا: 
(أما مال آدیت زکاتهہ فلیس بکنزہ؛ لکنە لیس علی شرطه فلم یخرجھ. انتھی. 
قلت: هذا مستبعد جداً لأله کیف یترجم بشيء ٹم یعلله بالحدیث المذ کور ویشیر إلی 
حدیثٹ آخر لیس عندہ بصیحیح؛ وھذا غیر موجه ولو قال ھذا القائل: أراد بھذہ الٹرجمة 
حدیثاً روته أم سلمة عرفوعاأ: وما بلغ ان تؤدی زکاته فرکی فلیس بکنزہ؛ لکان له وجه ما 
لأن حدیث أم سلمة رواہ أبو داود من روایة ثابت بن عجلان (عن عطاء عنھا قالت: کنت 
األبس أوضاحاً من ذھب؛ فقلت: یا رسول اللہ اأکنز هو؟ فقال: ما بلغ ان تؤدی زکاته فزکی 
فلیس بکنزہ؛ وإسنادہ جید ورجاله رجال البخاري: وأمحرجه الحاکم أیضاً وصححہہ؛ وقال: 
علی شرط البخاري. وأما حدیث جابر فأخرجه أُحمد فی (مسندھ) بسند ضعیف: وقال أبو 
زرعة فی (العلل) لابن أبي حام: الصحیح أنە موقوف؛ وأخرجه الحاکم في (المستدرك) من 
روایة این جریج عن أبی الزبیر عنه عن النبی علكّهُ قال: ہإذا أآدیت زکاۃ مالك فقد أذھہبت 
عدك شرہ6۔ وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجه؛ ورواہ البیھقي ھکذا 
ٹم رواہ موقوفاً علی جابر وقال: ہذا أصح ویجيء الکلام فی معنی قوله عله: دلیس فیما 
دون خحمسة أواق صدقةء فی حدیث 7 سعید فی ھذا الباب. 


_-ٗ وقال أَحُمدُ بؿ طٌبیب بن سعیدٍ حدثنا أبي عن مُوئّسَ عن ابن شاب عنْ 
الد بن لم قال شرجتا مع بد اللہ بي كُمر رضي اللہ تعالی عنھما فقال أَغرَاِي أخبڑني 
قزل اللہ طرالَدِينَ بکیژون الذّحَبِ والفَصّة وَلاً نفٹُونًھا في ای التوبه:٤‏ ۳] قال ابنْ 
وروی 2 تعالی عنھما من گنڑھا فَلّم بوڈ ز کاتھا فَوَبْل لَهُ ا کات ھٰدا قبل ان تل تُترّل 
الرّكَاۃٌ فَلگِا ار جَعَلا اللہ طْھْراً يِلاُُوَالِ. زالحدیث ٥٤٥٤١‏ - طرفه في: .]٦٦٦٤٢٤‏ 


٤٢‏ ۔ کكتابٔ الرکاۃ / باب (؛٤)‏ شس 


بقة هذا التعلیق للترجمة من حیث المفھومء لن الہفھوم قوله: فا کنڑھا فلم 

یؤد زکاتھاہ اذا اأُدی زکاتھا لا یستحق الوعید فإڈا لم یستحق الوعید بسبب أدائم الزکاۃ 
یدخل فی معنی الترجمةء وھذا التعلیق وصله أبو داود في (الناسخ والمنسوخ): عن منخمد 
اب ریمحی الذھلي عنٰ ےد بن شبیب بإسنادہ. وآخرجہ البیيھقيء فقال: اأُخبرنا او عبد اللہ 
الحافظ حدثنا أبو محمد دعلج بن أحمد السختیائی ببغداد حدثنا محمد بن علي بن زید 
الصائغ حدثنا أحمد بن شبیب حدثا أبي.. إلی آخرہ بھذا الإسناد وفيه زیادة وھي قوله: 
دثم العفت إلي فقال: ما أبالي لو کان لي مثٹل اأُحد ذھباً أعلم عددہ وأزکیە وأعمل فیه بطاعة 
ارہ تعالی). 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: أحمد بن شبیب, یفتح الشین المعجمة وکسر الباء 
الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باء أُخری: الحبطیء یفتح الحاء المھملة 
والباء الموحدة وبالطاء المھملة: نسبة إلی الحبطات من بنی تمیم؛ وھو الحارث بن عمرو بن 
میم بن مرق والحارث هو الحبط وولدہ یقال لھم الحبطاتء روی عده البخاري في مناقب 
عثمانء رضی اللہ تعالی عنه وفی الاستقراض مفرداء وفی غیر موضع مقرونا إسنادہ بإسناد 
آعر قال ابن قانع: مات سنة تسع وعشرین ومائتین. وقال ابن عساکر: سنة تسع وثلاثین. 
الٹائی: أبوہ شبیب بن سعید أبي سعید الحبطیء مات سنة ست وئمائین ومائتین۔ الثالث: 
یونس بن یزید الاأیلی: وقد مر غیر مرة. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري:. 
الخامس: خالد بن اُسلم أخو زید بن اُسلم مولی عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عده. 
السادس: عبد الله بن عمر رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التصدیر بالقول من غیر تحدیث۔ وفيه: امت بن شبیب 
فی روایة الاکٹرین وفي روایة أبي ذر: حدثنا أحمد. وفیە: الَحدیث بصیغة الجمع في 
موضع۔ وفیه: العتعنة فی ثلاثة مواضع. وفیه: ان أحمد وأباہ بصریان ویونس أیليی مصري وابن 
شھاب وخالداً مدنیان. وفیه: ان أحمد من أفرادہ. وفیه: روایة الاین عن الأب۔ وفیه: روایة 
التابعی عن الصحابي. وفیە: ان خالداً من أفرادہ وقال الحمیدي: لیس في الصحیح لخالد 
غیر ھذا. 

ذکر تعدد موضعه ومن ُخرجہ غیر۵: رجہ الیمخاری ضا نی التفغسیر نحو عا 
أخرجه ھنا. وأآخرجه النسائي في الزکاۃ عن عمرو بن سواد عن ابن وھب عن ابن لھیعة عن 
عقیل عن الزھري نحوہ. 

ذکر معناہ: قوله: ومن کنڑھاہ إفراد الضمیر إما علی تأویل الأموال أُو أعاد الضمیر إلی 
الفضة لان الانتفاع بھا اکٹر أو لکثرۃ وجودھاء والحامل علی ذلك رعایة لفظ القرآن. قوله: 
دفویل ہہ الویل: الحزن والھلاك والمشقة من العذاب: والمعنی: فالعذاب لمن کنز الذھب 
والفضة ولم ینفقھما فی سبیل اللہء وارتفاع: ویلء علی الابتداء. قوله: دىقبل ان تعزل 
الزکاۃ 4ء واختلف في اُول وقت فرض الزکاۃ فعند الأکٹرین وقع بعد الھجرة فقیل: کان في 


)٤( تاب الرکاۃ / باب‎ ے٤‎ ۳٦۸ 


السنة الثانیة قبل فرض رمضانء وقال ابن الأثیر: کان في السنة التاسعق رد عليه لورود 
ذکرھا في عدة أحادیث قبل ذلكء وکذا مخاطبة أبي سفیان مع ھرقلء وکان یأمرنا بالصلاة 
والئزکاۃٍ وکانت فی أُول السابعة. فإن قلت: یدل علی ما ذھب إليه ابن الأئیرں ما وقع في 
قضیة ثعلبة بن حاطب المطولة وفیھا: لما أنرلت آیة الصدقة بعث الئبي عَكّ عاملاً فقال: ما 
عنم إلاً جزیة أُو اُعت الجزیة؟ والجزیة إنھا وجیت في اانعف فتکون الزکاۃ فی التامعة. 
قلت: عذا حدیث ضعیف لا یحتج بهھ., فان قلت: رت سس سس 
کان قبل الهجرق واحتج مما أُخرجه من حدیث أم سلمة: رضي الله تعالی عنھاء فی قصة 
ھجرتھم إلی الحبشة؛ وفیھا: ان جعفر بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه قال للنجاشي في 
جملة ما أحبرہ به عن النبی َككّ: ویأمرنا بالصلاة والزکاۃ والصیام. قلت: أجیب: بأن فيه 
نظراً لن الصلوات خمس لم تکن فرضت بعد ولا صیام رمضانء وأجاب بعضهم بأن مراجعة 
جعفر لم تکن في أول ما قدم علی التجاشيء وانما أخبرہ بذلك بعد مدة قد وقع فیھا ما ذکر 
من قضیة الصلاة والصیام وبلغ ذلك جعفرلًفقال: یأمرنا بمعنی: یأمر امتہ. قلت: ھذا بعید 


اك 


فإن اجیت: باه لیس المراد من الصَلاۃ الصلرات الخمیسں, ولا من اڈ کاۃ :ال ز او 
المفقروضة ولا من الصیام صوم شھر رمضانء بل المراد من الصلاة الصلاة العی کانوا 
یصلونھا رکعتین قیل فرضیة الخمس والمراد من الصوم مطلق الصومء لاأٹھم رجا کانوا 
یصومون اتباعاً للشریعة العی کانت قبلء والمراد من الزکاۃ الصدقة فلا باُس بھذا التأویل 
وذلك بعد ان یسلم حدیث أم سلحة من قدح فی إسنادہ. فافھم. قوله: وطھراً للاأموالء أي: 
ئي حق الفقرای ورھي اُوساخ النىاسء ولھذا لا تحل لبنبي خاشم کما ورد فی حدیت مسلم: 
وإت الصدقة لا تنبغي لال محمد انما هي أوساخ الناس+ء فإذا أآحرجت الزکاۃ یحصل الطھر 
للاڈموالء وكذلك ھی طھر لاأصحابھا عن رذائل الأخلاق والبخل. 

٣‏ ۔ حدثنا إشحایٰ بن یَزِید قال أخبرنا شُعَیبُ بؿ إشَحَاق قال الأوْرَاعَئ 
أعبرني تشتی بؿ أبي کثیر ا مرو بی تخبی بن نار اذ خْبَرَهُ عن أپیه یَخیی بن غُمَارَةَ بن 
أپي الحَسَنِ اه شمع آبا شید رضي اللہ تعالی عنه قر قال النیخ عَإله لَيْسَ فیغا دُوهٗ 
تحمس آواتي ضَدَقَةً ولَیس فِيمَا دُونَ عَفسِ ذَزدِ صَنفَةً ولَيْس فِيمَا دُون نخس أؤْسُتِ 
ضْلدقة (الحدیث ٣٥٤١‏ - أطرافه فی: ۷٤١۱ء‏ ١٤٣۱ء .]۱٤۸٤٢‏ 


مطابقته للترجمة ما ذکرناھا عند الحدیث المعلق في أوائل الباب. 

ذکر رجالہ: وھم سبعة: الأول: إسحاق بن یزید ۔ من الزیادة - و إسحاق بن إبراھیم 
ابن یزید ابو الئنضر السامی. الذائيی: شعیب بن إسحاق: مات سنهة تسع وثٹمائین ومائة. الٹالث: 
عمارة. السادس: اأبوہ یحیی بن عمارة بضم العین: ابن ای الىلحسن المازنی الآنصاري۔ 


۹ )٤( ۔ كتابٔ الرکاۃ / باب‎ ٤ 


السابع: 7 سعید الخدري؛ رضي الله تعالی عنه: واسمه سعید بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع في موضع وكذلك الخہاں بصیغة 
الجمع فی ثلالة مواضع وبصیغة الإفراد فی موضع واحد. وفيه: العتعنة في موضع واخد, 
وفیه: السماع. وفیە: عن أبيیه یحیی بن عمارق؛ وفي روایة یحیی بن سعید: عن عمرو أَنه 
سمع آباه, وفيه: ان شیخه من اُفرادہ وھو مذ کور بالتسبة إلی >- وآنه 0س2 والأوزاعی 
دمشقیوت ویحبی یِامي طائي وعمرو وأبوہ مدنیان. 

ذکر تعدد موضعه ومن أمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الزکاة عن عبد اللہ 
ابن یوسف وعن مسدد عن یحیی القطان کلاھما عن مالك؛ وعن محمد بن المٹنی عن عبد 
الوھاب الٹقفي. وأخرجه مسلم فيه عن محمد بن رمح عن اللیٹ وعن عمرو الناقد عن عبد 
اللہ بن إدریس وعن سغیان بن عیینة وعن محمد بن رافع وعلي أَبي کامل الجحدري وعن 
بی بکر بن أبي شیبة وعمرو الناقدء وعن إسحاق بن منصور وعن عبد بن حمید وعن محمد 
این رافع۔ وأخرجه أبو داود فيه عن القعنبي عن مالك بە. وآخرجه الترمذي فیه عن قتیبة وعن 
محمد بن بشار. وأآخرجه النسائي فيه عن عبید اللہ بن سعید وعن محمد بن المشی وعن 
محمد بن بشار وعن یحیی بن حبیب وعن اُحمد بن عبدة وعن محمد بن المٹنی عن ابن 
مھدي وعن محمد بن عبد الله بن المبارك وعن محمد بن منصور الطوسي وعن ھارون بن 
عبد الله . وأخرجه ابن ماجه فيه عن أبی بکر بن أبیي شییة۔ 

ذکر معداة: قوله: دأواق؛؛ وقع غنا أواق بدون الیاء و کذا ۴- روایة ابی داودے ووقع 
فی روایة مسلم: أواقيء بالیاء۔ وقال النووي: ووقع ایا بدون الیای وکلاھما صحیحء وھی 
جمع: اُوقیةء بضم الھمزة وتشدید الیای ویجمع علی أُواقي: بتشدید الیاء وتخفیفھاء وأُواق 
بحذفھا. قال ابن السکیت فی (الإصلاح): کل ما کان من مذا النوع واحدہ مشدد آجاز في 
جمعە التشدید والعخفیف کالاوقیة والأواقي؛ والسریة والسراري والبختیة والعلیة والإثفیة 
اعت وأنکر الجمھور ان یقال فی الواحدة: وقیک بحذف الھمزقء وحکی الجبائي جوازھا 

بفتح الواو وتشدید الیاء وجمعھا: تاباونسن ضحیة وضحایاء وأجمع أھل الحدیث والفقه 
وائۃ اللغة علیىی اُن الأوقیة الشرعیة: ُریعون درھما وی أأوقیة الحجاز. وقال القاضی عیاض: 
ولا 12 تکون الأوقیة والدراھم سجھولة فی زمن النبي یل وھو یوجب الزکاۃ فی أأعداد 
مٹھا وتقع بھا البیاعات والأئکحة کما ثبت في ا[اضاایت لعف لسن ناف ا جن 
زعم أُن 7 راھم لم تکن معلومة إلی زمان عبد الملك بن مروان وأنه جمعھا برای العلماء 
وجعل کل عشرۃ وزن سیعة مثاقیل ووزن الدرھم ستة دوائیقء قول باطلء وا معنی ما نقل 
من ذلك أله لم یکن منھا شيء من ضرب الإسلام وعلی صفۂة لا تختلفء بل کانت 
مجموعات من ضرب فارس والروم صغاراً وکباراً وقطع غضة غیر مضروبة ولا منقوشة ویِنیة 
ومغربیة: فرأوا صرفھا إلی ضرب الإسلام ونقشه وتصییرما وزناً واحداً لا یختلف وأعیاناً 
یستغنی فیھا من الموازین؛ فجمعوا ُکبرھا وأصغرھا وضربوہ علی وزنھم, قال القاضي: ولا 

عمدة القاري / چ۸ إ م٤٢‏ 


غھ ٢٤ے‏ تاب الرکاۃ / باب (؛٤)‏ 


و تر کانت حینمذ لو نے ٦‏ یہ کان یتعلق بھا حقوق الله تعالی فی الزکاۃ 


وقال النووي: - اُمل العصر اڈرد علی العقدیر بھذا الوزن المعروفء وھی ان 
الدرھم ستة دوائیقء وکل عشرة دراھم سبعة مثاقیل ولم یتغیر المثقال فی الجاعلیة والاسلام 
قلت: روی ابن سعد في (الطبقات) فی ترجمة عبد الملك بن مروان: اُخبرنا محمد بن عمر 
الواقدي حدثنی عبد الرحمن بن أبي الزناد عن آبیة؛ قال: ضرب عبد الملك بن مروان 
الدراھم والدنائیر سنة خمس وسبعین: وھو أول من اُحدث ضربھا ونقش علیھا. وقال 
الوافقدذي: حدشثنا خالد بن ربیعة بن آئی لال عن انف قال: کائت مثٹاقیل الجاہلیة التي 
ضرب غلیھا عبد الملك اثنتین وعشرین قیراطاً إِلاّ حہة بالشامیء وکانت العشرة وزن سبعة. 
انتھی. وقال أبو عبید القاسم بن سلام في (کتاب الموال)ء فی: باب الصدقة وأحکامھا: 
کانت الدراهم قبل الإسلام کبارا وصغاراً فلما جاء الڑسلام وأرادوا ضرب الدراھم وکانوا 
ی زکونھا من التوعین فنظروا إلی الدرھم الکبیر فإذا هو ثمانیة دوانیق وإلی الدرھم الصغیر فإذا 
اکر ابی فو شررا روھگ ح ماق اع ساسا نی افخ سیت 
دوائیقء ثم اعتبروھا بالمثاقیل؛ ولم یزل المثقال فی آباد الدھر محدودا لا یزید ولا ینشص 
فوجدوا عشرۃ دراہم من ھذہ الدراھم الٹی واحدھا سعة دوائیق یکون وزان سبعة مثاقیلء وأنہ 
عدل بین الکیار والصغارء وآنہ موافق لسنة رسول اللہ تل فی الصدقةء فمضت سنہ الدراعم 
علی ھذاء وأجمعت عليه الأمة فلم یختلف أُن الدرھم العام سعة دوائیق فما زاد أو نقصی قیل 
فیه زائد وناقص والناس - الز کاة علی الاأصل الذي ھو السنة لم یزیغوا و كکذلك فی البایعات 
انتھی. وذ کر فی کتب أُصحابنا ان الدرامم کانت فی الابتداء علی ثلائة أصناف: صئف: 
منھا: کل عشرة عملنه عشرۃ مٹاقیل؛ کل درھم مثقال. وصنف: منها کل عشرةۃ منه ستة 
مٹاقیلء کل درهمم ثلائة أخماس مثقال. وصنفف: متھا کل عشرة منه خمسة مثٹاقیلء کل 
درھم نصف مثقالء وکان الناس یتصرفون فیھا ویتعاملون بھا فیما بینھم إلی أن استخلف 
عمر رضی اللہ تعالی عنه؛ فأراد ان یستخرج الخراج بالاکیر فالتمسوا من المخفیف فجمع 
حشاب زمانه لیتوسطوا ویوفقوا بین الدراھم کلھا وبین ما رامہ عم رضی الله تعالٰی عنه 
وبین ما رامه الرعیة فاستخرجوا لە وزن السبعة بأن اأخذوا من کل صنف ثلٹه فیکوت 
المجموع سبعة. وفي (الذخیرق للقرافي: إِن الدرھم المصري أُربعة وستون حبق وهھو أکبر 
من درھم الزکاۃ فإذا أسقطت الزائدةۃ کان النصاب من دراھم مائة وثمائین درھما وحبتین. 


وفي زفتاوی الفضلی): تعتبر دنائیر کل بلد ودراهمھم؛ وفی روایة البخاري فی: باب 
من الورق صدقفف وھنا زاد لفظ: من الورقی: الورق والورق والورق والرقة: الدراعمء وربا 
سىسِت) الفَضضة ورقةف والرقة الْفْضۂ؛ والمال. وعن ابن الاعرابي وقیل: الفْصضۂة والذھب؛ رص 
ثعلب: وجمع الورق والورق أوراقء وجمع الرقة رقوق ورقونء ذکرہ ابن سیدہ. وني 
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(الجامع) اُعطاہ ألف درهم رقة یعني: : لا یخالطھا شيء من المال غیرھا. وفي زالغریبیں)؛ 
الورق والرقة الدرامم حخاصة وأماالورق فھو المال کلهھ. وقال أبو بکر: الرقة معناھا في 
کلامھم: الورقء وجمعھا رقاتء وفي (المغرب): الورقء بکسر الراء: المضروب من الفكضبة 
وکذا الرقة. وفی (المجمل): الورق الدراھم وحدماء والورق من المالء ورد النووي علیٰ 
صاحب (البیان) فی قولءە: الرقة عي الذدھب والفضفٰ وقال: ھذا غلط فھو مردود عليه کما 
ذکرنا عن این الأعرابيیء وقال القرطبي: درھم الکیل زنتہ حمسوت حبة وخحمسا حبةء وسمي 
بذلك لأنه بتکییل عبد الملك بن مروانء أي: بتقدیرہ وتحقیقہ وذلك أت الدرامم العي کان 
الناس یتعاملون بھا نوعان: نوع عليه نقش فارس, ونوع عليه نقش الرومء اُحد النوعین یقال 
لە: البغلیء وھو السودہ الدرھم منھا ثمانیة دوائیقء والآخر یقال لە الطبريء وھو العتقء 
الدرھم مھا أریعة دوائیق۔ وفی (شرح المھذبے: البغلیة منسوبة إلی ملك یقال لە: راس 
البخلء والطیریة منسوبة إلی: طبریة وقیل: إلی طبرستان. 

وفی زالاأحکام) لماوردي: استقر في الإسلام زنة الدرھم ستة دوانیق کل عشرة 
دراھم سبعة مثاقیل وزعحم پریيویت ان ہی کان شبيه نوا ودور علی عھد عمرء رضي 
الله تعائی عنه؛ سوہ عليه ڑلا الگالا اف سکع رسول الله ٹم زاد ناصر الدولة بن 
حمدان: گگكء فکانت منقبة لال حمدان: لُگ وفی کتاب (المکاییلع: عن الواقديٍء عن 
معبد ین مسلم عن عبد الرحمن بن سابطء قال: کان لقریش أوزات فی الجاھلیة فلما جاء 
الاسلام أقرت علی ما کانت عليه الاّوقیة أربعوت درھماء والرطل اثنا عشر أوقیة غذلك أریع 
مائة وثمانوت درھماء وکان لهم اح وھو عشروت درھماء والنواة وھی غمسة دراھم وکان 
المثقال إٹننن وعشرین قیر اطاً ال حيیةء وکانت العشرة دراھم وزنھا سبعة مثاقیل: والدرهم 
خمسة عشر قیراطاً. فلما قدم سیدنا رسول اللہ كگُ کان یسمي الدیٹار لوزنه دینارء واغا هو 
تبر ویسمی الدرھم لوزنه درھما وانما هو تبر؛ فأقرت موازین المدینة علی ھذاء فقال النبي 
کے ۃالمیزان میزان ُمل المديئة0). وعند الدارقطنيی بسند فيه زیيیل ین ابی تَنْة عن أبی 
الزبیر عن جابر یرفعه: ووالوقیة أربعون درھماء. وقال أبو عمر: وروی جابر أُن النبي عم قال: 
0 ۰ 9" رر 
العلماء واجتماع الناس علی معئناہ ما یغنی عن الإسناد فیه. 


قوله: دذودہ؛ بفتح الذال المعجمة وسکوت الواو وفی آخرہ دال مھملة وھي من الإبل 
سن انثلا لے ای العشرّق وھي الہٹل: الذڈود یئ الْدود ابل؛ وقیل: الد ما ہی اشتتاغ والتسع 
ذوذ ٹئےلاٹ بی کشےۃ ونحابم۸ات غيے الفحول من ذکور البعران 


ویجمع علی اُذواد, قال سیبوی4.: وقالوا: نلاٹگ ذو فو ضعوہ موضصحع اُذواد, وقال 
الفارسی: وھذا علی حد قولھم ثلائة أشیاء فاذا وصفت الذود فان شكت جعلت الوصف مفرداً 
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بالھاء علی حد ما توصف الاسماء المؤنثة العي لا تعقل في حد الجمع) فقلے: ذود جریة 
وان شثت جمعت فقلت: ذود جراب ذکرہ فی (المخصص) وفی (المحکم): وقیل: الذود 
مِن ثلاث إِلی خحمس عشرق وقیل: لی عشرین. وقال این الأعرابي: إلی الثلائین: ولا یکون 
إلا من الإناٹ؛ وھو مؤنٹ وتصغیرہ بغیر ہاء علی غیر قیاس؛ وفي (کتاب نعوت الابل) لَأَبَي 
الحسن النضر بن شمیل بن خرشة المازني ما یدل علی أُنه ینطلق علی الذ کور أ٘یضاء وه 
قوله: الذود ثلالة أبعرء یقال: عند فلان ذود لہ وعليه ٹلاٹ ذود وعليه أُذواد لە إذا کن 
ثلاثاً فاکٹر وعليه ثلاث أذواد مثله سواء ویقال رأیت أُذواد بنی فلان إذا کانت فیما بین 
الثلاٹ إلی خمس عشرة. وفي (الجامع) للقزاز۔ وقول الفقھاء: لیس فیما دون خمس ذود 
صدقق إغقامعناہ خمس من ھذاالجنس: وقد اجاز قوم ان یکون ائذود دا وفی 
(الصحاح): الذود مؤنثة لا واحد لھا من لفظھا۔ وقال ابن قتیبة: ذھب قوم إلی أُن الذود 
واحد وذھب آخرون إلی نہ جمح: وھو المختار۔ واحتج بأن: لا یقال خحمس فود کما لا 
یقال: خمس ثوب: وقال أبو عمر: ھذا لیس بشيء وقال این مزین: الذود الجمل الواحد 
وقال أبو زیاد الکلابی فی (کتاب الابل) تألیفہ: والثلاث من الڑبل ذودء وئیس الثنتان بذود 
إلی أن تبلغ عشرینء وسمی الذود لأنه یذاد اي یساق؛ ثم الروایة المشھورۃ: خمس ذود 
یالاضاف وروي بتنوین خمس ویکوت ذود بدلاً منهء وبزیادة العاء في خمس نظراً إلی ان 
الذود یطلق علی المذ کر والمؤنٹء وتر کوا القیاس فی الجمع کما قالوا: ثلثمائق قیل: وإغا 
جاز لانه في معنی الجمع کقوله: تسعة رط لان فيه معنی الجمعیة. 

قوله: أوسق) جمع: وسق بکسر الواو وفتحھاء والفتح اُشھر۔ والوسق: حمل بعیں 
وقیل: هو ستون صاعاً بصاع النبي علق وقیل: هو الحمل عامة والجمع أُوسق ووسوق 
ووسق البعیں وأوسقه اوقرہ ذکرہ ابن سیدہ. وفی (الجامع): الجمع أأوساق والوسق العدل. 
وفي (الصحاح): الوسق حمل البغل والحمار. وفي (الغریبین): هو مائة وستوت عناأ٘. وفغی 
(المٹنی) لابن عدیس: وقیل: الوسق العدلان. وفی (مجمع الغرائب): خمسة أوسق ثمانمائة 
من؛ وروی أبو داود من حدیث أبی البختري العلائي عن أبي سعید الخدري یرفعه إِلی النبي 
حتف قال2 ولسی ىا رہ خىست ا ساق زکاۃء والوسق ستون مختوماأ6. ٹم قال اپ داود: 
أیو البختري لم یسمع من أبي سعید وأشار بە إلی أنه منقطع. وقال عبید: المختوم الصاع 
إتھا سمی مختوماً لن الأمراء جعلت علی اعلاہ خاتماً مطبوعاً لثلا یزاد فيه ولا ینقص من 
وروی ابو داود ا٘یضاً عن إبراھیمء قال: الوسق ستون صاعاً پبخکوماً بالحجازي؛ وحکاہ فی 
(المصنف): عن ابن عمر من روایة لیٹ بن أبي سلیم؛ وعن الحسن بسند صحیح وعن أبي 
قلابة بسند صحیح؛ وعن الشعبي والزھري وسعید بن المسیب بأسانید جیاد. 

ذکر ما یستفاد مله: وھو علی ثلائة فصول: 

الأول: مو قوله: لیس فیما دون خمسة أواق صدقة:ء وفیه: بیان نصاب الفضۃة 
وھو خمسة أواق؛ وعي مائتا درھم. لن کا اأوقیة وق درھماء وحدد الشرع نصاب کل 
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جنس مُا یحتمل المواساۃ فنصاب الفضة خحمس أواق وھو مائتا درھم بتص الحدیث 
واللإاجماع: وأما الذھب فعشرون مثقااً والمعول فيه علی ۰ ال ما روی عن الحسن 
البصری والزھري أنھما قالا: لا یجب فی أقل من أربعین مثقالاً والأشھر عتھما الوجوبّہ في 
عشرین مثقالاً کما قاله الجمھور. وقال القاضی عیاض: وعن بعض السلف وجوب الزکاة فِيٍ 
چ رجہ درھم وإن کان دون عشرین مثقالا. قال ھذا القائل: ولا زکاۃ 

فی العشرین حعی تکون قیمتھا ماثٹي درھم. ثم إذا زاد الذهب أُو الغضة علی النصاب 
اختلفوا فيه. فقال مالك واللیث والثوري والشافعی وابن أبي لیلی وأبو یوسف ومحمد وعامة 
أُمل الحدیث: إن فیما زاد من الذھب والفضة ربع العشر في قلیله وکثیرہ ولا وقصء وروي 
ذلك عن علی وابن عم رضی اللہ تعالی عنھم. وقال أبو حنیفة وبعض السلف: لا شيء 
فیما زاد علی مائتی درھم حتی پیلغ أُربعین درعماً ولا فیما زاد علی عشرین دیناراً حتی ہبلغ 
اربعة دنائیں فإذا زادت ففیي کل أربعین درھماً درهم؛ رونئی کل أربعة دنائیر ذرھ فجعل 
لیا ا اتا سے 


وقال النووي: واحتج الجمھور بقوله ءَلّ: دفي الرقة ربع العشراء والرقة الفضة وہذا 
عام فی النصاب وما فوقه بالقیاس علی الحبوب؛ وی حنیفۂة حدیث ضعیف لا یصح 
الاحعجاج یە. قلت: أشار بھذا إلی ما روی الدارقطني فی (سننه) من طریق ابن إسحاق عن 
المتھال بن جراح عن حبیب بن نجیح عن عبادة بن نسی عن معاذء رضی اللہ تعالی عنہ؛ ان 
رسول اللہ گػلك أمرہ حین وجھه إلی الیمن أن لا یأحذ من الکسر شیعأ ذا کانت الورق مائتی 
درھم فخذ عتھا عمسة دراهم ولا اع سا راہ سيا سی یبلغ أربعین درھماء فاذا بلغت 
أربعین درھماً فخذ منھا درھماأ؛, قال الدارقطنيی: المٹھال ابن جراج - وهو ابو العطوف - 
متروك الحدیثء وکان ابن إسحاق یقلب اسمه إِذا روی عنهہ وعبادة بن نسي لم یسمع من 
معاذ. انٹھی. وقال النسائی: المٹھال بن الجراح معروك الحدیث: وقال اہن حبان: کان 
یکذبء وقال عبد الحق فی أحکامە: کان مکذاباً۔ وفی زالامام) قال ابن أبی حاتم: سألت 
بی عنه فقال: متروك الحدیث واھيه لا یکتب حدیثه. وقال البیھقی: إسناد عذا الحدیث 
ضعیف جدا. قلت: ذکر البیھقی ھذا الحدیث فی: باب ذ کر الخبر الذي روی في وقص 
الورقء ثم اقتصر عليه لکون الیاب مقصود البیان مذھب خصمه. 


وفی الباب حدیٹان: اأحدھما: ذکرہ البیھقی فی: باب فرض الصدقة: وھو کتابه 
یل او کگاری اشن مع عرر جن سر وفیة: دوفيی کل خمس أواقي من الورق 
خمسة دراھم وعا زاد ففي کل سی و عتا درھم؛ ثم قال البیھقی مجود الؤآسنادء ورواہ 
جماعة من الحفاظ موصولاً حسدا وروی البیھقی لس 70 ضسسس“۰, ص۶" 
رضح والثاني: ذکرہ الببھقي فی: باب لا صدقة فی الخیل؛ من حدیث علی, 
رضي الله تعالی عنه أُنه قال: قال رسول اللہ تلِ: دعفوت لکم صدقة الخیل والرقیقء 
فھلمرا صدقة الرقة من کل أربعین درهما ولیس فی تسعین ومائة شیء إذا بلغت مائتن 
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ففبھا خمسة دراہمء؛ وتال ابن حزم: صحیح مسندہ وروی ابن أبي شیبةاغحن عبد الرحمن 
این سلیمان عن عاصم الاحول عن الحسن البصري؛ قال: کتب عم رضي الله تعالی عنہ 
إلی أبي موسی: فما زاد علی المائتین ففي کل أُربعین درھماً درھم. وأحرجہ الطحاوٰي في 
(أحکام القرآن) من وجه آخر عن انس عن عمر نحوہ؛ وقال صاحب (التمھید): وھو قول بن 
المسیب والحسن ومکحول وعطاء وطاوس وعمرو بن دیتار والزھمريء ویه یقول أبو حنیفة 
والآوزاعي وذ کر الخطابي الشعبي معھم؛ وروی ابن أَبي شیبة بسند صحیح عن محمد الباقر 
رفعه قال: وإذا بلغت خمس أواقي ففیھا خحمسة دراہمء وفی کل أُربعین درھماً درھم؟. 


وفي (أحکام) عبد الحق قال: روی أبو اُوس عن عبد اللہ ومحمد ابني أٌبي بکر بن 
عمرو بن حزم عن أبیھما عن جدھما عن النبي؛ كلگه: أنه کعب ھذا الکتاب لعمرو بن حزم 
حین آمرہ علی الیمن. وفیه: الزکاة لیس فیھا صدقة حتی تبلغ مائتي درھممء فإذا بلغت مائتي 
درھم ففیھا خحمسۂة دراھم وما زاد قمفي کل أربعین فرغسا درغم ولیس فیما دون الا بن 
صدقق والذي عند النسائي وابن حبان والحاکم وغیرھم وفی کل خمس أواقيٍ من الورق 
خمسة دراھم وما زاد ففی کل أُربعین درھماً درشهم؛ ولیس فقیمادوت > خمس أواق شیء 
وروی أبو عم سپ پشہ ےپ سی ہف الاموال): حدثنا یحبی بن بکیر عن اللیٹ بن 
رترب سس سی قال: اي عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی 
عنهء الصدقات فأمرني ان آعذ من کل عشرین دیناراً نصف دینارء وما زاد فبلغ أُربعة دنانیر 
ففيه درھمء وأن آخذ من کل مائتی درھم خمسة دراھمم فما زاد فبلغ أریعین درھماً ففيه 
درھم والعجب من النوويی مع وقوفه علی عذہه الٛأأ؟حادیٹ ات کیف یقول: ولابی 
حنیفة حدیث ضعیف. ویذ کر الحدیث المتکلم فيهء۔ ولم یذ کر غیرہ من الأحادیث 
الصحیحة. 


وہقی الکلام فیما یتعلق بھذا الفصلء وھو نوعان: اأُحدھما: سآألة الضم وعو أن 
الجمھور یقولون بضم الفضة والذھب بعضھا إلی بعض فی إکمال النصابء ویه قال مالك 
الا أُنہ براعي الوزن ویضم علی الأجزاء لا علی القیم؛ ویجعل کل دینٹار کعشرة دراھم علی 
الصرف الاول وقال الآوزاعي وابو حفیقة والٹوريی: یضم علی القیم ۳ وقت الزکاة. وقال 
الشافعی وأحمد وأبو ٹور وداود: لا یضم کو وقال الخطابي: ولم یختلفوا فی ان الم لا 
تضم إلی الإبل ولا إلی البقرہ وآن التمر لا یضم إلی الزبیب؛ واختلفوا في البر بھی فقال 
اکٹر العلماء: لا یضم واحد منھما إلی لاس وھو قول الثوري انی وأصحاب الرأي 
والشافعی وأحمد بن حنبلء وقال مالك: یضاف القمح إلی الشعیر ولا یضاف القطاني إلی 
القمح والشعیر۔ والآخر: مسآألة الغشء فعند أبی حنیفة وصاحییە: إذا کان الغالب علی الورق 
الفضة فھن فی حکم الفضةف وإِن کان الغالب عليه الغخش فھي في حکم العروضء یعتبر اُن 
تبلغ قیمتھا نصاباً فلا زکاۃ فیھا إِلاّ بأحد الأمرین ان یبلغ ما فیھا من الفضة مائتي درہم أو 
یکون للعجارۃء وقیمتھا مائتانء وما زاد علی مائتی درھم ففی کل شیىء منه ربع عشرہ قلَٰ 
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أو کٹر ویە قال مالك واللیٹ والشافعي وابن أبي لیلی والٹوري والاأوزاعی وََلُمد وأبو ٹور 
وإسحاق وأبو عبیدء وروي عن علی وابن عمرء رضي الله تعالی عنھمء وقال أبو حتیفة وزفر: 
لا شيء فیما زاد علی المائتین حتی تبلغ الزیادة أُربعین درهما فإذا بلغتھا کان فیھاربع 
عشرھا وھو درعم وھو قول ابن المسیب والحسن وعطاء وطاووس والشعبي والزھریز 
ومکحول وعمرو بن دیتار والأوزاعيء ورواہ اللیثٹ عن یحیی بن یوب عن حمید عن اُنس 
عن عمر بن الخطاب؛ رضيی اللہ تعالی عنه. 


الفصل الٹانی: هو قولہ: ہولیس فیما ٹون خمسة ذود صدقةذہ وفیه: بیات اقل الاہبل 
العی تجب فیھا الزکاۃ؛ فبی أنە لا تجب ال زکاق فبین أنە لا تجب الزکاۃ فی أقل من خمس 
ذود من الإابلء فاذا بلغت حمساً سائمة وحال علیھا الحول ففیھا شاۃق وھذا بالاجماع ولیس 
فی خعلافے؛ وسیجیءے الکلام فيه مفصلا” عندھموضعہ؛ ان شاء اللہ تعالی. 


الفصل الثالث: حو قوله: دولیس فیما دون خمسة أوسق صدقة؛؛ احتج بە الشافعي 
وأبو یورسف ومحمد: ان ما أحرجعه الأرض إِذا بلغ خمسة أوسق تجب فیھا الصدق وھي 
العشر ولیس فیما دون ذلك شیء۔ وقال یو حنیفة: فی کل ما أخرجته الأرض قلیله وکثیرہ 
العمشر؛ سواء سقي سیحاً أو سقته السماء إِلاّ القصب الفارسی والحطب والحشیش. وقال 
الدووي: فی ھذا الحدیث فائدتان: إحداھما: وجوب الزکاة في مذہ المحدودات. والثائیة: 
أله لا زکاة فیما دون ذلكف ولا خلاف بین المسلمین فی ھاتین إلاّ ما قال او سن رعش 
السلف: إنه تجب الزکاة فی قلیل الحب وکثٹیر وھذا مذھب باطل منابذ لصریح الاأحادیث 
الصحیحة, قلت: هذہ عبارة سمجة ولا یلیق التلفظ بھا فی حق إمام متقدم علماً وفضلاً 
وزھداً وقرباً إلی الصحابة والتابعین الکباں لا سیما ذلك من شخص موسوم بین الناس بالعلم 
الغزیر والزھد الکٹیں والإنصاف فی مثل ھذا المقام تحسین العبارق وھو اللائق لأھل الدین 
ولا یفحش العبارة إلا من یتعصب بالباطل؛ ولیس ھذا من الدین؛ ولم ینسب النووي بطلان 
مذا الہمذھب ومنابذة الأحادیث الصحیحة لاہی حنیفة وحدہء بل نسبە أٔیضاً إلی بعض 
السلف؛ والسلف عم: عمر بن عبد العزیز ومجامد وابراھیم الشخعيء وقال أُبو عمر: وھذا 
ا٘یضاً قول زفر وروایة عن بعض التابعینء فان مذھب ھؤلاء مثل مذھب أبی حنیفة وأخرج 
رھ ہی سی عن معمر عن سماك بن الفضل عن عمر بن عبد العزیں قال: فیما 
اأُبعت الأرض من قلیل أو کثیر العشر. وأخرج نحوہ عن مجاھد وابراھیم النخعي. وأخرج ابن 
بی شیبة أیضاً عن هژلاء نحوہ وزاد في حدیث النخعي: حتی في کل عشر دستجات بقل 
دسعجة بقل وأما الذي احتج بە أبو حنیفة ومن معه بما رواہ البخاري من حدیث الزھري عن 
سالم عن ابن عمر قال: وقال رسول اللہ عكْلهُ فیما سقت السماء والعیون أو کان عثریاً 
العشر وما سقي بالئضح نصف العشر وما رواہ مسلم عن أبي الزبیر عن جابر قال: ەقال 
رسول اللہ ككه: فیما سقت الآٹھار والغیم العش وفیما سقی بالسائیة نصف العشرہ. وبا 
رواہ این ماجه عن مسروق ٦عن‏ معاذ بن جبلء قال: بعشني رسول اللہ عكَّ إلی الیمن: 
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فأمرتي أن آخذ مما سقت السماء وما سقی بعلا العشر وما سقی بالْدر إلی نصف 
العشر٤۔‏ 

ول الأحادیث کلھا می پر یی یٹ والمراد من لفظ: مہو ئی حدیٹگ 
الاب ؛ زکاة العجارہء لُتھم کانوا یتباأیعون الا ساق وقیمة الوسق ق اُربعون درھما. وھ 
الامععاف یی جتہ مس رخا ولھم في تقریرہ قاعدة فقالوا: إٰذا ورد حدیکعان تھا عام 
والآخر خاص فان علم تقدیِ العام علی الخاص خص العام بالخاص؛ کمن یقول لعبدہ: لا 
تعط لأحد شیفأء ٹم قال لە: أعط زیداً درھماً. وإن علم تقدی الخاص علی العام ینسخ 
الخاص بالعام؛ کمن قال لعبدہ: اط ىا درهھما ٹم قال لہ لاثعط ید شیعاء ان مدا 
ناسخ لاڈول ضا مذدھب عیسی بن أآبان: ر حمےد از تعالی: وھذا هو المأحوذ ہے , وقال 
محمد بن شجاع الثلجي: ھذا إذا علم التاریخ؛ أما إذا لم یعلم فإن جروس ا ناف 

من الاحتیاط وھنا لم یعلم التاریخ فجعل العام آخراً احتیاطاً. وقال بعض أُصحابنا: حجة 

ابی حنیفة فیما ذھب إليه عموم قوله تعالی: و ھی کر اھ اس سوا کت 
ومما أحرجنا لکم من الأرض ٤ہ‏ [البشرۃ؛ .]۲٦۷‏ وقوله تعالی: ٹوآنوا حقه یوم حصادہ گ4 
(الأنعام: ۱. 0202011 التی تعلقت بھا أُھل المقالة الأولی اآعہار الأحاد فلا تقبل في 
مقابلة الکتاب. 
اللماغة ة وکسر الرا پیا الٰذي یشرب ےت الس جو وہ مو 
0 لوم ا اعد رگ ےجس ساد نے قوله: 
ہت وت ارس وقیل: یر العظیمة وأدواتھا و و یں اك 
سے قح ات أرض إلی المام فلا بحتاج إلی السقی لخمس 
سٹئ7ئ؛ ولست سن وانتصابه علی الحال بالتأویل گما تقول: جاءني زید اُسداء أي: شحاعا 
والأظھر أنه نصب علی التمییز: ٤‏ والدوالی جمع دالیة ري المنجنون اتی یدیرھا الٹور۔ 

۷ ے جدٹفا عغَلِ سَیع عُشّیماً قال آخعبرنا محصینُ عنؿ زَيْدِ بن هب قال 
َرزث بالوَدۃ فَإدًا نا پأ٘بي ُرٌ رضي اللہ تعالي عنۂ مَقُلتٌ لَهُ ما ان َثرلَكَ ھٰذا قال کن 
پالشام فا حْتَلَفٌٹ آنا وَمْعَارِيَة ني ظ وَالَدِينٌ تکیژون الذّهَب والفْضةً ولا اف بُتْفْفَونَھَا في سشبیلل 
الہ کچ [التوبة ۴ قال مُعَاويَه یك تَرَلَّت في ال الکتاب تق تر فیتا وفیھع فُكات بی 
میڈ في ڈَك وب إِلی مان رضي اللہ تعالی عن عنة يُششکونی ءٗ فكتب فَكَتبَ إِلَيْ غُنْعَان أنِ اقدم 
العَدِيتةً فَقَدِمْدَ ٹھا ڈکٹر عل اتا : عئی کاهُم لم ترزني قَبل ذْلِك فَذ کوٹ دٌاك لِمُثْعَانَ فقال 
ِي لن ِقت تھی تکیۓ فُکئٹ قرباً مَذَاكً الَّذِي اَزلّبی هٰذّا العثرلِ وَلؤ ا؛ گروا عَلَیٗ عَبهِیا 
لحیث واطعث. 002927 ٠‏ - طرفه في: .]٦٦٤٤‏ 
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مطابقته للترجمة من حیث إِنھا فیما أدی زکاتە فلیس بکنرں ومفھوم)لایة کذلك إِذا 
آدی ز ة الذھب والفضة لا یکون ما ملکه کنزا فلا یستحق الوعید الذي یستحقغ من یکنزہ 
ولا یؤدي زكاتهھ. 

ذکر رجاله: وھم خمسط: الأول: عليء بغیر نسبق اختلف فيه فقیل: عو علي بن 
ابی ھاشم عبید اللہ بن الطبراخ؛ بکسر الطاء المھملة وسکون الباء الموحدة وفی آخرہ خاء 
معجمة., قال الجیاني: نسبه ابو ذر عن المستمليء فقال: علي بن أَبي ھاشمء وقیل: هو أبو 
الحسن علي بن مسلم بن سعید الطوسي نزیل بغداد وقال بعضھم: وقع في أُطراف المزي 
عن علی بن عبد اللہ المدیني وھو خطا. قلت: عذہ مجازفة في تخطعة مثل مذا الحائظ 
وقد قال الکلاباذي وابن طاہر: هو ابن المدینيء ذکرہ الطرقي. الٹاني: عشیمء بالتصغیر: ابن 
بشیں بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة: ابن القاسم بن دیٹار. القالٹ: حصینء بہضم 
الحاء وفتح الصاد المھملتیین: عبد الرحمن السلمي: یکئی أبا الھذیلء مر في اُواخر کتاب 
مواقیت الصلاة. الوابع: زید بن وھب آأبو سلیمات الھمداني الجھئي. الخامس: أبو ذر 
جندب بن جنادة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: السماع. 
وفیه: الوإخبار بصیفة الجمع فی موضع واحد۔ وفیه: العنعتة فی موضع واحد. وفیه: القول 
سؤالاً وجواباً. وفیه: ان شیخه غیر مذ کور بنسبته فإما بغدادي إن کان هو: علی بن أبي 
عاشم وإما طوسیء إن کان علی بن مسلم واإما مدني إن کان علي بن المدیئي۔ وفيه: 
سمع مشیماً وھو بالألف؛ وفي بعض النسخ: ہشیم, بدون الألف؛ وهو اللغة الربیعیة حیث 
یقفون علی المنصوب المنون بالسکون فلا یحتاج الکاتب بلغتھم إلی الألف وھشیم واسطي 
واأصله من بلخ وحصین کوفي وزید بن وہب من التابعین الکبار المخضرمین من قضاعق 
وھو أیضاً کوفي. وفیه: روایة التابعمي عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: اخرجہ البخاري أیضاً في التفسیر عن قتیبة عن 
جریں وآخرجه النسائی فی التفسیر عن محمد بن زنبور عن محمد بن فضیل۔ 

ذکر معداہ: قوله: وبالربذةہ بفتح الراء والباء الموحدۃ والذال المعجمة: موضع علی 
ثلاثئة مراحل من المدیتق وکان عمر رضی اللہ تعالی عنهہ حہماھا لإابل الصدقة. وقال 
السمعاني: ھيی قریة من غری المدینة. وقال الحازمی: من منازل الحاج بین السلیلة والعمق. 
قوله: ەفإذا آتا بأابی ذر؛ کلمة: إذ للمفاجأق والباء في: أبي ذر للمصاحبة. قوله: ہو٥کنت‏ 
بالشامء؛ أي: بدمشی۔ قوله: ەنزلت في أمل الکتاب+؛ وفی روایة جریر: وما عھذہ فیناء. 
قوله: دفکان بیني وبینه فی ذلكء,؛ أيی: کان نزاع بیني وبین معاویة فیمن نزل قوله تعالی: 
فڑوالذین یکنزوت الذہب والفضة..٭ زالتوبة: .]۳٣‏ الایت فمعاویة نظر إلی سیاق الایة فانھا 
نرلت فی الأحبار والرهبان الذین لا یڑتون الزکاۃء وأُبو ذرء رضي الله تعالی عنه نظر إلی 
عموم الایق وإن من لا یری أُداءھا مع أنه یری وجوبھا یلحقه مذا الوعید الشدید. وکان 
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معاویة فی ذلك الوقت عامل عثمان علی دمشق: وقد بین سبب سکنی أ٘بَي ذر بدمشق ما 
رواہ آبو یعلی من طرق أخری: عن زید بن وہب: حدثنی أبو ذر؛ قال: قال رملزل اللہ عل: 
اذا ہلغ البناءہ اي بالمدینة: (سلعا فارتحل إلی الشامء فلما بلغ البناء سلعاً قَدمَث الشام 
فکنت بھا۔.؛ فذ کر الحدیث نحوہہ وروی أبو یعلی أیضاً بإسناد فیه ضعف؛ عن ابن عَبآَبَں 
قال: استاذن أبو ذر علی عثمان فقال: إنه یؤذیناء فلما دخحل قال لە عثمان: أُنت الذي ترعم 
ىك خیر من أبي بکر؟ قال: لا ولکن سمعت رسول اللہ عَلك بقول: إن أحبکم إلي 
وأقریکم مني من بقی علی العھد الذي عامدته عليهء وأنا باق علی عھدہ. قال: فأمرہ أُنْ 
یلحق بالشامء فکان یحدثھم ویقول: لا یبیٹن عند أحد کم دیار ولا درھم إِلاّ ما ینفقه فی 
َ اللہ أو یعدہ لغرمء فکتب معاویة إلی عثمان: إن کان لك بالشام حاجة قابعث إلی أبي 
ر فکتب إليه عثمان ان أقدم علیء فقدم٠.‏ وقال ابن بطال: إنھا کتب معاویة یشکو أبا ذر 
7 کان کثیر الاعتراض عليه والمنازعة لە؛ وکان في جیٹه میل إلی ابی ذر فأقدمه عثمان 
خشیة الفتنة لأنه کان رجلا ا یخاف ني الله لٰومة لائ وقال المھلب: وکان ھذا من توقیر 
معاویة لك إذ کتعب فيه إلی السلطان الأعظمء لأنە معی أخرجہ کانت وصمة عليه. قوله: دأن 
اقمء بفتح الدال المھملف وبلفظ ماع وبلفظ الأمر قولہ: دفکٹر علي الناس حتی 
کأتھم لم یروئیيی؛؛ وفي روایة الطبري: ؛أٹھم کٹروا عليه یسألونه عن سبب خروجه من 
الشامء قال: فخشي عثمان علی أھل المدینة خشیة معاویة علی أُھل الشام6. وقال ابن بطال: 
ولما قدم أبو ذر المدینة اجتمع عليه الناس یسألونه عن القصة وما جری بینه وبین معاویة 
فلما رأی أبو ذر ذلك خاف أن یعاتبه عغمان في ذلك فذ کر لە کثرة الناس وتعجبھم من 
حاله كأنھم لم یروہ قطء فقال لە عثمان: إن کنت تٹخشی وقوع فتنة فاسکن مکاناً قریباً من 
المدینق فنزل الربذق وھو معنی قوله إن شئت تتحیت: من التتحيء وھو التباعد۔ وفي روایة 
الطیري: ٭فقال لە: تح قریبا. قال: واللہ لن أدع ما کنت أقوله٠.‏ وفي روایة ابن مردویه من 
طریق ورقاء عن حصین بلفظ: افوا لا رع ما قلتء. قوله: دولو أمروا عليی, من الأُمیر. 
قوله: (حبشیأہ: وفی روایة ورقاء (عبداً حبشیأ؛: راد لو آمر الخلیفة عبداً حیشیاً مت اس 
وأطعت قوله وروی أحمد وأبو یعلی من طریق أبي حرب بن أٔبي الاأسود عن عمه عن أبي 
ذر: أن - حا قال لە: (کیف تصنع إذا اُخرجت منه؟) آئ: من المسجد النبوي؟ وقال: 
آتي الشام. قال: کیف تصتنع إذا أمخرجت منھا؟ قال اعود إليہ) أي: إلی المسجد النبوي. 
(قال: کیف تصنع إذا أخعرجت منە؟ قال أُضرب بسیفي, قال: ألا أدلك علی ما ہو خیر لك 
من ذلك وأقرب رشدا؟ تسمع وتطیع وتنساق لھم حیث ساقوك٤.‏ 


ذکر ھا یستفاد عنه: فیه: جراز الأخذ لاڑنسان بالشدۃ في الام الس قہ زات وق 
ذلك إلی فراق وطنه. وفیه: أأنه یجوڑ للإمام ان یخرج من یتوقع یبقاہ فتنة بین الناس. وفیه: 
ترك الخروج علی الائمة والانقیاد لھم؛ وإن کان الصواب فی خلافھم. وفيه: جواز 
الاختلاف والاجتھاد فی الآراء لا تری ان عثمان ومن کان بحضرته من الصحابة لم یردوا 


٢٤۔‏ باب الرکاۃ / باب )٤(‏ اغھ 


ہا ذر عن مذہبه؛ ولا قالوا: إنه لا یجوز لك اعتقاد قولك؛: لن با ذر 0 بجلائًٹ رسول ارہ 
کا واستشهھد بە؛ وذلك قوله علٹّ: وما أحب ان لی مثل أحد ذھباً أنفقہ گُله إلاً ثلائۃ 
دنانیر..٤‏ وذلك حین انکر علی أيي ھریرةۃ نصل سیفه استشھد علی ذلك بقوله عَلكَ:ۃمَن تركک 
صفراء أو بیضاء کوي بھاء. وھذا حجة في ان الاختلاف في العلم باقي إلی یوم القیامَة .لا 
یرتفع إِلاّ بالاجماعء وفيه ملاطفة الأئمة العلماء فان معاویة لم یجسر علی الإنکار علی أبي 
ذر حتی کاتب من هو اأعلی منە فی أمر دینه. وفیە: ان عثمان لم یخف علی أبي ذر مع 
کونە مخالفاً لە فی تأُویله. 

ا و ١۔۔۔۔‏ حدثنا عَیٍاش قال حدُثنا عَبْد الأغلی قال حدّثا الجْرَیْريٍ غرل ابی العقلاء 
عنِ الأحتَف بن قَیْس. قال جَلَع ( وحڈثني إشعاق بن نشور قال أُخبرنا عَبْد 
الصٌعدِ. قال حذدّثنی أبي قال حدثنا الجوَیرِئ قال حدثنا أب سے می الأختف 
ان ایی عَثلقْم قال لمت إإلي لا مِْ قزدشی ُجَاء زنجل ے حضِسیٔ الشّعر والتیاب وَالهَيْقَةِ 

عئی قام لو مُعلم تم قال شر الكارین پزشف تخعی عَليِ في نار جم کم برضغ 
ملی ععة تدي اعیمع عثی مخوع بی لْضِ یہ وموضغ لی شض عیفہ عٹی تخرع 
مِن عَلَعَة تُذيه ٍ مَترلزلَّ تم لی مَجَلس لی سار وتِغفۂ وجلعث الہ وآنا لا أڈري من ہُو 
تق لہ لا ای القَوْم إِلاّ قَذ كُرھُوا الَدِي ثُلَتَ قال إِنَھُع لا یَعيْثرنَ عَعا. 


۸۔۔قال لِي عَلِیلِی قال فلت ءَ من علبلاق قال ادیئ کک با آتا کر ائیڑ ادا 
قال وت إلی الشعس ما تَقي بن الٹھار واتا آُڑی ا زشول اللہ كلل تریلبی في حابجۃ 


قلث نمو ایی ا ہی با اسر کیا گول کن اھ تیر وھ اد با مولر 


ِا بَجعغوه الدُنیا لا واللہ لا أدالهُع ڈنیا ولا أمتَثْیِيهع عنْ وین عئی ألقّی الل. (أنظر 
الحدیث ۱۲۳۷ وأطرافه]. 


مطایقته للترجمة من حیث إِنه وعید للکانزین الذین لا یؤدون الزکا ویفھم منە الذي 
یؤدیھا لا یطلق عليه اسم الکائز المستحق للوعید ولا الذي معه یسمی کنزلَ لنە أُدی زکاته 
فدخل تحت الترجمة من ھذا الوجه. فافھم. 
ذکر رجاله: وھم ثمانیة: الأول: عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وفی آخرہ شین 
عازن قد ارم نمی برع گاب الف ہے راب الب ہے افانی عد 
لال بن عبد الأعلی أبو محمد السامي بالسین المھملة. القالث: سعید بن إیاس الجریري: 
بضم الجیم وفتح الراء الأولی؛ مر فی: باب بت اَلاذْاَتَ والاإاقامة. الرابع: 5 العلاء یزیدہ - 
من الزیادة - ابن عبد اللہ بن الشخیر المعافري. الخخامس: الأحىنف؛ بفتح الھمزة وسکون 
الحاء المھملة وفتح النون وفی آخرہ فاء مر فی: باب لوان طائفتان من المؤمنین اقتتلواڈ 
[الحجرات: ۹]. السادس: إسحاق بن منصور بن بھرام الکوسچ أبو یعقوب. السابع: أبوہ 
عبد الوارث بن سعید بن ذکوان العنبري التمیمي. 


۸۰ ٤ے‏ تاب الرکاۃ / باب )٤(‏ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی خحمسة مواضع وبصیغة الإفراد 
في موضعین. وفیہ: الإخبار بصیغة الجمع في موضح۔ وفیہ: العنعنة في موضعین۔ٴوفیہ: القول 
فی ثلاثة مواضع. وفیه: الاآسناد الأول الجریريی عن ابی العلاءء وفي الآسناد الثانی الٔجریري 
حدثنا آبو العلاء وكکذلك في الإسناد الأول ابو العلاء عن الاأحٹف: وفي الثانی صرح ابو 
العلاء بالكححدیث عن الاحتف. فان قلت: روی اُحمد في (مسند) من حدیث أبی العلاء عن 
اأخحيه مطرف عن أبي فر طرفاً من آخر هذا الحدیث قلت: لیس ذاك بعلة لحدیث الاأحنئف؛ 
لان حدیثہ أتم سیاقاً واکٹر فوائد ولا مانع أن یکون اہی العلاء شیخان فی مذا الحدیث. 
وفیه: ان لفظ الاأاحنف لقب واسمه فیما ذکرہ المرزبائي: صخر قال: وھو الثبتء ویقال: 
الضحالکك ویقال: الحارث بن قیس؛ ویقال: قیس. وقال الحافظ ۳ (کتاب العرجان): کان 
اأحنف من رجليه جمیعاً ولم یکن لە إلاً نیس عو وضرب علی رأسه بخراسان فماھت 
إحدی عیئیه۔ قال: وقال ابو الحسن: ولد مرتثقاً ختار الإست حعی شق وعولج۔ وفی (لطائف 
جریم لابی یوسف: کان اُصلع متراکب الأسنان مائل. الذقن. وفی (تاریخ المیتجانی): 
کان ذیرت قصیراً گت وقال الھیٹم بن عدي فی (کتاب العورانع): ذھبت عیئه بسمرقند. 
وفي (الثٹقات) لابن حبان: ذھبت احد عیئيه یوم الحرة. وفیه: ان الرواۃ کلھم بصریوتن۔ وفیە: 
ان ثلاثة من الرواۃ مذکورون بلا نسبق والآخر مذکور بالتسبة. والآخر بالکنیة والآحر باللقب. 
رو ار الا ع الات 
والحدیث أُخرجه مسلم في الزکاة أ٘یضاً عن زھیر بن حرب وعن شیبان بن فروخ. 
ذکر معناہ: قوله: وجلست إلی ماڈہ أی: انتھی جلوسي إلی ملا أي: جماعة: 
وکلمة: من فی: من قریش) للبیان مع التبعیض. قولە: وخحشن الشعرہ؛ بفعح الخاء 
المعجمة وکسر الشین المعجمة من الخشونق ھکذا هو فی روایة الأاکٹرین وفی روایة 
القایسی: حسن الشعرء بالمھملعین من الحسن, والأول أصح لأنه هو اللائق بزي أبي ذر 
وطریقتہ وعند مسلم: احشن الثیاب خی الىجسد اشن ال وجف بخاء معجمة وشین. وعند 
ابن الحذاء فی الاآحر حاصة: حسن الوجه من الحسن - ضد القبح ۔۔ فی روایة یعقوب بن 
سفیان من طریق حمید بن ھلال عن الاحنف: قدمت المدینئة فدخلت مسجدھا إِذ دخل 
رجل آدم طوال أبیض الرا٘س واللحیة یشبه بعضه بعضأء فقالوا: هذا ابو ذر. قوله: (حتی قامن 
أي: حعی وقف. قوله: وبشر الکانزینەء بالٹون والزايء من: کنز یکنز وفي روایة 
الإسماعیلی: بشر الکنازین: بتشدید الٹون: جمع کناز مبالغة کائز. وقال ابن قرقول: وعند 
الطبري والھروي: الکاثرین۔ بالثاء المثلئة والراء من الکثرة؛ والمعروف هو الأول. وقوله: بشر 
من باب التھکم؛ کما فی قوله تعالی: ڈلنیشرھم بعذاب ألیمچ زآل عمران: ٢۲ء‏ التوبة: ٣٤٣‏ 
والانشقاق: .]۲٢‏ وقال عیاض: الصحیح أن إنکار أبي ذر کان علی السلاطین الذین یأمحذون 
المال من بیته لأنفسھم ولا ینفقونه فی وجھھ. وقال النووي: ھذا الذي قاله عیاض باطلء لأن 
السلاطین فی زمنه لم تکن ھہذہ صفتھم ولم یخونوا في بیت المال إتھا کان فی زمنه أُبو 


۱ )٤؛( ۔ تاب الزکاة / باب‎ ٤ 


بکر وعمر وعثماتء رضي الله تعالی عنھم؛ وتوفي فی زمن عثمان سنة ثتین وثلاثین. 

فوله: (ب رصف)؛ بفتح الراء وسکون الضضاذد الاممحجمۂة وفي خر فاء: وغی الےحجارة 
المحماة۔ واحدھا رضفة. قوله: فی تار جهئم؟ فی جھنم مذھبان لأمل العربیة: اُحدھعا: 
أنه اسم اُعجمي فلا ینصرف للعجمیة والعلمیة قال الواحدي: قال یونس وأاکٹر النحویین: ھی 
عجمیة لا تنصرف للتعریف والعجمة. والآحر: أنہ اسم عربي سمیت به لبعد قعرھا جدأء ولم 
ینصرف للعلمیة والعأئیث؛ قال قطرب: عن رؤبة: یقال: بعر جھنام أي: بعیدة القعر۔ وقال 
الواحدي: قال بعض أھل اللغة: عي مشتقة من الجھومق وھي الغلظ. یقال: جھم الوجھ أي 
غلیظہ فسمیت جھنم لغلظ أمرھا فی العذاب. قوله: دعلی حلمة ثدي أحدھم الحلمة 
بفتح الحاء المھملة واللام: هو ما نشز من الشدي وطال؛ ویقال لھا: قراد الصدر وفي 
(المحکۓں): حلمتا الشدیین: طرفاھما. وعن الأصمعي: هو راس الشدي من المرأة والرجل. 
وفی ھذا الحدیث ار استعمال الثدي للرجال وھو الصحیح: وقال العسكري فی 
(الفصیح))؛ لا یقال ثدي إِلا فی المرأة ویقال فی الرجل تندوةء والثدي یذ کر ویؤنٹ. 

قوله: ہەمن نغض کتفهء بضم النون وسکون الغین المعجمة وفی آخرہ ضاد معجمة: 
وھو العظم الرقیق الذي علی طرف الکتف؛ وقیل: هو اأعلی الکعف: ویقال لە أیضأ: الناغض. 
وفي (المخصص: النغض تحرك الغضروف, نغضت کعفه نغوضاً ونغاضاً ونغضاناً. ویقال: 
طعنہ فی نخض کتفه ومرجع کعفه وھو حیث بعحرك الغضروف مما یلي إبطه في کتفه. 
وقال الأہمعي: قرع الکتف ما تحرك مٹھا وعلاء والجمع فروع؛ وتغضھا حیث یجيء 
فرعھاء ویذھب۔ وقال أُبو عبیدة: هو أعلی منقطع الغفضروف من الکٹف.۔ وقیل: النغضان 
اللتان ینغضان من اُسفل الکتف فیعح رکان إِذا مشی. وقال شمر: هو من الانسان أصل العنق 
حیث ینغض راس ونغض الٰکعف عو العظم الرقیق علی طرفھا۔ وقال الخطابی: نغخض الکتعف 
الشاخص من الکتفء سمی ہا یٹغحرك من الوٴنسان فی مشیة. قوله: ویتزلزل؟ أي: یتعحرك 
ویضطرب الرضف من نغض کعفه حعی یخرج من حلمة ثديه وفي روایة ال٘سماعیلي: 
فیتجلجل بجیمین: وھو معنی الأولء وفي بعض النسخ حتی یخرج من حلمة ثدیيه بالٰتثنیة 
فی الثٹانی والإفراد فی الارنگ: قوله: دثم ولی؛ أي: اُدبر فاتبعتہ حتی جلس إلی ساریةہ. قوله: 
دوأنا ا أدري من ھرے؛ وفي روایة مسلم زیادةۂ من طریق خلید العمصري عن او وعی: 
(سوتا من ھذا؟ قالوا: هذا ابو ذں فقمت إليه فقلت: ما شیء سمعتك تقوله؟ قال: عا قلےت 
إلاً شیاً سمعتہ من نبیھم؛ کی ے سے ےس و ےت إنه موقوف علی أبي 
ذ فلا یکون حجة علی غیرہ. وفي (مسند أحمد) من طریق یزید الباملي: ہعن الأحنف: 
کنت بالمدیتة فإذا أُتا برجل یفر منە الناس حین یرون قلت: من أنت؟ قال: أبو فر۔ قلت: عا 
نفر الىاس منكث؟ قال: إنی ُتھاھم عن الکنوز العی کان ینھاھم عنھا رسول اللہ علتہ. قوله: 
قلت: بفتح العاءء خعطاب لا ذر. 


قولہ: وقال أي: أبو ذر: و إنھم لا" یعقلون شیخاء: فسر ذلك فی الأخیر بقوله: وانما 


٤ ۸۲‏ ۔ يِتٌابٰ الرکاۃ / باب )٤(‏ 


یجمعون الدنیا؛؛ فالذین یجمعون الدنیا لا یفھمون کلام 7 ینھاھم عن الجنوز, قوله: دقال 
لی مخلیللیء راد بہ النبي کل حیث بینہ بقولہہ قال النبي عَكِل أي: قال أبو ڈر: خلیلی هو 
النبي کے وفاعل: قال: هو أبو ذر. وقولە: داي ٤ء‏ خبر عبتدأً محذوف أي: هر النبي عو 
قوله: دیا آبا ذرء تقدیرہ: قال النبي كَلك: یا با ذر وعن ھذا قال ابن بطال: سقط کلمَة من 
الکتابء وھي: فقال النبي ككلّ یا أبا ذر اتبصر احدا؟ هو الجبل المعروف. وقال الکرمائی: 
لفظ یا با ذر یتعلق بقوله: دقال ئي خلیلي:. قلت: فعلی قوله لا یحتاج إلی تقدیر۔ قولە: 
دما بي من الٹھار؛؛ أي: أي شيء بھی من من الٹھار۔ قوله: دوأنا آری:؛ أي: أظن. قولہ: 
وقلت: نعم؛ جواب لقوله: :أنبصر ا حداء قولە: (مٹل أحد إما خبر لن وإما حال مقدم 
علی الخبر. وانتصاب رذھباء علی التمییز, قوله: وانفقه کله؛ أيی: کل مثل أُحد ذھبأ. وقال 
الكرماني: فان ة قلت: الإتفاق في سبیل اللہ یستحسن: فلم ما اأُحبه رسول اللہ كِه؟ قلت: 
ٌ أفقه لخاصۃة سی او المراد أنفقه فی سبیل اللہ وعدم المحبف پنھا ھو للاستثناء الذي 
ائ: با اع ال إنفاق الکل. 


قولہ: دإلاً ثلالة دناشیر؛ء قال القرطبی: الدنائیر الثلاثة المؤخرة: واحد لالہ وآخر لعتق 
رقبة وآخر لدین.. وقال الکرمانی: یحتمل ان هذا المقدار کان دیناً أو مقدار کفایة إخراجات 
تلك اللیلة لرسول اللہ كَلك. قوله: دوإن ھؤلاء لا یعقلون؛ء عطف علی: إنھم لا یعقلون 
شیاء ولیس من تتمة کلام رسول اللہ کل بل ہو من کلام أبي ذر وکرر للتأکید رط جا 
بعدہ عليیه. قوله: دإما یجمنعُون الدنیاء قد قلنا: إِن هذا بیان لقوله: ہإنھم لا یعقلون شیئاہ. 
قولہ: وأ أُسألھم ڈنیا أيی: لی ا٘طمع فی دنیاہم, وفی روایة ال(ٴ‌سماعیلي: اقت مالك 
لأخوانك من قریش لا تعتریھم ولا تصیب منھم: قال: وربك لا أسألھم دنیا... لی آخحرہ, 
وفی روایة مسلم: ؛لا أُسألھم عن دنیاہ. قال النووي: الاأجود حذف: عن؛ کما في روایة 
للبخاري؛ وثم قال: لأ أَسألھم شع من متاعھاہ,. قولہ: ول" تعتریھم أی: تأتبھم وتطلب منھم. 
قولہ: دولا أستفتعیھم عن دینءء أي: لا أُسألھم عن اأحکام الدین أي: أقتع بالبلغة من الدنیا 
وأرضی بالیسیر مما سمعت من العلم من رسول اللہ طَل. 

ذکر عا یستفاد مله: فیه: زمد أَبي ذر رضی اللہ تعالی عنہ وکان من مذہبه نہ 
یحرم علی الانسان ادخار ما زاد علی حاجتھ. وفیه: أن أبا ذر ذھب إلی ما یقتضيه ظاھر 
لفظ: فڑوالذین یکنزون الذھب والفضة٭ زالتوبة: .]۳٣‏ إذ الکنز في اللغة: المال المدفوت. 
سواءِ أدیت زکاته ام لا۔ وفي قوله: (إنما یجمعون الدنیا؛ دلیل علی ان الکیزر عندہ جمع 
المال. وفيه: وعید شدید لمن لا . زکاته. وفيه: تكثیة الشارع ناف و: الذر جمع 
ذرة وھی: الٹملة الصغیرق وذکر ان آبا ذر لما آنی النبي تل ٹم انصرف إلی قومه فأتاہ بعد 
مدة فتوھم اسمه فقال: انت أبو : ملة. قال أبو ذر: یا رسول الل: بل أبو ذر۔ وقد ذکرنا ان 
اسمه جندب بن جنادۃ, وفیه: فی قولہ: أتبصر اس لی آخعر مٹل لتعجیل الزکاۃ یقول: ما 
اأحب أُن اأحبس ما أوجبه اللہ بقدر ما بقي من التھار, وفیہ: ما یشعر أنہ كَلَ کان یرسل 


٤۔‏ كِتابٔ الرکاۃ / باب (ہ٥)‏ ۸۳ 


أفاضل أُصحابه فی حاجته یفضلھم بذلكء لأئه یصیر رسول رسول اللہ كلگ ا وفیہ: ما یشھد 
لماء قال سحنون: ترك الدنیا زھداً أأفضل من کسبھا من الحلال وإنفاقھا فی سبیل؟الله. وفیه: 
عن العقل س2 العقلاء. 
پا رت ٌُ 
٥‏ باب إنفاق المّال فی حقه 


آی: ھذا باب فی بیان إنفاق المال؛: أيی: حیں فہ ۳- حقد آی؛ فی مصرفه الذيی سے 
فیه مؤاخذة عليه فی الدنیا والآخرة. 


۳ مم حڈثتا مُکگڈ بن الفتی قال حِنثتا يَخبّی عنْ إشعاعمیل قال حذثي 
فی عي ابنِ تشغودِ رضي اللہ مای ول قال سَیمث النبیٔ عثه بَمٌ تر ل سد إلاأ فی 
این رَجلِ آقاه الله مالاً فسَلَطة عَلَى ۂ لکیہ فِي الحَی وََنجل آتاۂ اللہ حِکُمَة فَھُو يَقَضِي 
بھَا وَيْعلمْهَا. (أنظر الحدیث ۷۳ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة في الشطر الأول منە لنە یدل علی الترغیب في إنفاق المال في 
عشرالحیت لد سی رہ کی کاب فا تی راو ااضاطا تی الس رسکمت تاد 
أعرجه ہناك: عن الحمیدي عن سفیان عن اسماعیل إلی آخرہ وأآخرجه هنا: عن محمد بن 
المثنی المعروف بالزمن البصري عن یحیی القطان عن اسماعیل بن أبی خالد واسمه سعد 
الكکوفي عن قیس بن أبی حازم واسمه عوف الاعسی البجلي قدم المدینة بعدما قبض النبی 
لكك وقد ذکرنا ناك جمیع ما یتعلق بے فلنذ کر هنا شیعاً یسیرا. 

فقوله: رلا حسد) أي: : لا غبطةء وقال ابن بطال: اي لا موضع تلغبطة إلاّ في ماتین 
الخصلتین فان فیھما موضع التنافس. قولہ: وإلا فی اٹتعین آی: خصلتین ویروی: وإلا نی 
اشین)ء أي: شیکین فی الخصال. 


٦‏ -۔ بابٔ الیاءِ في الصَدقة 


أي: ھذا باب فی بیان الریاء فی الصدقة الریاء: مصدر من راءیت الرجل مرا وریاء 
أي: خلاف ما أُنا عليهء ومنه قوله تعالی: فلالذین عم یراؤون٭ (الماعون: .]٦‏ یعنی: 
المتافقین إِذا صلی المؤمنوت صلوا معیم براؤونھم أُنھم علی ما شم علیہ وفی (المغرب)؛ 
وسن راای راآای ارہ ہ>ے آئ؛ من عمل عملا لكکي یراہ الناس شھر اللہ ریاےءہ یوم القامة. وراءیا 
بالیاء خطا وقال الجوھري: فلان مراء وقوم مراؤون والاسم الریاء۔ یقال: فعل ذلك ریاء 
الخصال المحمودق فحد الریاء هو إراءۃ العباد بطاعة اللہ تعالیء فالمرائی ھو العابدء والمرائی 
ل٭ هو الناس والمرالی به هو الخصال الحمیدق والریاء هو قصد إظھار ذلك. 


٤ ۸۴۳‏ کِتابُٔ الرکاۃ / باب )٦(‏ 


لقَْلهِ تعالی: ہیا ھا الَّذِينَ آنرا لأئُبِطِلوا صَدَفَايِكُم بالمَ والأدٰی4 إلَی قَوْلہ 
ژالکافرینَ٭ [البقرة: .۲۲٢ ٤‏ 
علل الریاء في الصدقة بقوله تعالی: ایا یھا الذین آمنواچ (البقرۃ: .]۲٦ ٢‏ إِلٰیٰ آخرہ 
فان اللہ تعالی شبه الذي یبطل صدقته بالمن والاُذی بالذي ینفق عاله رثاء الٰناس ولا شك ان 
الذي یرائي فی صدقتہ اُسواً حالا من المتصدق بالمن, لأنه قد علم ان المشبه بە یکون أُقوی 
حالاً من المشبهہ ولھذا قال فی حق المرائی: ولا یؤمن بالل والیوم الآخر ٹم ضرب مثٹل 
ذلك المرائی یإنفاقھ. بقولہ: غلافمثله کمٹل صفوانگ٭ زالبقرۃ: .]۲٢٢‏ إلی آخرہ ٹم إن صدر 
الایة خطاب للمؤمنین خاطبھم بقوله: فولا تبطلوا صدقاتکم کچ (البقرۃ: .]۲٦٢ ٢‏ أي: ثواب 
ضدقانکم وأجور نفقاتکم. وفي (صحیح مسلم) من حدیث أبي ذر قال: قال رسول اللہ 
ل: دثلاثة لا یکلمھم اللہ یوم القیامة ولا ینظر إلیھم ولا یزکیھم ولھم عذاب ألیم: 
المٹان با اأعطی, والمسبل إزارہ: والمنفق سلعته بالحلف الکاذبء. ولما خاطبھم بھذا 
الخطاب وتھاھم عن إبطال صدقائت ٹھم بالمن والأذی شبه إبطالٰھم بابطال المنافق الدي ینفق 
ماله رثاء الناس لا یرید پإنفاقھء رضی اللہ تعالی عنه ولا ثواب الآخرق ثم مٹل ذلك بصفوان: 
وھو الحجر الأملس عليه تراب فأصابه وابل أي: مطر شدید عظیم القدر فترکە صلداً وھو 
الاملس الذي لا بنبہث عليه شی ثم قال: لا بقدرون علی شیء مما کسموا أُي: لا یجدون 
یوم القیامة ٹواب شیء مما عملوا کما لا یحصل النبات من الأرض الصلدقء أو من التراب 
الذي علی الصفوان؛ ثم قال: واللہ لا بهدي القوم الکافرین. أي: لا یخلق لھم الھدایة ولا 
یھدیھم غداً لطریق الجنة شبه الکافر بالصفوان وعملە بالتراب. 
وقال ابنُ غَباس رضي اللہ تعالی عنھما: صَلَدا لَيْںَ عليه كَي؛ 
لما کان لفظ: صلدا مذکوراً فی الایة الكریة علق تفسیرہ عن ابن عباسء وصله 
محمد بن جریر عن محمد بن سعد حدثني أَبي؛ قال: حدثنی عمر قال: حدثنی أبی عن ابن 
عباس فی قوله تعالی: فلفٹرکہ صلداً لیس عليه شي ء4 (البقرة: .]۲٦٢‏ وفي روایة: ترکھا 
نقیة لیس علیھا شی وقال ابن أبي حائم فی تفسیرہ: حدثنا ابو زرعة حدثنا منجاب بن 
الحارث أُخبرنا بشر عن أبی روق عن الضحاك عن اہن عباس في قولە تعالی: فاف رکه 
صلدا٭ (البقرۃ: .]۲٦٢٢‏ یقول: فترکە یابساً حاشیاً لا یہت شیعأ, --- 


وقال عِکَرِنَهُ وَاہلْ مر شید وَالطُل الئّّی 
لما کان لفظ الوابل علق تفسیرہ عن عکرمة مولی اہن عباس؛ ووصلەه عبد بن حمید 
فی (تفسیرہ): حدثنا روح عن عثمان بن غیاث؛ سمعت عکرمة یقول: أصابھا وابل مطر 
شدید؛ والطل: الندی؛ بفتح النوت ولیس في الایة ال ذکر الصفوان والوابل. قال الطبري: 
الصفوان واحد وجمح؛ فمن لہ جا قال: واحددتہ صفوانة بمنزلة: قرة وقر ونخل ونخلف 
ومن جعله واحداً جمعه علی صفوان وصفی وصفی. وفي (المحکم): الصفاۃ الحجر الصلد 


٤‏ ۔ کاب الزکاة / باب (۷) م۸ 


الضخم الذي لا بت شیئاً وجمع الصفاة صفوات وصفی وجمع الجمع: اصفاء وصفي؛ 
قال: 
کن مہنبمےے من الصفی مواقع الطیہے عصلی الصفی 
کذا أنشدہ درید لن بعا٥:‏ 
ےن طول إشےانےیي عغ لی الىثطری 

وحکمنا: أُن اُصفاء وصفیا جمع: صفی لا جمع صفاۃ. لن فعلة لا یکسر علی فعول, 
نما ذلك لقعلة کیدرۃ وبدورء وكذلك اأصفاء جمع صفاء لا جمع صفاق لن فعلة لا تجمع 
علی أُفعال۔ وھو الصفواء کالصخراء واحدتھا صفاۃء وكذلك الصفوان واحدته صفوانة۔ وفی 
(الجمھرق): الصفا من الحجارة مقصور ویٹنی صفوانء والصفواء صخرة وھی الصفوانة أَ٘یضاً. 
رفي (الجامع): عن قطرب؛ صفوان؛ بکسر الصاد وقراً سعید بن المسیب: صفوان؛ بتحریك 
الفاءِ قاله الزمخشريی۔ 
۷-بابٔ اقب ال صَدَقً ٤ِنْ‏ غُلُولِ وَلأيَقبلُإِلأمِن کُب طٔیٔب لِقَزْله: ظفزل 

مغزوف وَمَعُفِرَةَ یز ِن ضَدَقَةِ ھا دی وَالل بی خَليمٌ زابقر:: وی 

أي: هذا باب ترجمتہ: لا یقبل اللہ صدقة من غلولء ھکذا وقع فی روایة المستملیء 
وفي روایة الاکٹرین: باب لا تقبل صدقة من غلول. فقولە: لا تقبل؛ علی صیغة المجھول؛ 
وھذا قطعة من حدیث أخرجه مسلم من حدیث مصعب این سعدء قال: دحل عبد اللہ بن 
عمر علی این عامر یعودہ وھو مریض, فقال: آلا تدعو اللہ لي یا بن عمر؟ فقال: إنيی سمعت 
رسول اللہ علہ یقول: لا تقیل صلاة بغیر طھور ولا صدقة من غلول؛ وکنت علی البصرة. 
قلت: کأنه قاس الدعاء علی الصلاۃء فکما ان الصلاة لا تکون إلا عن مصون من الأقذار؛ 
فکكذلك الدعاء للمصون من تبعات الناس وکنٹ علی البصرةۃ وتعلقت بك حقوق الئاس؛ 
وکأنہ رضي اللہ تعالی عنه قصد بھذا الزجر عليه والحث علی التوبة. وآخرجە الحسن بن 
سفیان فی (مسندمی عن أبي کاملء أحد مشایخ مسلمء فيه بلفظ: ؛لا یقبل اللہ صلاة إلاّ 
بطھور ولا صدقة من غلول٤.‏ وروی أبو داود فی (سنٹص؛: حدثنا مسلم بن إبرامیم قال: 
حدثنا شعبة عن قعادة عن أبي الملیح عن أبيه عن النبي علأَ قال: ہەلا یقبل اللہ تعائی 
صدقة من غلول ول صلاة بغیر طھورہ. لغلول: بضم الغْين الخیانة في اليمتم والسرقة عن 
الغٹیمة قبل القسمة یقال: غل فی المغنم یغل من باب ضرب یضرب غلولا فھو غالء کل 
من خان فی شيء خفیة فقد غلء وسمیت غلولاً لأن الأیدي فیھا مغلولة أي ممنوعة مجعول 
فیھا غل وھو الحدیدۂ العی تجمع ید الأسیر إلی عنقه ویقال لھا: جامعة أیضاً. وذ کر ابن 
سیدہ أنه یقال: غل یغل غلولاً وأغل: خانء وخص بعضهھم يه اُخمون فی الفيء وأغله خونه 
والٴغلال السرقة. قال ابن السکیت: لم یسمع فی المغتم إلا غل غلولا. وفی (الصحاح): 
یقال من الخیانة: أغل یغلء ومن الحقد غل یغل ومن الغلول غل یغل بالضم۔ قوله: دولا 


عدۂ القاری / ج۸ لام٢‏ 


٤ ۳‏ ے كِتَاب الرکاۃ / باب ز۸ 


صلا2ہ نکرۃ في سیاق النفی فتعم وتشمل سائر الصلوات من الغرض والقل والطھو بضم 
الطای والمراد 5 الفعل وھو ثول وا ا وقد قیل: یجوز فٹتحپا شو بعخم مہ یتناول الماء 
والتراب. قوله: داولا یقبل إلا معن کسب طیب؛ ھذا فی روایة المستملي وحدہ وھو قطعة 
مرن حدیٹ 7 ھریرةٗ الأتي بعد عذا۔ قولہ: ا لقولہ: أی: لقول اللہ تعالی. قال الکرمانی: 


فان قلت: ما وجه تعلیله بقوله تعالی: کاومغفرة خیر من صدقةگ٭ (البقرۃ: .]۲٦٢‏ 
قلت: تلك الصدقة یتبعھا الاڈذی یوم القیامة بسبب الخیانةف ونقل عن بعضھم وجه مطابقة 
العرجمة للایة: ان الأذی بعد الصدقة یبطلھاء فکیف بالذی المقارن لھا؟ وذلك ان الغال 
متصدق ببال مغصوب: والغاصب عؤٌذ لصاحب المال عاص بتصرفه فيه؛ فکان اولی 
باللإابطال. وقال ابن المئیر. فإن قلت: ما وجه الجمع بین العرجمة والایة؟ وھلا ذکر قوله 
تعالی: ٭لاأنفقوا من طیبات ما کسبعمچچ [البقرة: .]۲٦۷‏ قال: قلت: جری علی عادتہ في إیثار 
الاستباط الخفی والانکال في الاستدلال الجلی علی سبق الأفھام لەء ووجہ الاستنباط ئە 
یحتعمل ان الاَیة لھا إلبات الصدقةً غیر ان الصدقة لما تبعھا سیثة الاذی بطلت, فالغلول 
غصب إِذاً فیقارن الصدقة فتبطل بطریق الولی. قوله: ظقول معروف ک4 (البقرۃ:٢٦۲].‏ أي: 
کلام حسن ورد جمیل علی السائل وقیل: دعاء صالح یدعو لە. وارتفاع: قولء علی الابتداء 
وان کان نکرة لڈرہ یبخصص بالصفة, وقوله: فڑخیر [البقرة: .]۲۲٦٢‏ وقوله: ٹظڑومغفرۃ کہ 
[البقرة: .۲٢٦٢‏ أی: ستر وتجاوز من السائل إذا استطال عليیه: ظخیر مرن صدقة یتبعھا اذ یہ 
[البقرة: .]۲٦٢‏ بِنة. وقیل: مغفرقء أُي: عفو عن ظلم قولي أو فعلي خیر من صدقة یتبعھا 
اُڈی. وقال الضحالك: یقول: ان سك مالك خیر من ان تنفقه ثم تتبعه 7 وأذی. ویقال: لما 
علم الله أن الفقیر إذا رد بغیر نوال یشق عليه وربا یدعو عليه بیسط اللسان واظھار الشکوی 
حث علی الصفح والعفو۔ ٹم قال: فواللہ غئی 4 زالبقرۃ: .]۲٦٢‏ عن صدقة العباد ولو شاء 
لأغنی جمیع الخلقء ولکنە أعطی الأأخنیاء لینظر کیف شکرھم وابتلی الفقراء لینظر کیف 
صبرھم: احلیم٭ [البقرۃ: .]۲٦٢٢‏ لا یعجل بالعقوبة. وقال الزمخشري: غنی ۰ حاجة بە إلٰی 
متفق هن ویژذي: حلیم عن معالجته بالعقویف وھذا سخط منە ووعید لە. والله اعلم. 

۸ - باب الصَدَقة بِنْ کشب طیب 

أي: هذا باب فی بیان ان الصدقة لا تقبل إلا من کسب طیبء ویجوز إضافة لفظ: 
باب: إِلٰی ما بعدہ ویجوز قطعه عن الإأضاف وعلی تقدیر القطع یکون التقدیر: عذا باب 
یذکر فيه الصدقة من کسب طیب؛ یعتي: تقبل الصدقة الحاصلة من کسب طیبء أو 
اتی الصدقة إنھا تقبل من کسب طیب. یچ الصدقةف مرفوع بالابعداء. وفي الو جه 
الاولء مجرور بالإضافةق ولما ذکر فی الباب الاول في الترجمة قولہ: ولا تقبل إلا من کسب 
طیبء تعرض إلی بیان الکسب الطیب بھذہ العرجمة العی لم تقع فی الکتاب إلا فی روایة 
المستملی وابن شبویه والکشمیھنی . 


۷ )۸( ۔ے کكتَاب الزرکاۃ / باب‎ ٤ 
قَزلہ ہڑوثزبي الصَتقَاتِ واك لأَبُجبُ کل کَفار أأِیم* الَّذِيخْ آمَنْواوِعَمِلرا‎ 


الصٌالِعَاتِ وَأقَائوا الصّلا وآنوا الرُّکاة لَهْمْ أرْمُغ عِند رَٹھم وَلأحَزف عَلَبهم وَلَاَهُمْ 
يَخْزلو نہ زالبقرة: ۲۷٦‏ و۲۷۷]. 


علل کون الصدقة من کسب طیب؛ بقوله تعالی: فویربی الصدقات٭٭ [البقرة: 
٦.۔‏ أي: یزید فیھا ویبارك فی الدنیا ویضاعف الثواب فی الآمحرة؛ والکسب الطیب هو 
من الحلال قال تعالی: ظفلأنفقوا من طیبات ما کسبعمچ [البقرة: .]۲٦۷‏ فا وکلوا من طیبات 
ما رزقتا کم (البقرة: ١٦٥۷‏ و۱۷۲ء طە: ۸۱]. وتھا لا یقبل الله المال الحرام لانه شے او 
للمتصدق؛ وھو ممنوع من التصرف فيه؛ والتصدق به تصرف فيهہ فلو قبلت لزم ان یکون 
مأموراً به ومٹھیاً عده من وجه واحدء وذلك محال. فإات قلت: قوله: ٭لویربی الصدقات٭ 
(البقرة: .]۲۷٦‏ لفظ عام لما یکون من الکسب الطیب ومن غیرہ فکیف یدل علی الترجمة؟ 
قلت: هو مقید بالصدقات التی من المال الحلال بقرینة السیاق نحو: فڑولا ٹیمموا الخبیث 
منه تنفقون ک4 (البقرة: .]۲٦۷‏ قلت: قوله تعالی: فایمحق اللہ الرباچ زالبقرة: .]۲۷٢‏ أقرب 
للاستدلال علی ما ذکرہ من قولە: ولا ٹیمموا الخبیث منە تتفقونچ (البقرۃ: .]۲٦۷‏ لن 
اللہ تعالی أخبر فی ھذہ الایة الكکریة أنه یفحق الرباء أي: یذهبه إما بأن یذھب بالکكلیة من ید 
صاحبه أو یحرمه برکة مال فلا ینعفع به بل یعذيه به في الدنیا ویعاقبه عليه یوم 
القیامة, 


وروی الإمام أحمد في (مسند) فقال: حدثنا حجاج حدثنا شريك عن الرکین بن 
الربیع عن أبیه عن ابن مسعود عن النبي كإه قال: الربا وإِن کثر فان عاقبعہ تصیر إِلی قلء 
وھذا من باب المعاملة بنقیض المقصودہ ثم إن اللہ تعالی لما أُخحبر بألہ یمحق الربا لنه حرام 
أحبر أنه یربی الصدقات العی من الکسب الحلال. وفي (الصحیح) عن أَبي ھریرة قال: قال 
رسول اللہ إِكِ: ہمن تصدق بعدل قرة..: الحدیٹ: علی ما یأتيی عن قریبء إن شاء اللہ 
تعالی۔ ولما قرن بین قوله: ییحی اللہ الرباچ [البقرة: .]۲۷٦‏ وبین قوله: طویربي 
انصدقاتک٭ [البقرۃ: .]۲۷٢‏ بواو العطف علم ان إرباء الصدقات إنمھا یکون إذا کانت من 
الکسب الحلال بقرینة محقہ الربا لکونە حراماأً. قوله: فظزوالل لا یحب کل کفار أثیم٭ 
(البقرة: .۲۷٢‏ أي: لا یحب کفور القلب أثٹیم القول والفعلء ولا بد من مناسبة فی ختم 
حذہ الاأیة بھذہ الصفة وھی ان المرابی لا یرضی ما قسم اللہ لە من الحلالء ولا یکتفی با 
شرع لە من التعکسب المباح فھو یسعی فی کل أموال الناس بالباطل بأنواع المکاسب . 
الخبیٹق فھو جحود لما عليه من النعمةء ظلوم آلم بأاکل أموال الناس بالباطلء ثم قال تعالی؛ 
وتقدس اقاصا للمؤومنین بربھم ائمطیعین آمرہ المؤدین شْگکره المحستی إلی خلقه فی إقامة 
الصلاة وإیتاء الزکاۃء مخبراً عما أعدلھم من الکرامة وأنھم یوم القیامة آمنون من التبعات فقال: 
رن الذین آمنوا وعملوا الصالحات وأقاموا الصلاة وآتوا الزکاۃ لھم أجرھم عند ربھم ولا 


٤ ۸۸‏ کِتابٔ الزکاۃ / باب (۸) 


خوف علیهم ولا هم یحزنونچ [البقرة: ۷۷]. أي: لا خوف علیھم غند الموت ولا عم 
یحزنون یوم القیامة. 


ززی چو ہی سے با التضرِ قال حدّشا عَبد الوَخلَن مُز ! 
ید اللہ بن دیتارِ عن أبیه عن آ بي صالج عن أپي مُرَیرَةً رضي اللہ تعالی عنۂ 81 ] 
رسرل اه لا من تق بکڈل قرو بی کپ عیب ریب اه٦‏ ایب زان اه 
َتَقَبلهَا ہیمییہ ثُم يُرَئیھّا لِسَاجبھَا کما برٹی اأعَدُکُم فَلوَهُ عئی تَکون مغل الجبل. 
[الحدیث 00 فی: .]۷٣٤٣‏ 

مطابقتہ للعرجمة فی قوله: ھن کسب طیب؛. 


ذکر رجالہ: ومم ستة: الأول: عبد الله بن مئیر ہضم المیم وکسر الئون مر فی: 
باب الغسل والوضوء في المخضب,. الٹانی: أبو الئضر بفتح النون وسکون الضاد المعجمة: 
اسمه سالم بن أبي أمیة مولی عمر بن عبید اللہ بن معمر القریشي العیمي. القالث: عبد 
الرحمن بن عبد اللہ بن دیٹار مولی عبد اللہ بن عمر مر في: باب المسح علی الخفین. 
الرابع: آبوہ عبد الله بن دینار. الخاعس: أبو صالح ذکوان الزیات السمان. السادس: أبو 
ھریرۃء؛ رضي اللہ تعالی عنه, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیەه: السماع. وفیه: 
العنعنة في ثلاثة مواضع. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون. وفیه: روایة الابن عن الأب۔ وفیه: 
ائنان مذ کوران بالکتیة. وفیە: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر من آخرجە غیرہ: سور وو سس یہ کت 
عن خالد بن مخلد بهھ. 

ڈکر معداہ: توله: وبعدل ٹھرۂ)؛ بکسر العین: هو ما عادل الشیء من غیر جنس؛ 
وبالفتح ما عادله من جنسه. تقول: عندي عدل درام٣مك‏ من الشیاب وعدل دراھمك من 
الدراھم. وقال البصریون: القدل والمدل لغتان. وقال الخطابی: بعدل تمرة أي: قیمة قمرة. 
یقال: ھذا عدله بفتح العین, اي مثله في القیمة وبیکسرھا أي مثله في المنظر. وزعم ابن 
قعیبة: ان العدل: بالفتح: المٹل واحتج بقوله تعالی: ار عدل ذلك صیامام4 [المائدۃ: ۲۹۰. 
والعدلء بالکسر: القیمةء وزعم ابن الین ألە علی ھذا جماعة من أھل اللغق وفی (المحکم): 
المدل والعدیل والعدل: النظیں والمثٹل. وقیل: و المثٹل ولیس بالنظیر عینهء والجمع اعدال 
وعدلاء۔ وقیل: ضبط فھنا بالفتح عند الاأکٹرین. قوله: ومن کسب طیب: أي: حلالء وھي 
صفة ممیزة لعدل ٹمرة لیمتاز الکسب الخبیث الحرام. قولہ: دولا یقبل اللہ إلا الطیب؛ جملة 
معترضة واردۃ علی سبیل الحصر بین الشرط والجزاء تُکیداً وتقریراً للمطلوب فی النفقة 
وفي روایة سلیمان بن بلال الائی ذ کرھا: وولا یصمد إلی اللہ الاٗ الطیب؛؛ وزاد سھیل في 
روایته الاتني دکرھا. (فیضعھا فی حقھا٢.‏ قولة: تہیمینہ؛ فال الخطابي: جری ڈذکر الیمین 


۲۰۹ )۸( ۔ کِتَاب الزکاۃ / باب‎ ٤ 


لیدل بە علی حسن القبولء لان فی عرف الناس أُن أیمانھم مرصدة لما عز من المور وقیل: 
المراد سرعة القبول۔ وقال الطیبي: ولما قید الکسب بالطیب أتبعه الیمین لمتاسبة بیٹھما في 
الشرفء ومن ثمة کانت یدہ الیمنی للطہوں وفی روایة سھیل: لا اُعیذھا بیمینف وگيی 
روایة مسلم بن ابی مریم الاتی ذکرعا: فیقبضھاء وفی حدیث عائشة غند البزار: هفیتلقاھا 
الرحمن بیدہ٭؟ء ویقال: لما کانت الشمال عادق تنة تنقص عن الیمین بطشا وقوة عرفنا الشارع 
بقو لٰھ: و کلتا یدیه بین فانتغی النلئعقص تعالی عنف والجارحة علی ارب محال. 


قولہ: فلوہ؛؛ بفتح الفاء وضم اللام وتشدید الواو: وھو المھر لأنە یعلی أُي: یعظم والأئٹی: 
فلوۃء مثال عدوق والجمع: اُفلای مثٹل: أعداء. وقال الداودي: یقال للمھر: فلوی وتلجحش: 
ولد الحمار فلوة بکسر الفای وقال الجوعري: عن أبی زید: إذا فتحت الفاء شددت الواوء 
وإذا کسرت خففت, فقلت: فلو مثل جرو۔ وفی (المخصصء): إذا بلغ سنف؛ یعني: ولد 
الجحش فھو فلوء وعن سیبویە: والجمع أفلای ولم یکسر علی فعل کراھیة الإخلال ولا 
کسروہ علی فعلان کراھیة الکسرۃة قیل الواوء وإن کان بینھما حاجز لن الساکن لیس 
بحاجز حصین وعن الأعرابی: الفلو کالتلو وخص أبو عبید بە فلو الاُتان والجمع کالجمع 
إلاً أنە لا یحوج إلی الاعتذار من فعلان. وقد فلی مھرہ إذا فصله من امہ وأفلاہ۔. وعن ابن 
الس گت فلوته عن أُمه وافتلیته: فصلعه عنھاء وعن ابن ٹرید: فلوت العھر: نحیته۔ وعن أبي 
عبید: فلوت المھر عن أمه فھو فلو وفرس مفقل ومفلیة ذات قلو۔ وفي (المحکم): فلوت 
الصبی والمھر والجحش فلواً۔. وفی (الجام): زاد القزاز: الجمع أفلاء وفلاء۔ وقرل العامة: 
فلوء خطأ وجمع الفلوۃ: فلاوي: مثل: خطایا۔ وفی (المنتخب) لکراعء یصف آولاد الخیل 
ولا یقع عليه اسم الفلو حعی یفتلی من أمه أي: یفطم ثم عو فلو حتی یحول عليه الحولء 
ٹم عو حولي حتی یعجاذع۔ وفي (المغیث) لبي موسی: والجمع فلوء بضم الفاء۔ وفي 
(کتاب الفرق) لابي حاتم السجستاني: قالوا فیي ولد الخیل العراب والبراڈذین للذ کران: مھں 
ولاڈنٹی: مھرق فإذا کانت لە سبعة اشھر أو ثمانیة یقال لە: الخروفء والجمع: خرف۔ فإذا 
کانٹ لە سنة فھو: فلو والأنٹی فلوة. ولا یقال: فلو ولا فلوق کما یقول من لا یعلم من 
العوامء وقد أولعوا بذلك. وفیي (کتاب الوحوش): یقال لولد الحمار: مھر وتولب وتالب؛ وهي 
المھار والفلاء۔ قال: وحمر الوحوش علی عذہ الصفة. 
وقوله: (کما یربی أحد کم فلوہ؛ ضرب المثل لأنه یزید زیادة بین فكذلك الصدقة نٹاج 
العمل فإذا کانت من حلال لا یزال نظر اللہ إلیھا حتی تنتھي بالتضعیف إِلی ان تصیر التمرة 
کالجبلء وہو معنی قوله: وحتی تکون مثل الجبلء. قال الداودي: أي: کمن تصدق بٹل 
الجبلء وتربیة الصدقات مضاعفة الأجر علیھا وإن أرید بە الزیادة في کمیة عینھا لیکون ألقل 
فی المیزان لم ینکر ذلك. وئی روایة مسلم رحمه اللہ تعالٰی من طریق سعید بن یسار عن 
أيي ھریرء رضی الله تعالی عنه: حتی تکون أعظم من الجبل. رفي روایة ابن جریر من وجه 
آعے نت القارت: حتی یوافي بھا یوم القیامة وھی اأعظم من اأحد. وفي روایة القاسم عند 


٤٤٢ ۰‏ - کِتَابٔ الزکاۃ / باب (۸) 
الرمذي بلفظ: ہحتی إن اللقمة لتصیر مثل أحد٤.‏ 


تاقةُ سُلَيْمَان عن ابن دِیتار 


أي: تابع عبد الرحمن سلیمان بن بلال عن عبد اللہ بن دینار عن آبي صالح کن أئی 
ھریرۃء رضي اللہ تعائی عنه: ھذہ المحتابعة ذ کرھا البخاري في التوحید وقال: خالد بن مخنلد 
عن سلیمان بن بلال عن عبد الله بن دیتارں فساق مثله إلاّ اأن فی مخالفة في اللفظ یسیرق 
وقد وصلە آبو عوانة والجوزقی من طریق محمد بن معاذ بن یوسف عن خالد بن مخلد بھذا 
الآسناد وقال مسلم: حدثنا یزید یعني ابن زریع؛ قال: حدثنا روح بن القاسم؛ وحدثئيه 
اُحمد بن عثمان الأودی؛ قال: حدثنا خالد بن مخلدہ قال: حدثني سلیمان یعني ابن بلالء 
کلاھما عن سھیل بہذا الإسناد من حدیث روح: من الکسب الطیب فیضعھا في حقھاء وفي 
حدیث سلیمان: فیضعھا فی موضغھا. 
وقال وَرْقاءُ عنِ ابن دِیتَارِ عن سَعبدِ بن يَار عنْ ابي مُرَیْرَة 
رضي اللہ تعانی عنہ عن التب طإلهُ 
أي: قال ورقاء بن عمر بن کلیب الیشکكري : عن عبد اللہ بن دیٹار عن سعید بن یسا 
یفتح الیاء آخر الحروف والسٍین المھملق وورقاء هذا قد خالف سلیمان حیث جعل شیخ ابن 
دیتار فیة: سعید بن یسار بدل أبي صالح وقال الداودي: هذا وھم لعوارد الرواة عن أبي 
صالح دون سعید بن یسا وفیه نظر لہ محفوظ عن سعید بن یسار من وجه آخر کما 
ُخرجه مسلم ء قال: حدثنا قتیبة بن سعیدء قال: حدثنا لیٹ عن سعید بن أَبي سعید عن یسار 
أئه سمع آیا ھریرة یقول: قال رسول اللہ عِكهُ: دما تصدق أحد بصدقة من طیب ۔ ولا یقبل 
اللہ إلاً الطيب ۔ إِلاً اُخذھا الرحمن بیمینه ون کانت تمرة فتربو فی کف الرحمن حتی تکون 
أعظم من الجیل کما یربی اُحد کم فلوہ او فصیله٤.‏ وآ خرجہ الترمذي أیضاً عن قتیبة إلٰی آخرہ 
نحوہ؛ ورواہ النسائیي أیضاً عن قتیبة ورواہ ابن ماج عن عیسی بن حماد عن اللیثء وقال 
بعضھم: ولم اقف علی روایة ورقاء عذہ موصولة. قلت: قد وصلھا البیھقي في (سند) من 
روایة أٌبي الئضر عاشم بن القاسم: حدثنا ورقاء وقال شیخنا زین الدینء ورویناہ أ٘یضاً فی 
الجزء الرابع من (فوائد أبي بکر الشافعي) قال: حدٹثنا محمد ۔ یعنی: ابن غالب: حدثنا عبد 
الصمد حدثنا ورقاء 


ورَرَاه مُلِم بن أبي مَریوَرَیدُ بن أسْلَمْ وَمُهَيْل عن ہي صالِج عن عن ابي مُرَیْرَةَ رضي 
الله تعالی عنہ عن النبیٰ عم 


أيی: رڑکا الحدیٹ المذ کور مسلم بن ای مرم السلمیي المدني؛ ووصل یوسفکی بن 
یعقوب القاضی فی کتاب الزکاۃ روایة مسلم ہذ قال: حدثنا محمد رق ابی بکر المقدمي 


۹۱ )۹( ۔ كِتَابُ الزکاة / باب‎ ٤ 


حدثنا سعید بن سلمة هو ابن أبي الحسام عنه بہ. قوله: بوزید بن اَسل حم عطف علی 
مسلم ووصل روایته مسلم وقال: حدشا ہم وقال: أخبرنا عبد اللہ بنلؤایب قال: 
اُحبرنی هشام بن سعید عن زید بن اسلم عن أ بي صالح عن أَبي ھهریرۃة عن عن النبي ‏ ڑگ نحو 
حدیث یعقوب عن سھیل:؛ ونذ کرہ الان. قوله: دوسھیل؛؛ عطف علی زید بن أُسلم ووضلِ 
روایته أ٘یضاً مسلمء وقال: حدثنا قتیبة بن سعید قال: حدثنا یعقوب یعنی: ابن عبد الرحمن 
القاريء عن سهیل عن أيیه عن أبي مریرة ان رسول اللہ عإكهُ قال: دلا یتصدق احد بتمرة من 
کسب طیب إلاّ اُحڈھا اللہ بیمینە یربیھا کما یربي أحدکم فلوہ أو قلوصه حعی تکون مثل 
الجبل أو اأعظمہ. وقال الكرماني: إان قلت: یِع قال أُولاً تابعہ وثانیاً: قال ورقاء وثالئاً: قال 
روا مع ان الثالٹ أیضاً یه ات لان الٹلاثة تایعوا ابن دیتار فی الروایة عن أبي صالح؟ 
قلت: الأول: عتابعة لأن اللفظ فيه بعینه لفظہء والٹالٹ: روایة لا متابعة لاخعلاف اللفظ وان 
اتحد الہعنی فیھما. والٹائی: لما لم یکن علی سبیل التقل والروایة بل علی سبیل 
المذاکرةء قال بلفظ القول۔. 
۹ باب الصّدَقَةِ قَبلَ الہ 
أي: هذا باب فی الححریض علی إعطاء الصدقة قبل رد من یعصدق عليه بھاء 
والمقصود من هذہ العرجمة المسارعة إلی الصدقة والتحذیر عن تسویفھاء لن التسویف قد 
یکون ذریعة إلی ان لا یجد من یقبلھا۔ وقد اُخبر الشارع أُنه سیقع فقد الفقراء المحتاجین إلی 
الصدقة ویخرج الغني صدقته فلا یجد من یقبلھاء کما یأتی فی حدیث الباب ویقول الرجل: 
لو جعت بھا بالأمس لقبلتھاء فأما الیوم فلا حاجة لي فیھا). 
بی ت۷0 آدم قال حدّثنا شُغِيْةٌ قال حڈٹنا مَميَد بث خَالدِ قال سَمِعث حارثة 
این:وغبِ قال سَیعث شیفث السبی کل : رن حسُتفرا فرله یائی علَيكُغ ماج بی الج 
بصَدقَيه لا جڈ مَن تَقيهَ ِقُولَ الِخْلُ لو جثت بھَا بالأئس فَقَبلَْهَا فأا اليَزْمَ فلا حاجَة 
لی بھا۔ زالحدیث ۱٤١١‏ - طرفاہ فی: .]۷۱۲٢ ء۱٤١٤ ١‏ 
مطابقته للترجمة ظاهرة. 
ذکر رجاله: وھم أریعة: آدم بن أبي إیاسء وشعبة بن الحجاج ومعبد بفتح المیم 
وسکون العین المھملة وفتح الباء الموحدة وفی آخرہ دال مھملة: ابن خالد الجدلیء بالجیم 
والدال المهھملة المفتوحتین: الکوفی القاصء بتعشدید الصاد: العابد وکان من القانتینء مات 
سنة ثمان عشرة ومائف وحارثة بالحاء المھملة ویکسر الراء وفتح الثاء المثلفة: ابن ومب 
الخراعي اُحو عبید اللہ بن عمر بن الخطاب لأمہ لە صحبة؛ بعد فی الکوفیین۔ 
ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الكحدیٹ بصیغة مامت یسا برافع وفيه: السماع 
فی موضعینء وفيه: القول فی موضعین. وفيه: آ شیخه من اُفرادہ وأُنه عسقلانی وشعبة 
واسطی ومعبد کوفي والحدیث من الرباعیات. 


٤ ۲‏ تاب الرکاۃ / باب (۹) 


ذکر تعدد موضعه ومن أأخرجه غیرہ: آعرجه البخاری أیضاأ عْن“علی بن الجعد 
نوا پر سوہ زی و مین وأخرجه مسلم في الزکاۃ .ابی بکر بن 
قوله: دیقول الر- ضر میں ہسوب .ای 
حاجة لىي بە:ء وفی روایة الکشمیھئي: فیھا۔ وقال بعضھم: والظاھر هر ان ذلك یقع في زمانٰ 
کثرۃة المال وفغفیضه قرب الساعة. قلے: ھذا کلام ابن بطال ولکنه غیر عتبع لن املظاھر اُن 
میں بی رسای سی یی دنو الساعة۔ 
الذديی 7 یو جحل لہ من یأاخذھا وھو الما انذی ذ کرناہ انقا: 


۰/۸ ۔۔۔ حدٌشنا أبو الیَمانِ قال أخبرنا شعَیثٍ قال حخدڈٹنا أبو الرّنادِ عن عَبد 
اارِحَٰنِ عنْ أبي مَُيرَةً رضي اللہ تعالی عنه قال قال انب کل لا تقو الَاعَة ئٍٍ خی یکر 
العَال فَيَفیضْ عَقّی بُهم رَبٌ الحَالِ من یَقبَل صَتقَتَہ وَعثی یَغرِضّۂ فََقُولَ الَّذِي یَغر صُ 
ا أَرَب ۳ قِیة. ٦اُنظر‏ الحدیٹ ۸۲ وأطرافہ]۔ 


مطابقعه للترجمة ظاعرة. ورجاله قد ذکروا غیر مرقء وأبو الیمان الحکم بن ناف 
ہت بن أبي حمزة الحمصيء وأبو الزناد بالزاي والنون: ذکوان: وعبد الرحمن بن ھرمز 
الاعرج. 

قوله: وفیفیض؛ء من فاض الڑناء إذا امتلاء وأفاضه مل واشتقاقہ من الفیض.۔ وفی 
(المغرب): فاض الماء إذا انصب علی امعلائله وأفاض الماء صبه عن کثرة., قوله: رحتی 
یھم؛ بفتح الیاء وضم الھاء من: الھم؛ بفتح الھاء وو ما یشغل القلب من أمر یھم به. قولہ: 
درب المال:؛ منصوب لنه مفعول یھم. وقوله: (من یقبل) فاعله من: ھهمه الشیء احزن 
ویروی: یھمء بضم الیاء وکسر الھاء من: أھمه الأمر إذا اأقلقهء فعلی ھذا أیضاً الڑعراب مثٹل 
الأولء لان کلا من: یھمء بفتح الیاء و: یھمء بضمھاء عتعدِ. یقال: عمه الأمر وأعم وقال 
النووي رحمہ اللہ تعالی فی (شرح مسلم) رضي اللہ تعالی عنە: ضبطوہ بوجھین اُشھرھما 
بضم أوله وکسر ألھاء و: رب المالء مفعولء والفاعل: من یقبل أُي یحزنه والٹانی بفتح 
أوله وضم الھاء ورب المال فاعل و: من مفعولە أُي: یقصد. انتھی. 

قلت: فھم من ذلك أنھم فرقوا بین البابینء فجعلوا ول متعدیاً من الإھمام والٹاني 
متعدیاً من الھم سو القصد فجعلوا رب المال يك فی الاو وفاعلاً فی الثاني. قوله: 
دلا آرب لی فيهہ آ ي: لا حاجة لی فيه وھو بفتحتین لا غیر. وقال الكرماني: کأنه سقط 
کلمة: فيه من الکتاب؟ قلت: السقط کكأله کان فی نسختف وھو موجود ۂ ي النسخ. وقال 
ایضاً: وعد وجدت في ایام الصحابة ھذہ الحال؛ کانت تعرض علیھم الصدقة فیأبون قبولھا۔ 
قلت: کان هذا لرھدھم واعراضھم عن الدنیا ولم یکن لفیض من المال؛ وکانوا یعرضون 


٤‏ ۔ كِتَابُ الزکاۃ / باب (۹) راخ 


عنھا مع قلة المال وکثٹرة الاحتیاج. 

77ب 0 0 00 کر عاصم ایا ایل کال اسنا 
سَغدَان بش پشر قال حدّئثنا آ بُ مُجَاھدِ قال یک وف َیِيفَةً الطائع قال سَیفث عَدِيٍ 
روس رد یھ ما جانا وڈ شحنث جلذ وسول اللہ اہ تھا ۂ رَخُلانِ أَعَدُمُما تشکو 
الْعَيِلَةً وَلاحَڑ یشکو قَطع الکبیل فقال رسول اللہ تَلله آا قَطع الكبیلِ فإَهُ لا يأتي ءَ عَليكٰ 
ہل عئی شرع الب اَی مَكة بقیر قضہر واٹا لعل فان الشاعة لا فو ےی 
یَطوف وکیا جوا واج ا ُم لَقَقَنْ أحدغُم : بی يَدي ال ات 


وَیتهُ حجَابٌ وَلا تَرجْمَان یتَرْجم ه ام أَيكَ ملا فََيقولی بنی ا تو لیتوں 
اع اق ایت رسلا فیشرن کی فرع لد إلاً الَار ثُم یَنظر عن شِمَاله 
فلا يَری إلاً النَارَ فَلْيتٌْ اُحَدکم الَار و بشِق تر فإِن لم یَجذ فََكلِمَة طية. زالحدیث 
٣‏ >- اُطرافضےه فی: ١١٤١٢۱ء‏ ۹۶٥۳ء ۷٤٤١٢۳ ٦٦٦٦ ٦٦٤٣ ٦٦٥۳۹ ٦٦٦٣‏ 
۳۲ .ھم.ء 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: هفإن الساعة لا تقوم حتی یطوف احد کم بصدقه لا 
یجد من یقبلھا منە. 


ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن محمد بن عبد الله بن جعفر الجعفي 
ال فی می ھت القاتی آو حا اسان کعااقات امل وت 
تکرر ذکرہ. الثالث: سعدان بن بش بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: الجھنی 
الرابع: ابو مجاھد اسمه سعد الطائی. الخامس: محلء بضم المیم وکسر الحاء المهھملة 
وتشدید اللام: ابن - خلیفة الطائی۔ السادس: عدي بن حاتّم الطائي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی أٌربعة مواضع. وفیه: اللإخبار 
بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: السماع. وفیه: القول فی موضعین. وفيه: ان شیخه 
بخاري ومن أفرادہ. وفیه: أن شیخ شیخہ شیخه أیضاًء لنه روی عنه وأنە بصري وأن سعدان 
من أفرادہ وأنه کوفی وأن لفظ: سعدانء لقبه واسمه سعدہ وأن أبا مجاھد أیضاً من أفرادہ وأنه 
طائی وأن محل بن خلیفة کوفی وأنە من أفرادہ. قال الکرمانی: وجدہ عدي بن حائمء ئم 
قال: وفی الإسناد ثلاثة طائیون. 

ذکر تعدد موضعه ومن رجہ غیرة: آغ رید البخاري اض فی علامات النبوۃ عن 
محمد بن الحکم عن التضر بن شمیل. وأخرجه النسائي في الزکاۃ عن نضر بن علي 
الجھضمي مختصر. 

ذکر معداہ: قوله: دیشکو العیلةہ؛ بفتح العین المهھملة أي: الفقر من عالء إذا افتقر 
دا العر مق فان ال غیل عیله رعیلا إٰذا افتقر. قال تعالی: لوان خفتم عیلةگہ [التوبة: 
۸۔ وھو عائل وقوم عیلق وترك أولادہ یتامی عیلی: أأي: فقراء وذکرہ في الاآجوف الیائي۔ 


)۹( کِتَابٰ الرکاۃ / باب‎ ۔۹٤‎ ٤ 


وأما: عال عیاله عولاً وعیالة أٌي: قاتھم ومانھم وأنفق علیھم فھو من الألِخف الواوي۔ تال 
ابن قرقول: وأصله من العول وھو القوت. ومنە قوله: دوابداً بن تعولە أي: من 'تقوت. قوله: 
دقطع السہیل, مو من فساد الصسراق زاللصرضن) کذا قاله الکرمانيء وفيه نظریَ لان قطع 
السبیل لا یکون ِا من قطاع الطریق جھرأ والسارق لد راڈ جھرا وکذلك اللص غوله: 
والعیرہء بکسر المین المھملة وسکوٹ الیاء آخر الحروف: الابل العي تحمل المیرق وفيٰ 
سیوت یی مسر قش والدواب تحمل الطعام وغیرہ من التجارق ولا تسمی عیراً 
ال زا کا لت فان اہی الائیرے الس الال پاضالةھ شل می غاز سے إذاسان رق 
حي قافلة الحمیر فکثرت حتی سمیت بھا کل قافلة کأنھا جمع عیں وکان قیاسھا ان یکون: 
فعلا بالضم کسقف فی سقف إلاّ أنه حوفظ علی الیاء بالکسرۃة ة نحو؛ عین۔ 


قوله: هوخفیر؛؛ بفتح الخاء المعجمة وکسر الفاء: وھو المجیر الذی یکون الوم فی 
ضمانه وذمته. وقال الکرماني: والمراد منە: حعی تخرج القافلة من الشام والعراق ونحوھما 
إلی مکة بغیر البدرقة۔ وفی (الصحاح): خفرت الرجل أخفرہ بالکسر خفراً إذا آجرته وکنت 
له خفیراً تمنعہ. قال الأصمعی: وكذلك خفرتہ تخفیراً وأآحفرته: إذا نقضت عھدہ وغدرت بە۔ 
قوله: هوبین یدي اس ھو من المتشابھات؛: والامة فی اُمٹالھا کالیمین ونحوہ طائفتان: 
المفوضة والمؤولة مجا بناسبھا. قوله: وولا توجمانء بضم التاء وفتحھا والجیم مضمومة 
فیھما والتاء فيه أُصلیة. وقال الجوهري: زائدة. وقال: هو نحو الزعفرانء فالجیم مفتوحةء 
ھذا علی جھة التمثٹیل لیفھم الخطاب ان اللہ تعالی لا یحیط به شیء ولا یحجبه حجاب: 
وانھا یستتر اللہ تعالی عن أبصارنا با وضع فیھا من الحجب للعجز عن الإدراك فی الدنیا فإذا 
کان یوم القیامة کشف تلك الحجب عن أبصارنا وقواھا حتی ٹراہ معاینة کما نری القمر لیلة 
البدر کما ثبت فی الاأحادیث الصحاح. قوله: وفلیتقین, أمر مؤکد بالنون الثقیلة دخلت 
عليه اللام۔ قوله: ہولو بشق ٹمر8)؛ بکسر الشین, معناہ: لا تحقروا شیا من المعروفء ولو 
کان بشق ئمرة أي: بنصفھا۔ قوله: فان لم یجدہ أي: فان لم یجد أُحد کم شیئاً یتصدق یه 
علی المحتاج فلیرد بکلمة طیبة وھی التی فیھا تطییب قلبه فدل علی أُن الکلمة الطیبة 
یعقی بھا کما ان الکلمة الخبیٹة مستوجب بھا النار. 


وفيه: حث علی الصدفف ون لا یحقر شیقاً : من الخیر قولا وفعلاً ون قل۔ 
۷۸ - حڈئدضي کڈ بی القلاِ قال حدثنا آبو ما مَةَ عن اُرْدَة عن أپي تُوسیٰ 
رضي اللہ تعالی عنهُ عنِ لت لہ قالىَأِينٌ عَلی القّاس زَمانٌ تَطوف ارجْل يہ بالصَدَقَة 
الّهَبٍ ثُمْ لا وَجد أداً َأَحِْدھَا منہ وَیْی ال ُل الوَاحدُ یَبْفَهُ أریَفُونَ امْرَأة ِلىذنَ بہ من 
لٍ الرجَال وکثرة الُتاء. 
مطابقته للعرجمة تؤخذ من تقولە: فلیأَین علی الناس زمان یطوف الرجل فيه 
بالصدقة من الذھب ٹم لا یجد احداً یأخذھا منه. 


٤‏ ۔ کتابٔ الرکاة / باب )١١(‏ نہ 


ذکر وجال: وھم خمسۃ: الإُول: محمد بن العلاء أبو کریب, مات 'َْثة ٹمان وأربعین 
مائتین. الٹاتی: أبو أسامة حماد بن أسامة الایٹی. الثالث: بریدء بضم الباء المونحدة وفتح 

الراہ وسکون الیاء آخر الحروف: بن عبد اللہ بن أبي بردة بن أبي موسی الاُشعري. الوابع: 
یو بردۃء بضم الباء الموحدة: اسمه عامر وقیل: الحارث بن أبي موسی الاتری الخااکن 
أبو موسی الاأشعريء واسمه: عبد اللہ بن قیسء رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیقة اللإافراد عن شیخه وقیل بصیغة الجمع 
وہصیفته ا فی موضعح واحد, وفيه: العنعنة في أَربسة مواضح. و قے: أُن رواته گلھم 
کوفیون. وفیە: روایة الراوي عن جدہ وروایة الإبن عن آبی۔ وفی: ثلاثة مکیون. 

والحدیث أُخرجه مسلم أیضاً پاسناد البخاري. 

قوله: ەمن الذھب؛) خص بالذ کر عبالغة في عدم من یقبل الصدقة لن الذھب أعز 
المعدنیات وأشرف الموال: فإذا لم یوجد من یأحذ هذا ففی غیرہ بالطریق الاأولی. قوله: 
دویری الرجل علی صیغة المجھول۔ قوله: ویتبعه:؛ جملة فی محل النصب علی الحال. 
قوله: دیلذڈن)ء بضم اللام وسکون الذال المعجمة أي: یلتجەن إليه ویرغبن فيه من لاذ بە 
یلوذ لیاذاً إذا العَجأً إليه وانضم واستغاث: ھذا - والله اأُعلم - یکون عند ظھور الفتن وکٹرة 
القتل فيی الٰنىاس: قال الداوذي: لیس فیھن قیم غیرف وهھذا یحتمل ان یکن نساؤہ وجواریه 
وذوات محارمه وقرابات وھذا کله من أشراط الساعة. 

وفیه: الاعلام با یکون بعدہ من کثرۃ الاأموال حعی لا یجد من یقبلھا وأن ذلك بعد 
قتل عیسیء عليه الصلاة والسلام؛ الدجال والکفاں فلم یبق باأرض انام کافرء وتنزل إذ 
ذاك برکات السماء إلی الاأرض والناس إذ ذاك قلیلوت لا یدخرون یئا لعلمھم بقرب الساعة 
وتربی الأرض إذ ذاك ب رکاتھا حعی تشبع الرمانة أھل البیتء وتلقی الأرض أُفلاذ کبدھا وھو 
ما دفنته ملوك العجم کسری وغیرہ ویک المال حتی لا یتتافس فيه الناس. قال الکرمانی: 
فإان قلت: تقدم فی: باب رفع العلم أنه یکون لخسسین امرأۃ القیم الواحد؟ قلت: التشخصیص 
بعدد الاریعین لا یدل علی نفی الرائد,. قلت: المذ گور نے باب رفع العلم وظھور الجھل؛ 
حدیث آأنس رضی اللہ تعالی عنه ان من أشراط الساعة أن یقل العلم ویظھر الجھل؛ وبظھر 
الزنا وٹکٹر النساء ویقل الرجال حتی یکون لخمسین امرأۃ القیم الواحد. 

٠۰‏ باب اتَقُوا انار ولَو بشِقٌ قرَةِ 
أي: ھذا باب ترجمتە: اتقوا النار ولو بشق قمرۃء وھذا لفظ الحدیث علی ما یأتی إِن 


شاء اللہ مان وجمع فی ھذا الباب ہین لفظ الخبر الآیۃ لاشتمالھا علی الحث والتحریض 


ول بن ن الصّدَقَة 
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اتقوا النار ولو باتقلیإ من الصدقة والقلیإ یشمإ شق التمرۂ وغیر٥,‏ 


اوَعَكلْ الَذِينَ ٹر فو أموَالهُم ايقَاء مَزضاۃ ال وتاہیتاً ِن الْكُسِهغ زالہٹرہ: ۶۲۵٥‏ الپ 
وَلَی قُوله ظومن کل اللَمَرَا تک رالیٹرۃ: .٥٢٢‏ 


ذکر ھذہ الیة الكریة لاشتمالھا علی قلیل النفقة وکٹیرھا. لأُن قولہ: فڑاأموالھمک4 
[البقرة: .]۲٦٢‏ یتتاول القلیل والکٹیرں وفیھا حث علی الصدقة مطلقا فذ کرھا یناسبے 
التبویب وھذا مثل للمؤمنین الذین ینفقون أُموالھم ابتغاء مرضاة اللہ عنھمء والابتغاء: الطلب. 
قولہ: 'لڑونٹسیتاچہ (البقرۃ: .۲۲٦٢‏ عطف علی ظابتغاء مرضاة الله کچ (البقرۃ: .]۲٦٢٢‏ لتقدیر: 
مبتغین ومتٹبتین من أُنفسهم بالڑخلاصء وذلكث ہبذل المال الذی هو شقیق الروح وبذله أشق 
شيء علی النفس علی سائر العبادات الشاقة وکأن إنفاق المال تثبیتاً تھا علی الاآیمان 
والیقین. وقال الزمخشري: ویحتمل ان یکوت المعنی: وتبیتاً من أنفسھم عند المؤمنین اُنھا 
صادقة الاىِان مخلصة فيه وتعضدھ قراعۃ مجاھد: وتثبتاً من أنفسھم. وقال الشعبي: سيا ین 
أنفسھم أي: سیت ان ارزہ مود علی ذلك اُوفر الجزای و کڈا قاله فحادة وابو صالح وابن 
زید۔ وقال مجامد وس أيٍ یٹبعون أین یضعون صدقاتھم, وقال الحسن: کان الرجل 
اذا ہم بصدقة تثبت؛ فإن کان للہ آبشی الا ترك. قوله: دالاأیة؛ أي إلی آخر الأیةہ وھو 
قولہ: ہؤإکمٹل حبة بربوة أُصابھا وابل فآنت اکلھا ضعفین فان لم یصبھا وابل فطل واللہ جا 
تعملوت بصی رکچ [البنھر: .]۲٦٢‏ قوله: کمٹل حبة ہچ [البشرة: .]۲٦٢‏ خبر المبتداً اُعني قوله: 
فؤمٹل الذڈین ینفقوتچ زالبقرة: .]۲٦٢‏ أُي: کمٹل بستان کائن بربوۃ وھي عند کل 
الجمھور: المکان المرتفع المستوي من الأرض: وزاد ابن عباس والضحاك: وتجري فیه 
الأٹھار۔ 


قال ابن جریر: وفی الربوة ثلاث لغات من ثلاٹ قراآت؛ یضم الراء وبھا قرأً عامة أھل 
المدینة والحجاز والعراقء وفقحھاء وھي قراءة بعض أھل الشام والکوفة ویقال إِتھا لغة بني 
میم وکسر الراء ویذ کر اُنھا قراءة ابن عباس. ولھا سمیت بذلك لُنٹھا ربت وغلظت من 
قولھم: ود یریت وانھا خص الربوۃ لأن شجرھا اُزکی وأحسن ثمراً۔ قولہ: 
ظڑاصابھا واب لئ [البقرۃ: .]۲٦٢‏ أي: مطر عظیم القطر شدید وہي ني محل الجر لنھا 
صفة ربوة. قوله: فلافآنت اکلھاہ (البقرۃة: .]۲٦٢٢‏ أي: شمرھا: لوضعفینگچ والبقرۃ: .]۲٦٢‏ 
أي: مثلی عا کانت تثمر بسیب الوابل؛ ویقال: أي مضاعفاً تحمل من السنة ما یحمل غیرھا 
من السنتین. قوله: غافإن لم یصبھاچ [البفرۃ: .۳٥‏ آٌی: تلك الجنة التي بالربوۃ فڈوابل 
فطل (البقرۃ: .]٥٦٢‏ أُي: فالذي یصیبھا طل وو أضعف المطر. وقال الزجاج: ہو السطر 
الدائم الصخار القطر الٰذي لا یکاد یسیل منه المثاعبء وقیل: الطل هو الندی: وقال زید 
أسلم: ھی أرض مصرہ فإن لم یصبھا وابل زکت وإن أصابھا أضعفت: أي: ھذہ الجنة بھذہ 
الربوۃ لا تمشحل آبدا لاتھا إن لم یصبھا وابل فطل أیاٌ ما کانء نھو کفایتھاء وكذلك عمل 
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المومنین لا یبور أبداً بل یتقبله اللہ منه ویکٹرہ وینمیه لکل عامل بحسیه ولھٰڈا قال: فواللہ , 
با تعملون بصی ر4 [البقرق: .۲۲٦ ٢‏ اأي: لا یخفی عليه من أعمال عبادہ شیء. قوٴله: دوالی ۱ 
قوله: من کل الٹمرات 4 (البقرة: .]۲٦٢‏ إلی آخرہ وعو قوله تعالی: لآیود أحدکم أن 
تکون لە جنة من نخیل وأعناب تجري من تحتھا الاٹھار لە فیھا من کل الشمرات*٭ [البِقزة: 
٦‏ روی ابن أبی حاّم من طریق العوفي عن ابن عباس؛ قال: ضرب اللہ مثلاً حستا 
وکل أمثاله حسن, قال: للایود أحد کم..٭ (البقرةۃ: .]۲٦٦٢‏ إلی آخرہء وقال بعض المفسرین. 
قولہ: ڈاایود أحد کمچ (البقرة: .]۲٦٢‏ متصل بقوله: ہلا تبطلوا صدقانکم بائمن والاذی پ4 
(البقرۃ: .]۲٢ ٤‏ واما قال: فلجنة من نخیل وأعتاب چچ ٦البقرة: .]۲٦٢‏ لن المخیل والأاعناب 
لما کانت من آکرم الشجر وأکٹرھا منافع خصھما بالذ کر ولفظ: نخیل: جمع نادر وقیل: 
عو جنس: وممام الایة: للوأصابه الکبر وله ذریة ضعفاء فأأصابھا إعصار فيه نار فاحعرقتء 
کذلك یبین الله لکم الایات لعلکم تتفکرون٭ [البقرة: .]۲٦٢‏ قال الزمخشري: الھمزۃ في 
أیوں ٹلانکار۔ قوله: للوآصابه الکبرگ٭ [البقرة: .]۲٦٢‏ الواو فيه للحال: وه ذریة ضعفاءچ 
1البقرۃ: ٢٦]۔‏ وقرئء: ضعاف۔ قوله: طڈاعصارچ [البقرة: .]۲٦٢‏ ھو الریح التی تستدیر فيی 
الأرض ثم تسطع نحو السماء کالعمود وھذا مثل لمن یعمل الاعمال الحستة لا یبتغی بھا 
وجه الله فإذا کان یوم القیامة وجدھا محبطة فیتحسر عند ذلك حسرة من کانتِ لە جنة من 
بھی الجنان وأجمعھا للثما فبلغ الکبر ولە آولاد ضعاف والجنة معاشھم ومنتعشھم فھلکت 
بائصاعقة. قوله: ٭لکذلك یبین اللہ لکم الایاتچ٭ (البفرۃ: .]۲٦٢‏ یعني: کما بین هذہ 
الأمثال: ٭لعلکم تعفکروت٭ زالبقرةۃ: .]۲٦٢‏ بھذہ الامثال وت یر یں سر ےت 
مٹھاء کما قال تعالی: فلوتلك الأمثال نضربھا للناس عارتاباالا العائمونگ٭ [العنکیوٹ: 
۳. 


٥‏ ۔۔۔ حەدٹنا بی اللہ بی سَمیدِ قال حڈّٹنا ابو التعُمَانِ الَکغ هُو ابى عَبیِ 
اللہ البِضّرِئ قال حدّشا عُغَةً عن عُلَيْمَان عن آپي وائِلِ عنْ أبي مَشغمودِ رضي اللہ تعالی 
عنة۔ لو لی ڈوم ار سر ون رجل فتَصَدق بِشَیء کییرِ فقالوا مڑاتي 

ة رَجُلٌ فَمَصَدُقَ یضاع فقالوا إِنٗ اللہ لَعَيِيٌ وہ مٰذا مَتَزلْتٌ: َالَّذِين مَلْمِزُوهَ 
پر ا ا الصْدَقَاتِ وَالَذِينَ لا يَجڈُونَ إلاّ مُهْدَھُم زالتوبة: ۷۹]. 
الأیة, آالحدیث ٣١٤١‏ - أُطرافه فی: ٢٤١٢۲۲۷۲۰۱ء‏ ۸٦٦٦ء .]٦٦٦٤‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن اللہ لما أنزل آیڈ الصدقة حث النبی لم أصحابه علیھاء 
فمنھم من تصدق بکثیر ومنھم من تصدق بقلیل حتی إن منھم من یعمل بالأجرۃ فیتصدق 
من کما فھم ذلك من الحدیث: والترجمة أیضأ تدل علی الحث علی الصدقة وإِن کانت 
شق قرة. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: عبید اللہ بن سعید بن یحیی بن برد بضم الباء 
المو حدة8: 7× قدامق بضم القاف وتخفیف الدال: الیشکري؛ مات سنۂ إحدی وأربعین 
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ومائئین. الٹائی: آبو النعمان الحکم, بالحاء والکاف المفتوحین: ابن عبد الله الأآنصاری. 
الٹالٹ: شعبة بن الحجاج. الرابع: سلیمان بن مھران الأعمش: الخامس: ابو والل شقیق 
سلمة. السادس: أبو مسعود واسمہ: عقبة الأنصاري البدري وقد مر 

ذکر۔لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیە: العنعنة فی 
ثلائة مواضع۔ وفیە: القول في موضع واحد. وفیه: ثلائة مذکورون بالکئی. وفيه: انان 
مجردان عن النسبیة. وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي. ٰ 

ذکر تعدد موضعہ ومن اأخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی التفسیر عن بشر بن 
خالد عن غندر وفی الزکاۃ أٔیضاً عن سعید بن یحیی بن سعید؛ وفیي التفسیر أیضاً عن 
إسحاق بن إبراہیم. وأخرجه مسلم في الزکاۃ عن یحمی بن معین وبشر بن خالد وعن بندار 
و جات بر شر گرا انی کی کر بای ہے ا زا التعفسیر أیضا عن 
وفی الزکاۃ أیضاً عن الحسین بن حریث؛ وأآخرجه ابن ماجه في الزعد عن محمد بن عبد اللہ 
ابن نمیر وأبي کریب کلاھما عن أبي اِسَامة فی معناہ. 

ذکر معداہ: قوله: الما نزلت آیة الصدقةءء وھي قوله تعالی: فؤضغذ من أموالھم 
صدققہہ الایة۔ قوله: کنا تحامل)ء جواب ما معناہ کنا نتکلف ا حمل بالأجرة لنکتسب ما 
نتصدق بە وقي روایة مسلم ہکنا نحامل علی ظھورناہ معناہ نحمل علی ظھورنا بالأجرۃ 
ونتصدق من تلك الأجرة أُو نتصدق بھا کلھا (فان قلت) نحامل من باب المفاعلة وھی لا 
تکون إلا بین اثنین (قلت) قد یجيء مذا الباب بمعنی فعل کما فی قوله تعالی ٭٭وسارعوا إلی 
مغفرة چ4 اي اسرعوا ونحامل کذلك ہبعنی نحمل وقال صاحب التلویح . قوله: ونحاملە؛ قال 
این سیدہ تحامل في الأمر تکلفه علی مشقة وإعیاء تحامل عليه کلفه ما لا یطیق وفيه نظر لان 
ھذا المعنی لا یناسب هھنا وفیە التحریض علی الاعتناء بالصدقة وأنە إذا لم یکن لە مال یتوصل 
إلی تحصیل ما یتصدق بە من حمل بالأجرة أُو غیرہ من الاُسباب الباحة. قولهہ: وفجاء رجل 
فتصدق بشيیء کٹیر؛؛ هو عبد الرحمن بن عوف رضي اللہ تعالی عنه والشيء الکٹیر کان 
ثمانیة آلاف أو أربعة آلاف وفی أسباب النزول للواحدي حث رسول اللہ گل علی الصدقة 
فجاء عبد الرحمن بن عوف بأربعة آلاف درھم شطر ماله یومئذ وتصدق یومئذ عاصم بن 
عدي بن عجلان بائة وسق من تمر وجاء ابو عقیل بصاع من تمر فلمزھم ا نافقون فنزلت ہذہ 
الایة ڈؤالذین یلمزون امطوعین کہ وقال السھیلي فی کعابہ (التعریف والأعلام): ابو عقیل اسمه 
حبحاب؛ احد بني اٌنیف؛ وقیل: الملموز رفاعة بن سھیل, وقال الإمام أُحمد: حدثنا یزید 

حدثنا الجریري عن أبي السلیل قال: وقف علینا رجل في مجلسنا بالبقیع فقال: حدثتي أبي 

او عمی آنہ رأی رسول اللہ الله بالقیع وھو بقول: من تصدق بصدقة اُشھد لە بھا یوم 
القیامة؟ قال: فحللت من عمامتی لوثٹاً أو لوٹین وأُنا أرید ان اُتصدق بھماء فأدرکنی ما یدرك 
ابن آدم فعقدت علی عمامتي: فجاء رجل لم أُر بالبقیع رجلاً اُشد سوادآ عنە ببعیر ساق لم 
ار بالبقیع ناقة أُحسن منھاء فقال: یا رسول اللہ اأُصدقة؟ قال: نعم. قال: دونك هذہ الناقت 
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قال: فلمزہ رجل؛ فقال: هذا یتصدق بہذہ؟ فوال لھی خمیر مر قالن فپ کٹیا رسرل اش 
فقال: کذیت؛ بل ہو خیر منك ومٹھاء ثلاٹ مرات. ثم قال: ویل لأصحاب 'المیین من 
الایلء ثلاثا۔ قالوا: الإ من یا رسول الله؟ قال: الا من قال بالمال ھکذا وھکذاء وجمع بین 
کفيه عن ‏ خیعیی ساس سی قد أفلح المزمد المجھد ٹلاثاً المزمد فی العیش 
والمجھد فی العبادةء وقال علي سن آبی طلحة: عن ابن عباس ني ڈو الارق) قالٰ خاو غید 
الرحمن بن عوف بأریعین أوقیة من ذھب إلی رسول اللہ عَلث راہ رصل من الأنصار بصاع 
من طعامء فقال بعض نافع رارق نا اعاوعبد اارسئ فا غاب الا راغ رقال اتل 
ورسوله لغتیان عن هذا الصاعء وقال ابن جریر: حدثنا ابن وکیع حدثنا زید بن الحباب عن 
موسی بن عبیدة حدثنی خالد ؛ بن یسار عن ابن أبي عقیل عن أٔبيه قال: بت أُجر الجرید 
علی طوری فان مغ من مور فاتقامت مامتا کی می ولر و وت جثٹ بالآخر 
أتقرب إلی رسول اللہ عَْلّء وأئیت رسول اللہ گل دفأخہرتہ فقال: انٹرہ في الصدقة۔ قال: 
فسخر القوم وقال: لقد کان الله غنیاً عن صدقة ھذا المسکین. فأنزل الله: 0 یلمزون 
المطوعین ک4 (التویة: ۷۹. الایة, 

قوله: دوجاء رجلء؛ هو أبو عقیل؛ > بفتح العین وقد ذکرنا اسمه آنفأ۔ قوله: فنزلت 
ڈڑالذین یلمزون4 والتوبة: ۷۹]. نصب بالذمء أو رفع علی الذمء أُو جر بدلاً من الضمیر في 
پآسرهہم ونجواھمچ [الٰتوبة: ۷۸]. قوله: ثڑالمطوعینچ [العوبة: ۲۷۹. ُأصله: المتطوعین؛ 
فأبدلت التاء طاء وأدغمت الطاء فی الطاء أي: المتبرعین؛ وزعم أبو إسحاق أن الروایة عن 
ثعلب بتخفیف الطاء وتشدید الواوء وقال: هذا غیر جید والصحیح تشدیدھاء وآنکر ذلك 
ثعلب عليه وقال: إُنھا هو بالتعشدید. قولە: فڑوالذین لا یجدون إلا جھدھمچ والتوبة: ۷۹]. 
قال اُھل اللغة: الجھد بالضم الطاقة و: الجھد بالنصب: المشقة. وقال الشعبي: الجھد 
هو القدرة والجھد فی العمل۔ وتمام الایة قولہ: فؤفیسخرون منھم سخر اللہ منھم ولھم عذاب 
ألی یچ [التوبة: ۷۹]. أي: یستھزؤون بھم: ٭ؤسخر اللہ منہمئہ [التویة: ۷۹]. یعني: یجازیھم 
جزاء سخریتھم۔ وھذا من باب المقابلة علی سوء صنیعھم واستھزائھم بالمؤمنین لان الجزاء 
من جنس العمل. 'ل(ولھم عذاب ألیمچچ [التوبة: ۷۹]. یعنی: وجیع دائم. 

۵ر0ت حدُثتا سَعِید بٴ يَحتی قال حدثا أبي تال حدُّثنا الأعُمَش عنْ شقیق 
عنْ أبي ٠‏ مود الأَنضَارِي رضي الله تعالی عنة. قال کان رسول اللہ عَػِل إِذًا أمَرَنًا بالصَدَقَة 
الْطَلَقَ أَحَدُنا إِلَی الشوقِ فَتَحَائل فَیٍصیث الد وَإن اغضہع اليَژمَ لِعَائَةً ألپ. (أنظر الحدیث 
٥‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: وإذا أمرنا بالصدقةہء والترجمة فیھا الأمر بالصدقة. 

ورجاله: سعید بن یحیی بن سعید 7 عثمان البغدادي؛ وابوہ یحیی بن سعید بن آبان 
ابنسعید بن العاص والأعمش سلیمان: وشقیق أبو وائل وقد تقدم عن قریب؛ وقد ذ کرنا 


- ٤ئ‏ ِكتابٔ الزکاۃ / باب )٠١(‏ 


عند الحدیث السابق أُن البخاري أخرج ھذا الحدیث في مواضع. 

قوله: ہفتحامل؛ء علی وزن: تقفاعلء صیغة ماض: وقد ذکرنا معناہ عن قُڑھے؟ ویروی: 
دیحامل٤ء‏ علی لفظ المضارع من المفاعلء والاول من التفاعل. فافھم. قوله: والمد)ء بضم 
المیم وتشدید الدالء وھو رطل وثلث؛ سمي بە لان ملء کفی الإنسان إذا مدھما. قوله: 
دوان لبعضهھم الیوم لمائة ألف؛ لفظ: مائق اسم إن وخبرہ قولہ: ؛لبعضھمءء والیوم: ظرف؛ 
وممیز الالف: الدرهم و الدیناں و المہد, قال التیمي: والمقصود وصف شد الزمان في أیام 
رسول اللہ كلِلگه وکثرۃ الفتوح والموال فی أیام الصحاب رضي اللہ تعالی عنھم 

۱ -۔ حدَثنا عُلَیْمَان بش خوْب قال حدثنا شُغبَةُ عن أپی إِشخاق قال سیق 
سس شور یں قال شیمث عَدئ بن حائم رضی اللہ تعالی عنڈ قال سَمِشث رسود اللہ 
کل نول اتقوا الَار ولُز بٹِق عَوَقٍ. (أنظر الحدیث ۱١١١‏ وأطرافه). 

الترجمة ھی عین الحدیثء ولا مطابقة آکٹر من ھذا. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الُول: سلیمان بن حرب آبو یوب الواشجی وراشج حي 
من الأزد. الٹائی: شعبة بن الحجاج. الٹالٹ: أبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ اسیو الرابع: 
عبد الل بن مغفلء بفعح المیم وسکوت العین المھملة وکسر القاف وباللام: أ ہو الولید 
المزنی۔ الخامس: عدي بن حاتم الطائي. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشكشحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: السماع في ثلاثة مواضع۔ وفیە: القول في ثلاثة مواضع. وفیە: أن شیخه 
بصري قاضي مکة وشعبة واسطي وآبو إسحاق وعبد اللہ کوفیان. 

والحدیث أخرجهە مسلم أیضاً في الزکاة عن عوف بن سلام الکوفي عن زھیر بن 
معاویة عن أبي إسحاقء وفي الباب عن فضالة عن عبید مرفوعاً: ٭اجعلوا بینکم وبین النار 
حجاباً ولو بشق تمرۃہء رواہ الطبراني وعن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہء مرفوعاً باسناد 
صحیح: لیتق اُحد کم وجھه النار ولو بشق قمرة6. رو“ أحمد: وعن عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھاء باسناد حسن: ہیا عائثشة استتری من التار ولو بۓڈ بشق ٹمرة فاٹھا تسد من الجائع مسدھا 

من الشبعان٤۔‏ رواہ اأحمد أیضا وعن أبي بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنہء تحوہہ وآتم منہ 
بلفظ: وتقع ر وت موقعھا من الشبعانہء رواہ آبو یعلی الموصليء وعن انس یرفعه: 
واقتدوا من النار ولو بشق ٹمرة6؛ رواہ ابن خزیة وعن این عباس یرفعه: داتقوا النار ولو بشق 
ب رواہ این خزیة أَیضاً وعن أبي ھریرۃ مثله یاسناد جید رواہ ابن ابی الدنیا ا في (فضل 
لصدقة). 

سے حدثتا پش بن مُحَمِدِ قال أخبرنا عَبدُ الله قال أخبرنا مَعمَڑ عنٴ الژّهرئ 
ال حڈننی یڈ الہ بن آبي گر بن خزع عن وو مل عابشة رضی اللہ تعلی عنھا ات 
دَحَلَث اْرَأۃ مَقھا ابتقانِ لَھَا تال فَلم تد عِثدي مَھا غَير کرو فَأعْطَينھَا إِامَا فَقحمَثْھَا بی 


٤‏ ۔ كتابُ الرکاۃ / باب )١١(‏ کت 


انکپھا و مت قائث مُکرجثٹ مَتَخَل اللبی لال عَلَیتا نآخیرلۂ فعال من ال من 
هُذْہِ ال)َتّاتِ بڈ بشیء کن لَهُ سثراً ہ مِن الٹّار. [الحدیث ۱٢١٤۸‏ - طرفه في ۹۶٥+۵‏ . 


مطابقته للترجمة فی قوله: وفقسمتھا بین ابنتیھا أي: لما قسمت التمرة بیٹھما صاز 
لکل واحدۃ مۂ شق قمرة؛ فدخعلت الأم فی عموم قولۂ مو : ۃھن ابعتلی... إلی آخرہ 
لأُتھا ممن ابتلی بشيء من البنات, وأما مناسبة فعل عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء للترجمة 
نی قوله: هوالقلیل من الصدقةہ. فإاله من الترجمة أیضا. 

ذکر وجاله: وعم سبعة ذکروا کلھمء وبشر بکسر الباء الموحدة تقدم في کتاب 
الوحیء وعبد اللہ هو ابن المبارك ومعم بفتح المیمین: هو ابن راشد والزھري هو محمد 
ابن,.مسلم وعبد الله بن أبي بکر بن حزم مر فی: باب الوضوء مرتین وعروة ھو ابن الزبیر. 

١‏ ۔۔بابٔ أىٌ الصّذَقةِأفْضَل وصَدَقَة الشُجیح الصُجب 

أي: باب یذ کر فیه اي الصدقة من الصدقات اأُفضل وأعظم أجرل ھکذا هو الترجمة 
فی روایة الأکٹرین وفی رواویة أبي ذر: باب فضل صدقة الشحیح الصحیح. قوله: د(وصدقة 
سیسات بالرفع عطف علی عا قبله من المقدر تقدیرہ: وفضل صدفة الشحیح۔ ولم یتردد 
فیه لن فضل صدقة الشحیح الصحیح علی غیرہ ظا لأن فی مجامدۃ النفس علی إخراج 
المال الذي ہو شقیق الروح مع قیام بت وہ ولیس ھذا الا من قوة الرغبة فيی العربة 
وصحة العقد فکان أنضل من غیرہء وتردد فی الڈول بکلمة: أي؛؛ العي عي للاستعفھام لن 
إاطلاق الأفضلیة فيه موضع الد دد, 


قوله: دالشحیح)ء صفة مشبهھة من الشح؛ قال ابن سیدہ: والشح والشح والشح: 
البخلء والضم أعلی. وقد شححت تشح وتشحء وشححت تشح ورجل شحیح وشحاح من 
قوم أُشحة وأشحاء ومشحاح ونفس شحة شحیحق وعن این الاعرابي: وشاحوا في الام 
وعليه. وفي (الجامع) حکی قوم الشح والشح؛ ٠‏ وآری أن یکون الفتح فيِ المصدر والضم في 
الاسم وجمعه فی اتل العدد أشحة ولم اأسمع غیرہ. وفی (المنتھی) لأبی المعانی: الشح 
بخل مع حرص. وقال أبو إسحاق الحربي في کاب (غریب الحدیث): للشح ثلاثة وجوہ: 
الأُولی: أُن تأخذ مال أحيك بقغیر حقه قال رجل لابن مسعود: ما اأعطی ما أقدر علی منعه 
قال: ذاك البخل والشح اُن تاذ مال اأعيك بغیر حق۔ الخائی: نے عن أبی تی 
الخدري أنه قال: الشح منع الزکاۃ وادخار الحرام. القالث: ما روي: وآن تصدق وأنت 
صحیح شحیح). قال والذی یریء من الوجوہ الثلالة عا روی ابریء من الشح من ادی از کا٤‏ 
وقری الضیف وأعطی فی النائبة٭. وفی ز(المغیث:: الشح أبلغ في المنع من البخلء والبخل 
فی أفراد الأمور وخواص الاشیاء والشح عام وھو کالوصف اللازم من قبل الطبع والجبلة 
وقیل: البخل بالمال والشح بالماء والمعروفءریء من الوجوہ الٹلاثة ما روی (بریء من 
الشح من اُدی الزکاۃ وقری الضیف واعطی فی النائبةہ. وفی (المغیث:: الشح أبلغ في المنع 


ععدۃ القاري را چھ 1 ع٢۲‏ 


>٤ ۲‏ اب الزکاۃ ‏ ر باب )۱١١(‏ 


من البخل, والبخل فی أفراد الأمور وخواص الاُشیاء والشح عام وھو کالوصف اللازم من 
قبل الطبع والجبلق وقیل: البخل بالمال والشح بالماء والمعروف؛ وقیل: الشحی البخیل مم 
الكحرص. وفی (مجمع الغرائب): الشح المطاع هو البخل الشدید الذي ملك صاحبهٗ بحیث 
ا بمکنه ان بخالف نفسه فه. 


لقزله روا ما رَرَفََاکم بن قُبل ان ابی أَعَدَ کم الحَوْ تہ زانمنافقون: ۰. الآیة 

علل الٹرجمة بھذہ الایة الكریة لن معتاھا الشحذیر من الكسویف بالإنفاق استبعاداً 
لحلول الأجل واشعغالاً بطول الأملء والترجمة فی فضل صدقة الصحیح الشحیح لأن فیھا 
مجامدة الٹفس علی الإنفاق خوفاً من ھجوم الأجل مع قیام المانعء وھو الشح. فلذلك 
کانت صدقته أفضل من صدقة غیر وھذا هو وجه المطابقة بین العرجمة والایق والأیة 
الكرییة في سورة المنافقین؛ ومعنی: فڑأنفقوا٭ [المنافقون: .۲٠٢‏ تصدقوا مما رزقکم اللہ من 
الأُموال ظإمن قبل أن یأتی اأحد کم الموت فیقول رب لولا آخرتتي إلی اُجل قریبگ٭ 
[المنافقون: ٢٥]۔‏ یعنی: یقول: یا سیدي ردنی إلی الدنیا: ظؤناصدق ٤ہ‏ ایتی: فأتصدق ویقال 
أُصدق ڈواکن من الصالحین 4 [المنافمون: ۰. یعنی: اُنعل ما فعل المصدقون. وروی 
الضحاك عن ابن عباس أنه قال: من کان لە مال تجب قيه الزکاۃ فلم یزکہەہ أو مال یبلغه 
بیٹ ربه فلم یحج؛ سأل عند الموت الرجعة: قال: فقال رجل: اق اللہ یا ابن عباسء انا 
سآلت الکفار الرجعة. قال ابن عباس: إني أقرأً علیك بھذا القرآن. 


زقزل ہیا ھا ینآ موا أنْفْقوا ہ ہما رَرفنَاکم بن قَبل ان يأبي یَژم لأ بیغ ؛ یه4 (البقرة: 
]٥٤‏ 

روگ بالجر عطف علی: لقوله وھذہ الایة الکرییة فی سورة البقرةء وھذہ متأخرۃ عن 
الایة الأولی في روایة الأکٹرین: وفی روایة بی ذر بالعکس: وقد أمر اللہ تعالی منا أَ٘یضاً 
بالإنفاق مما رزقھم اللہ فی سبیلة لیدخروا ثواب ذلك عند ربھم فعلیھم المبادرة إلی ذلك 
من قبل أن پاتی یوم لا بیع فيه أي: لا بدل فيه وذکر لفظ البیع لما فيه من المعاوضۃة 
وآخذ البدل ولا خلة أي لیس خلیل ینفع في ذلك الیوم ولا شفاعة للکافرینء والکافرون مم 
الظالمون لأنھم وضعوا العبادة في غیر موضعھاء وعولوا علی شفاعة الاصنام وروی ابن أبي 
حاتم عن عطاء بن دینار آزہ قال: جیہ یس قال: والکافرون ھم الظالموت: ولم یقل: 
والظالمون ہم الکافرون. 

ٌ۳ حدُثنا مُو بن إشمایجیل قال حدثنا عََمدُ الوَاحدِ قال حدّشا مار بن 
الفَعْفاع قال حدثنا أبو رُرِعَة 4 عدثتا آلو خُرَیِرَةً رضي اللہ تعالی عنة, قال جاةَ رکا إلی 
لنبی كه فقال یا رسول اللہ اي الطدَقَة أطٌغ آجرآ قال ان تصَدُقٌ والك ضجیع مُجیخ 
قَحُقّی الفثْر وقائل التی ولا مھل خئی إِذا بَلَفتِ العُلقُوع قَلث لِفلانِ كَذَا وَلفْلانِ کذا 
وق کان لفلان. (الحدیث ٥١۱۹‏ ۔ طرفه فی: ۲۷۰۵۸]. 


8۳ )۱١( ۔ کتابٰ الرکاۃ / باب‎ ٤ 


مطابقعه للترجمة فی قولە: دن تصدق وأنت صحیح شحیح)؛ فالصدقة فی مذہ 
الحالة أعظم أجراً لأن عذا القول من النبي تل فی جراب السائل: دأي الصدقة أعظم 
أجراً؟) فإذا کائت ھذہ الصدقة اأعظم أجراً کانت أفضل من غیرھا. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: موسی بن اإسماعیل أبو سلمة المنقري؛ وقد مر غیر 
مرة. الٹانيی: عبد الواحد بن زیاد أبو بشر, الٹالٹ: عمارۃء بضم العین المھملة وتخفیف 
المیم: ابن القعقاع؛ بالقافین المفتوحتین والعیئین المھملعین: ابن شبرمة. الوابع: أبو زرعق 
بضم الزاي وسکون الرای قیل: اسمه ھرع؛ وقیل: عبد الرحمن؛ وقیل: عمرو وقد مر فی۔ 
باب الجھاد من الآییان, الخامس: أبو ھریرة. 

ذکر لطائف [إسنادہ: فيه: اكحدیث بصیغة الجمع في الإسناد کل والی نا ما وقع 
فی الکتاب نظیر هذاء وفیه: العول فيی موضع واحد. وفيه: اخ الرواق مذکور بغیر نسبة 
والآخر مذ کور بکنیتہ. وفیە: أن شیخہ وشیخ شیخە بصریانء وعمارۃ وأبو زرعة کوفیان. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجەہ غیرة: أخمرجە الب خاری تا نی الوصایا عرن محمد 
ابن,العلاء عن أبي اسائة عن سفیان, وآخحرججہ مسلم فی الزکاۃ عن زھیر بن حرب وعن بی 
یکر بن أبي شیبة واین نمیر وعن أبي کامل عن عبد الواحد. وأخرج النسائي فیە عن اأحمد 
ابن حربےء وفی الزکاة عن محمود بن غیلان. 

ذکر معداہ: قوله: جاء رجل؛؛ قیل: یحتمل أن یکون آبا ڈں لأنہ ۳- جال اعتاتہ 
سأل: أي الصدقة أفضل؟ وکذا روی الطبرائي من حدیث أٌبي أمامة ان أبا ذر سأل: لکن 
جوابه جهد من مقل أو سری إلی فقیر. قوله: وقال اُن تصدق بتشدید الصاد وأصله: اُن 
تتصدق من باب: التفعلء فأبدلت اإحدی العاءین صاداً وأدغمت الصاد فی الصاد ویجوز 
تخفیف الصاد بحذف إحدی التاءین؛ والمتصدق ہو الذي یعطی الصدقة وأما المصدق فھو 
الذي یأخذ الصدقة من العصدیق من باب العفعیل, فان قلت: ما محل ہ(أن تصدق) من 
الإعراب؟ قلت: مرفوع علی الخبریة والمبعداً محذوف تقدیرہ: أعظم الصدقة أجراً أن 
تصلدک؛ أي: بأن تصدق. قوله: دوانت صحیح)؛ جملة إسمية وقعت حالاً قفولة: (شحیح) 
خبر بعد خبں قوله: وتشخشی الفقر؛ء جملة فعلیة وقعت الا قوله: دوتأمل الغنیء عطف 
علی ما بل وتأمل بضم المیم؛ أي: تطمع بالغنیء والصدقة فی ھاتین الحالعین أشد مراغمة 
للتفس۔ قوله: ہولا تمھلء بفتح اللام من الامھال: وھو العأخیر. تقدیرہ: ون لا تمھل لأزہ 
معطوف علی قوله: دأن تصدق)؛ ویروی بسکون اللام علی صورۃ النھی۔ 

قوله: (حتی إذا بلغت الحلقوم٤؛‏ کلمة: حتی: للغایق والضمیر فی: بلغتء یرجع 
إلی الروح بدلالة سیاق الکلام عليه والمراد منه: قاربت البلوغ إذ لو بلغته حقیقة لم تصح 
وصیته ولا شيء من تصرفاتہ والحلقوم هو الحلق؛ وفي (المخصص) عن أَبي عبیدة: هو 
مجری النفس والسعال من الجوف وھو اُطباق غراضیف لیس دونە من ظاھر باطن العضو إِلا 


)۱١( تاب الزکاۃ / باب‎ ٤ ٤٤ 


جلد وطرفہ الأسفل فی الرئة والأأعلی فی اُصل عقدة اللسانء ومنه مخرّج البصاق والصوت. 
وفي (المحکم) ذکر الحلقوم في: باب حلق بحذف زائدتہ وھما: الواو والِمیمء وقال: 
الحلقوم کالحلق فعلوم عند الخلیل؛ وفعلول عند غیرہ. 

قوله: ہلفلان کنایة عن الموصی له. وقوله: کذا کنایة عن الموصی به وخاصل 
المعنی: أفضل الصدقة ان تعصدق حال حیاتك وصحك مع احتیاجك [ليه واختصاصك بَه 
لا فی حال سقمك وسیاق موتكء لن المال حینعذ خرج عنك وتعلق بغیركء ویشھد لھذا 
الأویل حدیث أبی سعید: هلأن یتعصدق المرء فی حال حیاته بدرھم خیر لە من ان یتصدق 
مائة عند موته6. وقال الخطابی: فیه: دلیل علی ان المرض یقصر ید المالك عن بعض ملکه 
وإن سخاوته بالمال فی مرضہ لا تمحو عنه سمة البخلء ولذلك شرط ان یکون صحیح البدت 
شحیحاً بالمال؛ یجد ە وقعاً فی قلبه لما یأمله من طول العم ویخاف من حدوث الفقر. 
قال: والاسان الاولات 'کىایة غن الخوسیٰ لب والقالٹ عن الوارٹ پزید آنه إِذا صار للوارٹ 
اه ان شاء أبطله ولم یجزہہ وقال الکرماني: ویحتمل أن یکون کنایة عن المورث أي: خرج 
عن تصرفه وکمال ملکه واستقلاله با شاء من التصرفاتء فلیس لە فی وصیته کثیر ثواب 
بالىسبة إلی ما کان کامل التصرف. فإن قلت: فی قوله: كنایة عن المورث: نظر لا یخفی: 
وروی أبو الدرداء أُن رسول اللہ عَّه قال: ومٹل الذي یعتق عند الموت کالذی یھدی إِذا 
شبح؛ء ولما بلغ میمون بن مھران ان رقیة امرأة ہشام ماتت وأعتقت کل مملوك لھاء قال: 
یعصون اللہ فی أموالھٰم مرتین: ییخلون ما فی أیدیھم؛ فإذا صارت لغیرھم أُسرفوا فیھا. قوله: 
دوقد کان لفلانہ یرید بە الوارٹ: کما قاله الخطابی آنفاء فإنه إذا شاء لم یجزہ قیل: لمله 
اذا جاوزت الوصیة الثلث او کانت لوارث وقبلء سبق القضاء بە للموصی لھ. 


۲ ۔۔۔ باب 


أٌي: هذا باب؛ کذا وقع فی روایة الاکٹرین وسقط ھذا فی روایة بی ذر فعلی روایته 
یکون ھذا من ترجمة الباب السابق؛ وعلی روایة غیرہ یکون قوله: باب کالفصل من الباب؛ 
لأن دأب المصنفین جری بذ کر لفظ: کتاب: فی کذا ثم یذ کرون فيه أبواب ٹم یذ کرون فی 

٥٤/٤‏ ۔۔۔ حدثنا مُوتیٰ بن إِسعَاعِیلٌ قال حدٔثنا آبو عَوَائَةً عنْ فراس عن الشغبیٗ 
عن م تشروقِ عن عَائِشْة رضی الہ تصالی عتھا آن نعض اڑوج الس کل کن لین کل تا 
ِكَ لُخوقاً ا قال أطوَلْكنٌ ا ذأکَڈرا فَصَبۃً یَلْنھوتھَا فکال سَوَەَۃ أطْوَلهْنٌ بَدا تَلعتا ٹڈ تھا 
کاٹ و يَدھَا الصدقَة وکائت أَسَِعَتا ا یھ وکائنٹ تُب یم 


وجه تعلق ھذا الحدیث با قبله من حیث إنە یبین أن المراد بطول الید المقتضي 


للحاق به الطولء بالفتح وذلك لا یأتي الا من الصحیح لأنە لا زا ال سس 7 
حال الٰصٰة. 


8 )١١( کتابُ الزکاة / باب‎ - ٤ 


ذکر رجالہ: وھم ستۃ: الاأول: موسی بن إسماعیل المنقري وقد مضی تن قریب. 
الٹانی: 7- عوائ ہفتح العین المھملة: واسمه الوضاح بن عبد اللہ الیشکكري. الفائٹ: فراس: 
بکسر الفاء وتخفیف الراء وفی آخرہ سین مھملة: ابن یحیی الخارقيء بالخاء المعجمة والراء 
والفاء: المکتب. الرابع: عامر بن شراحیل الشعبي. الخامس: مسروق بن الأجدع. السادس: 
عائشة أُم المؤمنین۔ رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العلعنة ي 
ُربعة مواضع۔ وفیە: ان شیخه بصري وأبو عوائة واسطي وفراس والشعبي ومسروق کوفیون. 
وفیه: روایة التابعی عن العابعی عن الصحابیة۔ وفیە: ان أحد الرواة مذ کور بکنیته والآخر 
بنسبته والآخر مجرد. 

والحدیث اُخرجه النسائی أیضاً فی الزکاۃ عن أبي داود الحرائی عن یحیی بن حماد 
عن أبي عوانة عن فراس عن الشعبي بہ. 

ذکر ععناہ: قوله: ەأن بعض ازواج البيی قلن:؛ بصیغة جمع المؤنٹ؛ وعند ابن 
حبان من طریق یحیی بن حماد عحن بی عوانة بھذا الإآسناد قالت: فقلت؛ وأآخحرجهہ النسائی 
فی ھذا الوجه بلفظ: فقلن بصیغة الجمع. قوله: دأیناہ نا لم یقل أیتناء بتاء العأئیث لن 
سیبویه یشبه تأنیث: أي: بتعأنیث: کل: فی قولھم: کلتھن, یعني: لیس بفصیحق ذکرہ 
الزمخشري في سورة لقمان, قولہ: دلحرقا نصب علی التمییں أي: من حیث اللحوق بك. 
قوله: ٭أطولکن؛ مرفوع؛ یجوز ان یکون مبعدأً ویجوز ان یکون خبراً. أھا الأول: فتقشدیرہ: 
أطولکن یداً اأسرع بيی لحوقا, وأما الٹانی: فتقدیرہ: سرع بی لحوقا أطولکن یداء وید نصب 
علی التمییز وإنما لم یقل: طولاٛم کن: بلفظ: فعلی: لن القیاس مذاء لن فی مثله یجوز 
الإفراد والمطایقة لمن أفعل العفضیل لەء قوله: دیذرعونھاہ أي: یقدرونھا بذراع کل واحدة 
مٹھنء وإنما ذکر بلفظ جمع المذ کر والقیاس ذکر لفظ جمع المؤنث اعتباراً لمعنی الجمح؛ 
و عدل إليه کقول الشاعر: 

ریہ بوالسعسباؤ سی نے 

ذکرہ بلفظ جمع المذ کر تعظیماً. قوله: دفکانت سودةہء بفتح السین المھملق وفی 
روایة ابن سعد عن عفان عن أبي عوائة بھڈا الإسناد سودة بت زمعة القرشیة العامریة 
تزوجھا رسول الہ 21 بعد خدیجة رضی الله تعالی عنھاء علی المٹھور۔ قوله: وبعد: 
مبنی علی الضم أي: بعد ذلك یعنی: بعد موت ول نسائه. قوله: دإغا بالفغتح لأنہ فی 
محل مفعول: علمنا. قوله: طول یدھاءء هو کلام اضافي متضصرتے+ لانہ- ھکس 'قانیت 
والصدقة مرفوع لأنه: اسم کانت. قوله: دوکانت أسرعنا لمحوقاً یہ أي: بالنبی؛ عَلكهُ 
والضمیر في: کات بحسب الظاھ ویرجع إلی سودة, وقد صرح بەه البخاري فی (تاریخه 
الصغیر) في روایته عن موسی بن إسماعیل بھڈا الإسناد فکانت سودة أسرعنا.. إلی آخرہ. 


اھ ٤‏ كِتَاب الرکاۃ / باب )۱۲١(‏ 


وکذا أخرجه البیھقي في الدلائل من طریق العباس الدوري: عن موسی بْن إسماعیلء وکذا 
فی روایة عفان عند اُحمد وابن سعد عنہ؛ وقال ابن سعد: قال لنا محمد بن عس یعنے: 
الواقديء هذا الحدیٹ؛ وھم فی سودة:؛ وانما هو فی زینب بنت جحش رضی اللہ تعالی 
عنھاء فھي أُول نسائہ بەہ لحوقاً. وتوفیت في خلافة عمر رضي اللہ تعالی عنه وبقیتسودة 
لی ان توفت فی خلافة معاویة في شوال سنة أرہع وخمسین, وفی (العلویح): مذا الحدیث 
غلط من بعض الرواۃء والعمجب من البخاريٍ کیف لم ینبه عليه ولا عَن بعدہ من اُصحاب 
التعالیقء حتی: إن بعضه فسرہ بأن لحوق سودة من أعلام اللبوةء وکل ذلك وهم, وانما ھی 
زینب بنت جحش: فإنھا کانت أُطولھن ید بالمعروفء وتوفیت سنة عشرین وعي أُول 
الزوجات وفاۃء وسودة توفیت سنة أرہع وخمسین: وقد ذکر مسلم ذلك علی الصحة من 
حدیث عائشة بنت طلحةق عن عائشة: قالت: وکانت زینب اطولنا یدأ لأتھا کانت تعمل 
وتعصدق. قلت: اذ صاحب (التلویح) ھذا کله من کلام ابن الجوزي. وقوله: حعی إن 
بعضھی المراد به الخطابي؛ وذکر صاحب (العلویح) سا فقال؛ یحتمل اُن تکون روایة 
البخاري لھا وج وھو أن یکون خطابہ كَإلّك لمن کان حاضراً عندہ إذ ذاك من الزوجات 
ون سودة وعائشة کانعا ثمة وزینب غالبة لم تکن حاضرة. قلت: ھذا من کلام الطیبی فإنه 
قال: کن أن یقال فیعا رواہ البخاري: المراد الحاضرات من أُزواجه دون زینب) فکانت 
سودة أولھن موتا, 


قلت: یرد ما قاله ما رواہ ابن حبان من روایة یحیی بن حماد: ان نساء النبي عََللہِ 
اجتمعن عندہ لم تغادر منھن واحدةء وِکن ان یأي ھذا علی أحد القولین في وفاۃ سودق, 
فقد روی البخاري فی (تاریخھ) پاسناد صحیح إلی سعید بن ابی لال أُنه قال: ماتت سودة 
فی خلافة عمر رضي اللہ تعالی عن وجزم الذھبي في (التاریخ الکبیں ہأُنھا مات في أخر 
خلافة عم رضی اللہ تعالی عنهہ وقال ابن سید الناس: إلە المشھور. وأما علی قول الواقدي 
الذي تقدم ذکرہ فلا یصح. وقال ابن بطال: هذا الحدیث سقط مه ذکر زینب لاتفاق أھمل 
السیر علی ان زینب أُول من مات من اُزواج النبيٌككَّء قلت: مرادہ ان الصواب: وکانت 
زینب اُسرعنا لحوقاً بە. وقال بعضھم: یعکر علی عذا التأویل الروایات المصرح فیھا بأُن 
الضمیر لسودة. قلت: ابن بطال لم یؤول: ولا یقال لمثل ھذا تأویلء وأراد بالروایات ما 
ذکرناہ من البخاري الذي ذکرہ فی (تاریخص والبیھقی وأحمدء وکل عذہ الروایات لا تعارض 
قول من قال: مات بعد رسول اللہ عِك من اُزواجه زینب لا سودة. وقال النووي: أجمع أھل 
السیر أُن زینب ول نساء رسول اللہ کل موتاً بعد ویؤید ذلك ما رواہ یونس بن بکیر في 
(زیادۃ المغازي) والبیھقي في (الدلائل) بإسنادہ عنه عن زکریا بن أبي زائدۃ عن الشعبي: 
التصریح بأت ذلك لزینب؛ ولکن قصر زکریا فی إسنادہ فلم یذ کر مسروقا ولا عائشقت ولفظہ: 


[ 


وقلن النسوۃ لرسول اللہ لِلّه: ینا أسرع بك لحوقاً؟ قال: اأُطولکن یداً فأحذن یتذارعن أیتھن 


أطول یداء فلما توفیت زینب علمن أُنھا کانت اطولھن یداً فی الخیر والصدقةہ. 


٤۔‏ عجِتَابُ الزکاۃ / باب )١١(‏ ك۷ 


ویؤیدہ أیضاً ما رواہ الحاکم في المناقب من (مستدرکه) من طریق یی بن سعید 
عن عمرة عن عائشة قالت: قال رسول اللہ لّه لازواجہ: دأسرعکن لحوقاً بي أُطولکن یدا۔ 
قالت عائشة: فکنا إذا اجتمعنا في بیت إحدانا بعد وفاۃ رسول اللہ لگ ند أیدینا في الچتدار 
نتطاولء فلم نزرل نفعل ذلك حتی توفیت زینب بنت جحش؛ وکانت امرأةۃ قصیرة ولم تکن 
أطولتاء فعرفنا حینعذ ان النبي علكه إغا راد بطول الید: الصدقة. وکانت زینب امرأة صناع 
بالیدء فکانت تدبغ وتخرز وتصدق فی سبیل الل. قال الحاکم: علی شرط مسلمء وعذہ 
روایة مفسرةۃ مبینة مرجحة لروایة عائشة بنت طلحة في آمر زینب. وقال الكرماني: لا یخلو 
ان یقال: إما أُن فی الحدیث اختصاراً وتلفیقاً یعنی: اختصر البخاري القصة ونقل القطعة 
الأحیرۃ من حدیث فيه ذکر زینبء فالضمائر راجعة إلیھا. وإما أه اکتفی بشھرة الحکایة 
وعلم أُعل ھذا الشأن بأن الاسرع لحوقاً هي زیئبء فتعود الضمائر إلی من هي مفردة في 
اُذھانھم۔ وإما ان یؤول الکلام بأن الضمیر راجع إلی المرأة التی هي علم رسول اللہ کلام 
لحوقھا بە أولأم وعلمنا بعد ذلك اُٹھا عي العيی طول صدقة یدیھاء والحال اُنھا کانت أُسرع 
لحوقاً ب وکانت محبة للصدقة. قلت: ھذا الذي قاله الکرمانی لیس بسدیدء لا من جھة 
العوفیق بین الأخحباں ولا من جھة ما یقتضيه ترکیب الکلام بل کلامه بعید جداً من ھذا 
الوجهھ. وقال الطیبي: تولء: ٭فعلمنا بعد)ء یعني فھمنا من قوله: ١أطولکن‏ یداء ابتدام ظاغرہ 
فأخذنا لذلك قصبة نذرع بھا یداً یدأُ ئنظر اینا أطول ید فلما فطنا محبتھا الصدقة وعلمنا 
أئٹ كَللَ لم یرد بالید العضوء وبالطول طولھاء بل أُراد العطاء وکثرتہ؛ أُجریناہ علی الصدقة. 

فالید هھنا استعارۃ للصدقت والطول ترشیح لھا لہ ملائم للمستعار منه۔ ولو قیل: 
أکب رر کن؛ لکان تجریداً لھا۔ وقیل: وجە الجمع ان في قولھا: فعلمنا بت فان بات شا 
طول الید علی ظاھرہ ثم علمن بعد ذلك خلا ما اعتقدن أولاء وقد انحصر الثاني في زینب 
تلاتفاق علی أُنھا آخرمن موتآء فتعین اُن تکون هي المرادۃء وکكذلك بقیة الضمائر بعد قوله: 
فکانت؛ واستغنی عن تسمیتھا لشھرتھا بذلك. انٹھی. وقال بعضھم: وکأن ھذا عو السر فی 
کون البخاريی حذف لفظ سودة من سیاق الحدیثٹ لما أخرجه فی (الصحیح) لعلمه بالوھم 
فیه؛ وآنه ساقه في التاریخ پالبات ذ کرھا. انٹتھی. قلت: قول القائل الأول: فتعین ان تکون حي 
المرادة إلی آخرہ غیر مسلمء فمن أین التعیین من التعرکیب علی ان زینب هي المرادۃ؟ وکیف 
تقول: وكذلك بقیة الضمائر بعد قوله: فکانت؟ واستغنی عن تسمیتھا؟ أي: عن تسمیة زینب 
اسیو تھداا ردنم را کی تک تارب میق و لا ات الام آلا زتی اہ التسر کی 
فکانت یرجع إلی سودۃ بمقعضی حق الترکیب؛ وھذا الذي قاله خلاف ما یقحضيه حق 
الٹر کیب؛ وقول بعضهم: ورکان ھذا عو السر فی کون البخاريی حذلف لفظ سودۃ إلی آخحرہ 
کلام تمنجہ الأسماع لنه کیف یحذف لفظ سودة فی (الصحیح) بالوھم ویئبته فی (التاریخ) 
وکان اللائق بە ان یکون الأمر بالھکس. 


ذکر عا یستفاد منە: فیه: ان من حمل الکلام علی ظاھرہ وحقیقته لم یلم وإن کان 


۸ ٤ت‏ هِتَابٔ الزکاة / باب (۱۳) 


مراد المتکلم مجازہ ان نسوۃ النبي َكله حملن طول الید علی الحقیقة فلم ینکر علیھن. 
فان قلت: روی الطبراني في الاأوسط من طریق یزید تس (عن میمونة رضي اللہ تعالی 
ا ا می لیس ذلك: اُعنيء انا اأعنی أصنعکن یداہ قلت: هذاحدیث 
سیت ات جس ےت لی ذرع آیدیھن کما مر فی زوایة 
عمرة عن عائشة۔ وفیە: دلالة علی أن الحکم للمعاني لا للالفاظء لن النسوۃ فھمن من طول 
الید الجارحق وڑٹھا المراد بالطول کثرۃ الصدقة قاله المھلب: ولکنە غیر مطرد فی جمع 
الأحوال. وفیە: علم من أُعلام النبوة ظاھر۔ وفیه: أنه لما کان السؤال عن آجال مقدرۃ لا 
تعلم إِلاً بالوحيء اَجابه ماك بلفظ غیر صریحء وأحالھن علی ما لا یتبین إلاّ بآخرہہ وساغ 
ذلك لکونە لیس من الأحکام العکلیفیة, وفیهة: علی ما قاله بعضھم جواز إطلاق اللفظ 
الہمشترك بین الحقیقة والمجاز بغیر قرینة إذا لم یکن ھداك محذور۔ قلت: لیت شعري ما 
اللفظ المشترك ھنا حتی یجوز إطلاقه بین الحقیقة والمجاز؟ فإن کان مرادہ لفظ: الطول؛ 
فھو غیر مشترك؛ بل هو ترشیح الاستعادة وإِن کان مرادہ لفظ: الید فھو لیس بمشترك ھنا: 
بل هو استعارۃ للصدقة علی ما ذ کرنا. 


۳۔بابٔ صدقة ر القاۃ 
أي: هذا باب فی ذکر صدقة العلائیة؛ ولم یذ کر فيه شیئاً من الحدیث,ء لن الظاھر 
أنه لم یجد حدیثاً فيه علی شرطہ واکتفی بالاّیةق 
وقزله فالَّذِينَ یُنْفِفُون اُنوَالَھُغ بالُیل والهارِ سِا وعَلَیِةًہ إلی قوله وا مُم 
َخزَلُو نُک زالبئرۃ: ٥۱4‏ 
وقوله: بالجر عطف علی قوله: صدقة العلائیة وھو أیضاً من الترجمة وقد سقطت 
فی روایة المسعملي وثبعت لغیرہء وقد احعلفوا فی سبب نزول ھذہ الایة الکریة فذ کر 
الواحدي: اُنھا نزلت في اُصحاب الخیل: وعھو قول أبي امامة وأبی الدرداء ومکحول 
والأوزاعي سے وج :رہ ابق قرب عن أبیه عن جدہ مرفوعاً. قلت: روی ابن أبي حاتم من 
حدیث أبي أمامة اُنھا نزلت غي اأُصحاب الخیل الذین یربطوٹھا في سبیل اللہ. وقال مجامد 
والکلبي وابن عباس: نزلت في علي بن أأبي طالبء کان عندہ أُربعة دراھم فأنفق باللیل 
واحداً وبالٹھار واحداً وفی السر واحداً وفي العلائیة واحداً, زاد الکلبي فقال لە رسول اللہ 
کل ماحمك علی مذا؟ قال: حملئي أُن أُستوجب علی اللہ تعالی الذي وعدني. فقال 
رسول اللہ َّه +آلا إِن ذلك لكء فأنرل اللہ ھذہ الأیة. ورواہ عبد الرزاق أیضاً بإسناد فيه 
ضعف إلی این عباسء ورواہ أ٘یضاً ابن جریر من طریق عبد الوھاب بن مجاہد عن أٛبيه نحوہ 
ورواہ ابن مردويه من وجە آخر عن اہن عباس. وفي (الکشاف) نزلت في أبي بک رضي اللہ 
تعالی عده: إذ اُنفق أربعین ألف دینار ورعشرة آلاف جھراً وعشرۃة آلاف لیلاً وعشرۃ آلاف 
نھار۔ وقال الطبري: قال آخرون: عنی بالآیة قوماً أنفقوا فی سبیل اللہ فی غیر إسراف ولا 


۹ )١.١( ۔ تاب الزرکاۃ / باب‎ ٤ 


تقتیر۔ وقال قتادة: نزلت فیمن أنفق ماله فی سبیل اللہ لقولہ: كَكّه: دن المکفرین .عم الأقلون 
یوم القیامة إلاً من قال بالمال ھکذا وھکذاء عن بینە وشماله وقلیل ما هم ھؤلاء قوم أُنفقوا 
زین سی سے سس ولا إملاق ولا تبذیر ولا فساد٭. قوله إلی قولە: ڈولامم 
یحزنون کہ (البقرۃ: ١‏ ۲۷]. أراد تمام الّیق وھو قوله تعالی: ظافلھم أجرھم عند ربھم ٢‏ 
خوف علیھم ولا عم یحزنونچ [البقرة: ٢‏ ۲۲۷]. أي: لھم أجرھم یوم القیامة علی ما فعلوا من 
الإنفاق فی الطاعات فلا خوف علیھم عند الموت: ولا عم یحزنون یوم القیامة. 


٤باب‏ ضَدَقة الشر 
أي: مذا باب نی ذکر صدقة الس ولم یذ کر في ھذا الباب إلا الحدیث المعلق 
والایة الکرییة. 


سای سو و در بہت و ودای 
لأ نَم جِمَاله ا صَنَعَثْ -3/ 

مطابقته للکر جمة ظامرة لن قولہ: رفأخفاھاہ ۳ الصدقة وھی صدقة الس وھذا 
المعلق ذکرہ موصولاً في: باب من جلس في المسجد ینتظر الصلاق عن محمد بن بشار 
عن یحیی عن عبید الله عن حبیب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم عن أبي عریرة عن 
یر و جو سر .. الحدیث؛ وھذا المعلق قطعة منه ولکن لفظه 
عناآكک: (ورجل تصدق بصدقة واأخعفی حتی لا تعلم شماله ما تنفق يمینە٠.‏ وذ کرہ ا٘یضاً ہتمامه 
2 الباب الثالٹ بعد ھذا الیابء وھو: باب الصدقة بالیمین: علی ما يأأتي إن شاء الله تعالی 
قوله: دورجل)ء عطف علی ما قبله في الحدیث المذ کور. 


وقال ال تالٰی: ظوَإِنْ تُخْفومًا رَتزْتَرمَا الفقرَاءَ فَھرَ یز لُکم)4 رالبٹر: و 

مطابقة هذہ الأیة الکریة للترجمة ظامرةء وأولھا: فلإن تبدوا الصدقات فنعما هي ٭ 
٦البقرة:‏ ۲۷۱]۔ أي: إِن آظھرتموا الصدقة فنعم شيء هي. وقیل: فنعمت الخصلة ھيء نزلت 
لما سألوا النبی كَ: صدقة السر أفضل أم الجھر؟ قال او وروف رن این عتاس آن ول 
تمالی: غلإن تبدوا الصدقات فتعما ھی چ4 [البقرة: ۲۷۱]. إلی قوله تعالی: ڈڑولا خوف علیھم 
ولا شم یحزنونک4 [البقرۃ: و او کان ھذا یعمل راغ قبل ان تتول براءعق فلما وت براعة 
بفرائض الصدقات أقربت الصدقات إلیھا. وعن قتادة: طاإں تبدوا الصدقات فنعما هي واإن 
تخفوھاتچ [البقرة: ۲۷۰۱]. کل مقبول إذا کانت الئیة صادقة وصدقة السر أفضل. وذ کر لنا 
ان الصدقة تطفیء الخطیعة کما یطفیء الماء النار. وقاله أ٘یضاً الربیع وعن این عباس: جعل 
علانیٹھا تفضل من سرھا یقال بخمسےهے وعشرین شعما٘ وكکلذلٹ جمیع الفرائض والنوافل فی 
الاسیاء گلھا۔ وقال سفیان: هو سوی الز کا وقال آخرون: 2 عنی ارہ جل ٹناؤہ بولَہ: طإن 


٤ ۰‏ كِِتَابٔ الزکاۃ / باب )١١(‏ 


تبدوا الصدقاتگہ (البقرة: ۲۷۱]. یعنی علی أھل الکتابین من الیھود والتضاری فنعما ھی 
وإن تخفوھا وتڑتوھا فقرامھم فھو خیر لکم. قالوا: فأما من اأعطی فقراء المسلمین من زکاة 
وصدقة وتطوع فإخفاؤہ أآفضل ذ کر ذلك یزید بن أَبي حبیب, 


ونقل الطبري وغیرہ الإجماع علی ان الإعلان في صدقة الفرض أُفضل من الإخفاء 
وصدقة اتطوح علی العکشن ون ذظ ونقل آبو إسحاق الزجاج أُن إخفاء الزکاۃ في زمن 
الىبي؛ عَإكك کان أنضلء نأما بعدہ فان الظن ری فلھذا کان إظھار الزکاۃ 
المفروضۃة أفضل. وقال أبو عطیة: ویشبه في زماننا أن یکون الإخفاء بصدقة الفرض أُفضل: 
فقد کثر المائع لھا وصار إخراجھا عرضة للریاء. قوله: طإن تبدواچ زالبشرۃة: ۲۷۱]۔ قال 
الزجاج: یعنی: : تظھرواء یقال: بدا یبدو إذا ظھں وأبدیته إبداء إذا أظھرتہ وبدا لی بداء إذا 
تغیر رأيه عما کان عليه. قوله: ظاننعما میک [البقرة: ۲۷۱]. فيه قراات موضعھا فی محلھا۔ 
فوله: لوان تخفوماتچ٭ (البقرۃ: ۲۷۱]. من الو٘خفاءء یقال: اُعفیت الشيء إخفاء إذا سترتہ 
وخحفي الشيء خفاء إٰذا استتر: وخفیته أخحفيه خفیاً إذا أظھرته. وأعل المدینة یسمون النباش 
المختفي. وفي تفسیر ابن کثیر. قولہ: لوان ٹخفوھا وتؤتوهھا الفقمراء ہچ [البقرة: ۲۷۱]. فيه 
دلیل علی ان إسرار الصدقة أُفضل من إظھارھاء لُنه اُبعد عن الریاء إلاّ أن یترتب علی الاظھار 
مصلحة راجحة من اقعداء الناس به؛ فیکون أفضل من ھذہ الحیثیة والآسرار أفضل نھذہ 
الایة. ولما ثبت في (الصحیح) عن أبي عریرۃ؛ قال: قال رسول اللہ كككه: سبعة یظلھم 
الل٭...٤‏ الحدیث: وقال الإمام اي حدثنا یزید بن ھارون آخ نا العوام بن حوشب عن 
سلیمان بن أبي سلیمان عن انس بن مالك: عن التبيء قََلء قال: دولما خلق اللہ الذأرض 
جعلت تمیدء فخلق الجبال فألقاھا علیھا فاستقرتء فتعجب الملائکة من خلق الجبال: 
فقالے: نارق سے عاافسی اخ نی جال تقال نعم الحدید.۔ قالت: یا رب 
فھل من خلقك شیء أُشد من الحدید؟ قال: نعم النار. قالت: یا رب فھل من خلقك شیء 
اُشد من التار؟ قال: نعم الماء. قالت: یا رب فھل من خلقك شيء اُشد من الماء؟ قال: نعم 
الریح. قالت: یا رب فھل من خلقك سٔیء افو من الریح؟ قال: نعم؛ آبن آدم ینتصدق بیمیٹھ 
فیخفیھا من شماله). وقال ابن ابی حاتم: حدثنا أبیء قال: حدثنا الحسین بن زیاد انا 
مؤڈذن محاربء أخہرنا موسی بن عمیر عن عامر الشعبي. في قوله تعالی: طلإت تبدوا 
الصدقات فتعما هي وإن تخفوھا وتؤتوھا الفقراء فھو خیر لکمک٭ (البقرة: ۲۷۱]. قال: أُنزلت 
في أبي بکر وعمرہ رضي اللہ تعالی عنھما. 

أما عمر: رر سووسس روا اوں یس سی اپ ما خلفت 
وراءك لأهلك یا عمر؟ قال: خلفت لھم نصف مالي. وأما أبو بکر فجاء بماله کلە: فکاد أن 
یخفیہ من نقفسہ حتی دفعہ إلی النبي مه ققال الہ النبي عََّ: ما خلفت وراءك یا أیا یبکر؟ 
فقال؛ عو ایل رماہ سر0 کی ھی وقال: بابي انی یا ایا شض ٤‏ واللہ ما أ٘سبقنا إلی باب 
00 سابقاء وتمام الایة المذ کورۃ: فؤونکفر عنکم من سیغعاتکم والل ما تعملوتن 


ا٤‏ ۔ تباب الزکاۃ / باب )١١(‏ ۱ء 


خبی رم4 [البشرة: ۱ ۷ ۲]. أي: نکفر عنکم بدل الصدقات من سیماتکم أي من ذٹوبکی 7 ابن 
عامر وعاصم من روایة حفص: یکفرء بالیاء وضم الراء وقراً حمزۃ ونافع والکسائي: ونکف 
بالنون وجزم الرای وقرأً ابن کثیر وأبو عمرو وعاصم في روایة أبي یکر: ونکفر؛ بالٹون وٴضضم 
الراء ٢ل‏ واللہ جا تعملون خبیرگ زالبقرة: ۲۷۱]. أي: لا یخفی عليه ش٘يء من ذلك وسیجزیکم 
عليه واللہ اُعلم بحقیقة الحال. 


٥باب‏ إِذَا تَصَدُقَ عَلَی غَيَيْ وَمُو لا يَغْلمُ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا تصدق رجل علی شخص غنی؛ والحال أنه لم یعلم أنه 
غنیء یعنی ظنه فقیراً. وجواب: إذاء مقدر أي: فصدقته مقبولة ون کانت وقعت في غیر 
محلھا لعدم التقصیر من جھته. 

9بت ھت او الیْمَان قال اُخبرنا ےت قالق مد تا ہو الژنَادِ عن الأرج 
عن أبی غُرَئرَۃً رضی الله تعالی عنه ان رسول اللہ کا تال قال رَجلٔ لأَتَضَدَقٌَ بِصنقَة 
فَحَرج بصدقیہ قیہ مُوَصّکھا في تد عارقِ فأضیخوا بَتََثُرنٌ ثُصدُقَ عَلَی عارقِ فقال اللَعٌ لَكَ 
ااخمد لأتَصدُفَنٌ بضدَقَة حرج یصدقيهِ فُوَضکھا فِي يَدَيِ زانية 2 فَأَصْيَخوا َخَدثونٌ مدق 
اللَعِلَةٌ عَلی زَاَیَة فقال نم لَكَ الد عَلَى زانمة لأكَضَدَقَنٌ بِصَتقَةِ مَحَرُج بِضَدقيِ فوضَغعَھَا 
فی دی عَيْي فأضبخوا یحَدَثُودَ ثُشدُقَ عَلی عَيِی بر ہہ یتم 


وعلی زانیه وعلی غَیي قَاِي تقبل ه آگا صَتَقَثْك عَلَى سَارقِ اہ حفھٹ َمَتَمف عنْ سَرِقیهِ 
وأگا البَايَیةُ فَلعلَهَا ان ء تَمتَیف عئ زتَامَا وأگا الیم مَلعله ان تعتبر فَيثِ بکا أعطَاۃ الله 


مطابقته للرجمة من شس بصدقته فوضعھا في ید غيء. فإن قلت: المذ کور 
في الحدیث ثلاثة أُشیاء فما وجه العرجمة فی العصدق علی الغني؟ قلت: العصدق علی 
الغنی لا یجوز علی کل حال؛ حتی إذا أعطي زکاته لغني یظنه فقیراً ثم بان لە أنە غني یعید 
زكاته عند البعض: علی ما نذکرہ عن قریب إن شاء اللہ تعالی؛ وأما دفعھا إلی سارق فقیر أُو 
إلی زانیة فقیرة فھو جائز بلا خلاف. 

ذکر رجاله: وھم خمسة قد ذکروا غیر عرۃء وأبو الیماتء بفتح الیاء آخر الحروف: 
الحکم بن نافع الحمصی؛ وشعیب بن حمزة الحمصي؛ وآبو الزنادء بالزاي والئنون: ذکوان: 
والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإاخبار کكذلك في 
موضع. وفیه: العنعنة فی موضعین وفی روایة مالك في (الغرائب) للدارقطني: عن أبي الزناد 
ان عبد الرحمن بن ھرمز اخبرہ أه سمع أبا عریرة. وفیه: راویان مذکوران بیکٹیتھما والآخر 
بلكه والآخر مجرد عن لسیة. فافھم. 

والحدیث اأخرجه النسائی أیضاً في الزکاۃ بالإسناد. وآخرجه مسلم من حدیث موسی 
این عقبة عن أبي الرناد عن الأعرج (عن أبي ھریرةۃ عن السہی نک قال: قال رجل: مساق 


٤ ۲‏ تاب الزکاۃ / باب )١(‏ 


اللیلة بصدقف فخرج بصدقته فوضعھا في ید زانیة فاأصبحوا یتحدثون: تُضدق اللیلة علی 
زائیة قال: أللھم لك الحمد ء علی زائیة؟ ئن بصدقةء فخرج بصدقته قوف جھا في ید 
غنيء فأصبحوا یتحدثٹون: تصدق علی غنی: قال: أللھم لك الحمد! علی غني؟ لصدقن 
بصدقف فخرج بصدقته فوضعھا في ید سارق: فأصبحوا یتححدئون: تصدق علی سارق؛ فقال: 
أللھم لك الحمد علی زانیة وعلی غنی وعلی سارق؟ فأُنی فقیل لە: اما صدقتك فقد قبلے 
ما الزانیة فلعلھا تستعف بھا عن زناہاء ولعل الغني یعتبر فینفق مما اُعطاہ اللہ ولعل السارق 
یستعف بھا عن سرقتھ)۔ 


ذکر معناہ: قوله: و(قال رجلء لم یعرف اسم ووقع عند اُحمد من طریق ابن لھیعة 
عن الأعرج في ھذا الحدیث أنه کان من بنی إسرائیل. قولہ: ؛لأنصدقن) فی معرض القسمو 
فلذلك آکدہ باللام والنون المشددق کأنه قال: واللہ لاأنصدقنء وھو من باب الالترام کالنذر۔ 
قوله: دبصدققہ وفي روایة أبي عوانة عن أبي أمیة عن أبي الیمان بھذا الإسناد: وم 
اللیلة٤‏ ۔ وفی روایة مسلم: ولأنصدقن یی اللیلة بصدقة. قوله: (فوضعھا فی ید سارق) اأی: 
فوضع صدقعه فی ید سارق من غیر ان یعلم أُنه سارق. قوله: دفأصبحوام أي: الوم الٰذین 
فیھم هذا الرجل المتصدق۔ قوله: ہیتحدثون فی محل النصب لأنه خبر: أُصبحوا الذي هو 
بر الاال الناقصة. قوله: ٦تصدق؛؛‏ علی صیغة المجھولء مذا إخبار فی معنی التعجب 
والانکار وفی روایة أبي أمیة: ہتصدق اللیلة علی سارق؛. وفی روایة ابن لھیعة: (تصدق 
علی فلان السارق٤.‏ قولة: (فقال: أللھم لك الحمد آی: علی تصدقی علی سارق؛ ھذا 
وارد اما إنکارً وإما تعجباً. أما الانکار فان یجري الحمد علی الشکر وذلك أنه لما جزم ان 
یتصدق علی مستحق لیس بعدہ بدلالة السکیر فی: صدق ُبرز کلامه فی معرض القسیمة 
تاکیدا وقطما للقبول بت فلما جوزي بوضعہ علی ید سارقء حمد اللہ بأنه لم یقدر علی من 
عو اسر الام تارق :ان التعجب فإن یجري الحمد علی غیر الشکر وأن یعظم اللہ 
تعالی عند رؤیة العجب؛ کما یقال: سبحان اللہ عند مشاھدة ما یتعجب منہ؛ وللتعظیم قرن 
به أللھم. 

قولہ: دلك الحمد علی زائیة؟ہ قال الطیبی: لما قالواء تصدق علی زانیق تعمجب 
20+8 فعل نفسہ وقال: الحمد للہ علی زانیۃ؟ أي: اُنتصدق علیھا فھو متعلق 
بمحذوف. انتھی۔ قلت: معنی قوله: علی زانیة؛ عتعلق بمحذوف,ء وھو قوله: اُنصدقت: ولیس 
غ متعلقا عبيَرلَْلِك سید ولم یفھم معنی ھذا بعضهھم حتی قال: ولا یخفی بعد ھذا. 
وقال الکرمانی: فإن قلت: ما معنی الحمد عليه وھو لا یکون إِلاّ علی أمر جمیلء وما فائدة 
تقدج: لك؟ قلت: التقدیِ یفید الاخعصاص أُي: لك الحمد لا لی علی زائیة؟ حیث کان 
العصدق بارادتك لا بارادتی؛ وارادۃ ارہ تعالی کلھا جمیلف حتی إرادة اللہ الإانعام علی 
الکفار۔ قوله: وتصدق اللیلة علی زائیةء علی صیغة المجھول ایض وكکذلك لفظ: تصدق؛ 
الثالثےء فوله: دفأاتی؛ علی صیغة المجھول أي: رای فی المنام أُو سمع عاتفاً ملکا أو غیرہ 
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و أُخبرہ نبي ار أفتاہ عالم وقال ابن التین: یحتمل ان یکون أخبرہ بذلك نبي ٴژمانه أو أخبر 
فی نومه. وقال صاحب (التلویح): لو رای ما فی (مستخرج) أبي نعیم لما احتاج إلٰی مذا 
التکخرص؛ وھو قوله: فساءہ ذلكٰ فاتی في منامف فقیل لہ: ان ا عز وجحل قدقیل 
صدقتك. وفي روایة الطبراني اُیضاً فيی (مسند الشامیین): عن أحمد بن عبد الوهاب عن أبی 
الیمان بالآسناد المذ کور: فساءہ ذلك؛ فأتي فی منامهہ: قولە: وأما صدقتكِ علی سارق٤؛‏ زاد 
ابو أٌمیة: وفقد قبلت؛ء وفی روایة موسی بن عقبة وابن لھیعة: دأما صدقتك فقد قبلت؛ وفي 
روایة الطبراني: دإن اللہ قد قبل صدقتكء. قولہ: دلعله ان یستعف؛ء لعلء من الله تعالی علی 
معنی القطع والحتم وأنه تارة یستعمل استعمال عسی؛ وتارة: استعمال کاد: قوله: ٭عن 
ژناھاء قال ابن التین: رویناہ بالمد وعند أٌبي ذر بالقصر وھي لغة أُھل الحجاز والمد لأھل 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: دلالة علی ان الصدقة کانت عندھم فی أیامھم مختصة 
بأعل الحاجة من أھل الخیں ولھذا تعجبوا من الصدقة علی الأصناف الثلائة۔ وفیه: دلیل 
علی ان اللہ یجزي العبد علی حسب نیته فی الخیر لان هذا المتصدق لما قصد بصدقته 
وج الله تعالی قبلت منه ولم یضرہ وضعھا عند من لا یستحقھا وھذا فی صدقة التطوعء 
وأما الزکاۃ فلا یجوز دفعھا إلی الاغنیاء۔ وفیه: اعتبار لمن تصدق عليه بأن یتحول عن الحال 
المذدمومة إلی الحال الممدوحةق ویستعف السارق من سرقته: والزانیة من زناھا. والغنی من 
إمساکھ. وفيه: فضل صدفقة السر وفضل الخلاص. وفيه: استحب پعادة الصدقة إذالم تقع 
الموقع. وفیه: ان الحکم للظاھر حتی یتبین خلافھ. وفیه: الٰتسلیم والرضی وذم التضجر 
بالقضاء۔ وفیه: ما یحتج بە ابو حئیفة ومحمد فیما إذا اأعطی زکاتہ لشخص وظده فقیراً فبان 
أنە غنی سقطت عنه تلك الرکاۃ ولا تجب عليه العادق وحکكي ذلك أیضاً عن الحسن 
البصري وإبراھیم الشخعي. وقال آبو یوسف والشافعي والحسن بن صالح: لا یجزیه وعليه 
الإعادة وھو قول الثوري لنه لم یضع الصدقة موضعھاء وأخطاً في اجتھادہ کما لو نسي 
الماء فی رحله وتیمم لصلاة لم یجزہ. فافھم. فان قیل: ھذا الخبر محاص وقع فيه الاطلاع 
علی قبول الصدقة برؤیا صادقة اتفق وقوعھاء فھل یتعدی ھذا الحکم إلی غیرہ؟ قیل لە: إِن 
العصیص فی ھذا الخبر علی رجاء الامتعفاف فیدل ذلك علی التعدی فیقتضی ارتباط 
القبول بھذہ الاأسباب۔ 


٦‏ ۔بابٍ إِذَا نَصَدُقَ عَلَى ابی َو لا یَنْمُز 
أی: ھذا باب یذ کر فيه إذا تصدق شخص علی ابنە والحال أنه لا یشعں وجواب 
الشرط محذوف تقدیرہ: جازن وزنھا حذفەه إما اختصاراً وإما اکتفاء بما دل حدیث الباب عليه. 
وقیل: إنھا حذفه لنە یصیر لعدم شعورہ کالاأجنبي. 


٦ھء‏ ہے حەذٹتا مُحَعَد بن موشف قال حدُثا إشوائیل قال حدثنا و الخُوَیِنَةِ ان 
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من بن رید رضي اللہ تعالی عنۂ حَدَنَه قال تاتَفث رسول اللہ عل آنا وآپی وَجِدي وَحَطٔبِ 
عَلّيع فأنکخنی وخاضَمث إِلَيهِ وکان أپي تَریڈ أشحرج دَنایِیر وَتَصَدّف ھا فَوَضَحْھَاعِیْد رَجُل 
فی المَدجدِ فَجفْے فَأعَذْثھا فائیٹۂ تَٹه پِهَا کمَقال واللہ ما إِقِاكٌ أُرڈتُ مَحَاصّیلۂ إلی ر شول اللہ 
نقال لَكٗ مَا لوت یا یَریڈ وَلَكَ ما أحَذّتٌ یا مَن, 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن یزید أُعطی دنائیر للرجل لیتصدق عنه ولم یحجر عليه 
فجاء ابنه معن وأخذھا من الرجل فکان یزید هو السبب في وقوع صدقته فی ید ابنہ فکأنە 
تصدق عليه وھو لا یشعر. 


ذکر رجالہ: وھم أربعة: الأول: محمد بن یوسف الفریابي؛ وقد مر. الٹانی: إسرائیل 
این یوٹس بن أبي إسحاق السبیعی. الٹالث: أبو الجویریة - مصغر الجاریة - الجیم والراء: 
حطانء بکسر الحاء المھملة 'وتشدید الطاء المھملة وبالٹئون: اہن جفاف, بضم الجیم 
وتخفیف الفاء الأولی: الجرمیء بفتح الجیم مکی الراء. الرابع: معن بفتح المیم وسکون 
العین المھملق: ابن یزید - من الزیادة - السلميء بضم السین المھملق یقال: إنه شھد بدرا مع 
أبیە وجدہ ولم یتفق ذلك لغیرھم. وقیل: مو علی ذلكء فقد روی احمد والطبراني من 
طریق صفوان بن عمرو عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر عن یزید بن الأخحنس السلمي أنه 
ا جمیع اله الا امرأة واحدة آبت ان تسلم فأنزل اللہ تعالی علی رسولەه: 
ولا ٹمسکوا , بمضم الکڑائرك (الممتحنة: ٢١]۔‏ فہذا دال علی ان إسلامه کان متأخراء لن 
الایة معأخرة الانزال عن بدر قطعأء واسم جدہ: الأخنس بن حبیب السلمي؛ وقیل: و 
وممن قاله الطیراني وابن مندہ وآبو نعیم؛ فترجموا فی کتبھم لور وساقوا حدیث الباب من 
طریق الجراح والد وکیع عن أبي الجویریة عن معن بن یزید ابن ثور السلمي۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: قیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وبصیغة الافراد 
فی موضع واحد. وفیە: ان سماع أَبي الجویریة عن معن ومعن أمیر علی غزاة الروم فی خلافة 
معاویة. وفیە: ان شیخہ سکن قیساریة من الشام وإسرائیل وحطان ومعن کوفیون. 


وھذا الحدیث من أفراد البخاري. 


ذکر معناہ: قوله: وأناء تأاکید للضمیر المرفوع الذي في: بایعت. قولە: ووأابہی ھو 
یزید. قوله: دوجديء ہو الأحنس بن حبیب۔ قوله: دوخطب علي؛ أي: خطب النبي گل 
علی؛ یقال: خطب المرأۃ إلی ولیھا إذا اُرادھا الخاطب لنفسہء وعلی فلان إذا اُرادھا لغیرہ. 
قال الکرمائی: الفاعل هو رسول اللہ او لأن قرب المذ کورین. قوله: (فأانکحنی, أي: 
طلب لي الاإنکاح فأجبت: ومقصود معن من ذلك بیان أنواع علاقاتہ من المبایعة وغیرھا من 
الخطبة عليه وإنکاحه وعرض الخصومة عليه. قوله: ووخاصمت اليه؛ أي: ای رسول الله 
و ولفظ: خعاصمتہ ثائیاً تفسیر لقولہ: ومخحاصمت إلیہ:. قوله: ووکان ابی یزید٥ء‏ ویزید 
بالرفع عطف بیان لقوله: ابی ولیس ببدل کما قاله بعضھم علی مالا یخفی. قوله: 
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دفوضعھا عند رجلە أي: فوضع الدنانیر العی أُخرجھا للصدقة عند رجل, وفیه حذف تقدیرہ: 
عند رجل وأُذن لە أُن یتصدق بھا علی من یتاج إلیھا إذناً مطلقاً من غیر تعیین اس فجعت 
فأاخذ تھا یعنی: من الرجل الذي اُذن لە في العصدق باختیار منه لا بطریق الغصب٤‏ ووقع 
عند البیھقی من طریق أٔبي حمزۃ الیشکري عن أبي الجویریة فی ھذا الحدیثء قلت: وما 
کانت خصومعك؟ قال: کان رجل یغشی المسجد فیتصدق علی رجال یعرفھم فظن أئي 
بعض من یعرفء فذکر الحدیث۔ قولہه: ووالل ما إیاك اُردت, یعنيء قال: یزید لابنہ معن: ما 
[یاك ُردت في الصدقة ولو اُردت اك تاخڈھا لناولعھا لك ولم ُوکل فیھا. قوله: 
(فخاصمتہ أي: خاصمت أبي یزیاد إلی النبي گنگ فقال رسول اللہ حا ولك ما نویت یا 
یزیدة؛ یعنی من أُجر الصدقق لانە نوی ان یعصدق بھا علی من یحتاج إلیھاء وابنك یحتاج 
إلیھا۔ وقال كَػِك اَیضا: دولك ما محذت. یا معنء لأك أُخعذت مسحتاجاً إلیھاء ومفعول کل 


عن۔ تویت وأخذت. محذوف۔ 


ذکر ما یستفاد عنە: فيه: دلیل علی العمل بالمطلقات علی إطلاقھاء لأن یزید فوض 
إلی الرجل بلفظ مطلق فتفذ فعله وفیه: جواز التحاکم بین الب والابن وخصوعتہ مع ولا 
یکون ھذا عقوقاً إذا کان ذلك فی حقء علی أن مالک رحمه اللہ کرہ ذلك ولم یجعله من 
باب البر وإمحعیاري ھذا۔ وفیه: أُن ما خرج إلی الإبن من مال الأب علی وجه الصدقة أو 
الصلة أو الھیة لا رجوع للاُٗب فيه وھو قول أبی حنیفق رحمه اللہ تعالی: واتفق العلماء علی 
أُن الصدقة الواجبة لا تسقط عن الوالد إذا اأُحذھا ولدہ حاشا التطوع۔ قال ابن بطال: وعليه 
حمل حدیث معن وعند الشافعی؛ رح اللہ تعالی: یجوز ان یأخذھا الولد بشرط أن یکون 
غارماً أو غازیء فیحمل حدیث معن علی أنە کان متلبساً بأحذ ھذین النوعین۔ قالوا: وإذا کان 
الولد أُو الوالد فقیراً أو مسکینڈ وقلنا فی بعض الاأحوال: لا تجب نفقت فیجوز لوالدہ أُو 
لولدہ دفع الزکاة إليه من سھم الفقراء والمساکین بلا خلاف عند الشافعي, لأئه حینعذ 
کالػأجنبي. وقال این التین: یجوز دفع الصدقة الواجبة إلی الولد بشرطین: أحدھما: ان یتولی 
غیرہ من صرفھا إليه. والٹانی: آن لا یکون فی عیاله فان کان فی عیاله وقصد إعطاءہ 
فروی مطرف عن مالك: لا ینبغی لە أُن یفعل ذلكء فان فعله فقد أساء ولا یضمن إن لم 
یقطع عن نے إنفاقه علیھم. قال ابن حبیب: فان قطع الإنفاق عن نفسه بذلك لم یجزہ. 
واختلفوا فی دفع الزکاةۃ إلی سائر الأقارب المحتاجین الذین لا یلزمه نفقتھمء فروي عن ابن 
عباس رضی اللہ تعالی عنه آأنه یجزیه وھو قول عطاء والقاسم وأحمد وقالوا: ھی لھم 
صدقة وصلة. وقال الحسن البصريء رحمه اللہ تعالیء وطاوس: لا یعطی قرابته من الزکاة؛ 
وھو قول آشھب۔ وذکر ابن المواز عن مالك رضی اللہ تعالی عنه أنه کرہ ان یخص قرابته 
بزكاته وإن لم تلزمہ نفقاتھم وممن قال یاعطاء الأقارب ما لم یکونوا في عیاله: ابن عباس 
وابن المسیب وعطاء والضحاك وطاوس ومجاھد حکاہ ابن أبي شیبة في (المصنف) عنھمء 
رفی (مسند الدارمی) من حدیث حکیم مرفوعاً: ٭أفضل الصدقة علی ذي الرحم الکاشمح*. 


جج ٤‏ “تاب الرکاۃ / باب (۱۷) 


وفیة: جواز الافشخار بالمواھپ الربانیة والتحدث بنعم اللہ تعالی. وفیه؛: جواز الاستخلاف 
في الصدقة لا سیما فی التطوع لن فیه نوع إسرار. وفیه: أن للمتصدق جزاء حاءواہ سواء 
صادف المستحق أو لا۱. 

۷ -۔۔ باب الصدَلَة بالیمین 

أي: هذا باب في بیان ان الصدقة بالیمین فاضلة أو مرغوب فیھا. 

۷) سے حذثنا مُسَدَةٌ قال حدّثنا بمتی عن غُمْدد اللہ قال حذّشنی خُبَیثِ بن 
ور ھی ھا یکل تعالی عله عن التبي کلپ قال 
سَبقَة یُظِلَهُمْ اھ تعالی في ذ ِلله وم لا طِلُ إلا طِللَه إَِام عَذَ رَشابِ تَمَا في عَِاَة الإ 
ول قَلَيةُ علق فِي المَسَاجد ورجُلان تخاا فی اك اجْمَمَعا عَليه وَتَلَرقًا عليهِ ورَجُل 
دَعَثةُ افرَأً ذَاتُ مَنصٍبِ وَجَمالِ فقال نی اخاف الله ورمجل تَضَدّق بِضدَقَةِ فأخفَامَا عئی 
لا تفذم شِمَالَه ما فی یئ ضله وزجُل ذُکر الل خالِیاً فَقَاصّتْ غَيیْنَا۵. ٦أانظر‏ الحدیث یپ 
وطرفیهھ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: دورجل تصدق بصدقة فأمحفاھا خی لا تعلم شمالە ما 
تنفق ءٍ مین وقد مضی مذا الحدیث فی: باب من جلس فی المسجد ینتظر الصلاةء فانه 
اعرجہ عناك عن محمد بن بشار عن یجی. . إلی آخرہ. نحوہ ویحیی؛ ھو ابن سعید القطان: 
وعبید اللہ بن عمر العمري؛ وقد مضی الکلام فيه مستوفیئ. 

۸ ج- ھٹا عَلِیٔ بن الجَدِ قال أخبرنا شُغبةُ قال أخبرني مَغيَد بی خاِبِ قال 
مث حارِنَةً ابنّ وَغب الحُزاء رضي الله تمالی عنۂ يہ تقُول شیفث التب مل بَفُول 
تَصَتَقُوا اي عَلَیْكُم زان کی الوْنْلُ بِصَدقّه فَيقُولُ الرْجُلُ لؤ جن بِهَا بالأئس 
لقَِلُھا ملك فاا ارس یں ا ٦أنظر‏ الحدیث ۱۹ وأطرافهھ]. 

رو حضر رر وو ہی کو ود کر ان 
لصدقتہہ لنہ إذا کان حاملاً لھا بنفسه کان اُخفی لھا فکان لا یعلم شماله ما تنفق بین 
انتھی. قلت: ما أُبعد ھذا من المطابقة لن معناھا أن یطابق الحدیث الترجمةق وھنا کے 
باب الصدقة بالیمین: فینبغی ان یکون فی الحدیث ما یطابق الترجمة بوجه من الوجو وھذا 
الذي ذکرہ هذا القائل إنما هو المطابقة بالجر الثقیل بین الحدیثین وقولہ: لأنه إذا کان حاملاً 
لھا بنفسه کان اخفی لھا... إلی آخرہ غیر مسلم لن إخفاءھا للحامل لیس من اللوازمہ 
ولکن یکن أن یوجه سٰيء 0802 بقة وإن کان بالتعسف: وھو ان اللائق لحامل الصدقة 
لیتصدق بھا إلی من یحتاج إلیھا ان یدفعھا بیمینە لفضل الیمین علی الشمالء فعند التصدق 
بالیمین یکون مطابقاً لقوله: باب الصدقة بالیمین. وقد مضی الحدیث عن قریب فی: باب 

قَةُ قیل الردٹ فانہ أآخرجہ شَْاك؛ عن آدم عن شعبة., إلٰی آخحر؛ ورمضی الکلام فيه ھناك 


۷ )١۸( کكتَابٔ ال زکاة / باب‎ - ٤ 


۸باب مَن أمَر خادِمَة بالصّدَقَة ولغ پناول بتفیِهِ 

أي: هذا باب في بیان حال من أمر خادمه بالصدغعة یعنی: : أمرہ بأُن یتصدق کن ولم 
یداول الصدقة للفقیر بنفسه: والخادم الذي یخدم غیرہ اأعم من ان پک تسلر کا آو احجرھلری 
متبرعاً بالخدمة. قیل: فائدة قوله: ولم یناول بنفسہء النتبيه علی ان ذلك مما یغعفرء وأن قول 
فی الباب الذي قبله: الصدقة ہالیمین لا یلزم منهە المنع من إعطاٹھا بالغیر وإِن کانت 
المباشرة بتفسه أولی. انتھی. قلت: فائدة قوله: ولم یناول بنفسہء التأاکید فی عدم المناولة 
بنفسهە والتصریح بہ لأئه یجوز أن یأمر خادمه بالصدقة ثم ناول بنفسه قبل ان پباشر الخادم و 
یأمرہ بھا ٹم ینھاەہ عنھا. وأما قوله ٹی الیاب الدي قبلە: باب الصدقة بالیمیں؛ اعم من ان 
یکون بیمین المتصدق بنفسے أو بیمین خادمه أو وکیلھ. 

فان قلت: ما فائدة وضع عذہ الترجمة ولا یعلم منھا حکم؟ قلت: قال صاحب 
(الٹلویں): کأن البخاري أراد بھذہ معارضة ما رواہ این أَبي شیبة عن وکیع عن موسی بن 
عبیدة عن عباس بن عبد الرحمن المدنيء قال: خصاتان لم یکن التبي علل یلیھما إلی أحد 
من أهله: کان یناول المسکین بیدہ ویضع الطھور لئضه. وفی ز(الترغیب) للجوزي؛ بسند 
صالح عن ابن عباس: کان النبي علُله لا یکل طہورہ ولا صدقتہ التي یتصدق ؛ بھا إلی أحد 
یکون عو الذیي یتولاھما بنفسه. انٹھی. قلت: الذدي یظھر من کلامه ان المتصدق بنفسه 
والمأمور بالصدقة عنه کلاھما فی الأجر سواء علی ما یشیر إليه ما ذکرہ في البابء وانھا 
ا٘طلق الترجمة ولم یشر إلی شیء من ذلك اکتفاء بھا ذکرہ في البابء وقد جرت عادته بذلك 
فيی مواضع عدیدةق؛ ولا معارضۂ مھنا لن مقام النبي حا اأعلی المقامات فإذا أمر بشیء 
یفعله أحد ھل یقال: إنە یحصل لہ من الأجر مثل ما یحصل للنبي علّ؟ ولئن سلمنا التعارض 
ظاھراً فلا نسلم أنه تعارض حقیقة لعدم التساوي بین ما ذکرہ في الباب وبین غیرہ. 

وقال أبو وسیٰ عن النبیٰ يك هُوَأَحَدُ المتَصَدفنَ 

أبو موسی هو الأشعريء واسمه: عبد اللہ بن قیس؛ وھذا التعلیق قطعة من حدیثٹ 
ذکرہ موصولاً يأني بعد سعة أبواب في: باب أجر الخادم إذا تصدق. فإن المذ کور فيه 
الخازن اأحد المتصدقین, والضمیر اعنی قوله: وھوہ یرجع إلی الخازن. فإن قلت: الترجمة 
فیھا لفظ الخادمء والحدیٹ فيه لفظ الخازت فلا مطابقة بیٹھما؟ قلت: الخازن خادم للمالك 
فی الخزنء وإن لم یکن خادماً حقیقة. وقد قلنا إِن لفظ الخادم أعم. قوله: دھو أحد 
المتصدقین, بلفظ التثنیة کما یقال: القلم اأحد اللسانین عبالغق أي: الخادم والمتصدق 
بنفسه متصدقان لا ترجیح لُأحدھما علی الآخر فی اأصل الأجر قالوا: ولا یلزم منە ان یکون 
تار ٹر اس ارات لات الاک تل مو ال من تام تھرالترضطی آد تم بررالا 
بالتٹنیق ویصح أُن یقال علی الجمع ویکوت معناہ أنه متصدق من جملة المتصدقین وبنحوہ 
ذکرہ ابن التین وغیرہ. 


عمدۃ القاري / چ۸ /إ م۷٢‏ 


٤ ۸‏ ككِتَاب الرکاۃ / باب (۱۸) 


۹ ۔ے حفدثنا عُنْمَانُ بن أپي خَيَةٌ قال حدثنا ریز عن مَلشوٰرٍ عن شَقیق عن 
مشروقِ عن عائِشَة رضی اللہ تعالی عنھا قالّث قال رسول اللہ عِل إِذّا اَنففقَث المزَأةُ من 
عم ھا غیر لہ کان لها ڑا ا الفقٹ زارزجیا ار جا مب وللْخاز بن 
ذْلِكَ لا یَنْقُعم يتقم بَقضهُع آجر تغض قیتا. [الحدیث ١٥٤١‏ ۔ أُطرافه فی ۷٤٢۱ء‏ ۹٣٣١ء‏ 
.دص<ء ١۱ء .]٣٢۰٣٢۶۵‏ 

مطابقتہ الترجمة في قولہ: دولنخازن مثل ذلك:, وقد قلنا: إن للخازن خادم لتلمالك 

فی الخزن. فان قلت سے ہر سن مقیدة بالامر ولیس في الحدیث ذلك؟ قلے: الخازن أمین 
ولیس لە اد تی لآ یاذن المالكء ما نصأً وإما عادء وکذلك المرأة أمینة لا یجوز لھا 
التصرف إِلاًّ یاذن زوجھا اما نصاً وإما عادةًٗ في الأشیاء العی لا تولم زوجھا وتطیب بھا نفسۂہ 
فلذلك قید بقوله: غیر مفسدةق وافسادھا إُنھا یکون بغیر إِذن الزوج أُو مھا یؤلم زوجھا خارجاً 
عن العادة علی ما نقررہ عن قریب؛ء إن شاء اللہ تعالی. 

ذکر رجاله: وعم ستة کلھم قد ذکروا غیر مر وعثمان هو ابن محمد بن أبی شیبة 
واسمہ: إبرامیم أبو السن الکوفي أخو أبي بکر بن أبي شیبة وجریر بن عبد الحمید 
ومنصور بن المعتمر وشقیق بن سلمة ومسروق بن الأجدع. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فٔي موضعین, وفيه: العنعنة فی 
أریعة مواضع۔ وفیه: ان جریراً رازي أُصله من الکوفة والبقیة کوفیون. وفیه: روایة التاہمي عن 
التابعمی عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن امخوجہە غیرہ: اُخرجہ البخاري أیضاً في الزکاۃ عن عمر بن 
حفص بن غیاث عن أبیه وعن قتیبة عن جریر کلاھما عن الأعمش وعن آدم عن شعبة عن 
الأحمش ومنصور کلاھما عن أبي وائل بە وفیه عن یحبی بن یحییە وفيه وفي البیوع عن 
عثمان بن أبي شیب کلاھما عن جریر عن منصور بە: وأمحرجه مسلم في الزکاةۃ عن یحبی 
بن یحبی وزھیر بن حرب وإسحاق بن إبراھیں؛ ٹلاتھم عن جریرں وعن محمد بن یحبی وعن 
أُبي بکر بن أبی شیبة وعن محمد بن عبد اللہ این نمیر عن أبیە. وأخرجه ابو داود فيه عن 
مسدد عن أبي عوائة عن منصور بە وآخرجه الترمذي فيه عن محمود بن غیلانء وأخرجه 
النسائي في عشرة النساء عن محمد بن قدامة عن جریر عن منصور بھ وعن اُحمد بن حرب 
عن أَبي معاویة بہ. وآخرجہ این ماجه في التجارات عن محمد بن عبد اللہ بن نمیر بہ. وأحرج 
العرمذي ھذا الحدیٹ من طریقین: اأحدھما: عن محمد بن المٹنی عن محمد بن جعفر عن 
شعبة عن عمرو بن مرق قال: سمعت آبا وائل یحدث عن عائشةء رضي الله تعالی عنھاء عن 
اي عَللَه أنه قال: وإذا تصدقت المرأة من بیت زوجھا کان لھا أجر ولزوجھا مثل ذلك 
وللخازن مثل ذلك ولا ینقص کل واحد منھم من أجر صاحبه شیعاء لە مھا کسب ولھا ا 
اأُنفقت٤۔‏ ٹم قال: ھذا حدیث حسی. والطریق الآخر: عن محمود بن غیلان عن الموؤُعل عن 
سفیان عن منصور عن أٌبي وائل عن مسروق عن عائشةء قالت: قال رسول اللہ كلكّ: وإذا 


۹ )۱۸( ۔ حتَابُ الزکاة / باب‎ ٤ 


أعطت المرأۃ من بیت زوجھا بطیب نفس غیر مفسدة کان لھا مغل أَجرَہ لھا ما نوت 
حسناً وللخازن مثل ذلكہ. ثم قال ابو عیسی: ھذا حسن صحیح: وھو اُصح ان حدیثٹ 
عمرو بن مرة عن أَبي وائلء وعمرو بن مرة لا یذکر في حدیثہ عن مسروفق. 

فان قلت: قال العطوسی: حدیث عمرو حسن صحیح؟ قلت: فيه نظر: لان الدارقطی 
قال: رواہ جریر عن الأعمش عن أَبي الضحی عن مسروقء ورواہ عبد الصمد بن حسان عن 
الغوري عن منصور عن أبي وائل عن الاسودہ ووھم في قوله: ورواہ معاذ بن معاذ وأبو قتیبة 
عن شعیب عن عمرو بن مرة عن أٌبي وائل عن مسروقء ورواہ عبد اللہ بن أَبي مو صن 
شعبة عن الحکم بن عمارۃ عن عمیر عن أبيه عن عائشة ووھم فية؛ والصحیح: عن الأعمش 
ومنصور عن أَبي وائل عن مسروق. 

ذکر معناہ: قولە: ہإذا أنفقت المرأةہ؛ وفی روایة للترمذدي: وإذا تصدقت المرأدہ؛ 
وفي روایة أآخری لە: وإذا اأُعطت المرأأة من بیت زوجھاہ۔ قوله: ەمن طعام بیٹھاا قید بف 
لأنه یسمح یه عادة بخلاف الدرامم والدنائیر فان إنفاقھا مٹھا لا یجوز إلا بالإذن. قوله: وغیر 
مفسد8ء نصب علی الحال قید بە لھا إذا کانت مفسدة بان تجاوزت المعتاد فإنه لا یجوز۔ 
قوله: دکان لھا؛ أي: للمرأہ ٭أجرھاء أي لأاجل إنفاقھا غیر مفسدۃ وولزوجھا أجرہ یما 
٦٣پ1۹پبکبپ-۔+.‏ أي: بسبب کسب+ والمعنتی اُن المشارك فی الطاعة مشارك فی الا ومعتنی 
ار أن لە أجراً کما لصاحبه أجر ولیس معناہ ان یزاحمه فی أجرہہ أو المراد المشارکة 

فی أصل الٹوابء فیکون لہذا ثواب وإن کان اأحدھما کش ولا یلزم ان یکون مقدار ئوابھما 

و تا ثواب ھذاآکئر وقد یکون بعک... قوله: ووللخازن مثل ذلكہ أي: مثل 
ذلك الأجر والخازن هو الذي یکون بیدہ حفظ الطعام والماکول من خادم وقھرمان وقد 
قلنا: إِنە اأعم من مملوك وغیرہ؛ فإذا اأعطی المالك لخازنہ او امرأنه أُو غیرھما مائة درم أو 
نحوها لیوصلھا إلٰی مستحقی الصدقة علی باب دارہ او نحوہ. فأجر المالك اکٹ وإن أعطاہ 
رمانة او رغیفاً أُو نحوھما لیذھب بە إلی محتاج فی مسافة بعیدة بحیث یقابل مشي الذاھعب 
إليه بأجرۃ تزید علی الرمانة والرغیف؛ فأجر الوکیل اُکش؛ وقد یکون عمله قدر الرغیف مثلا 
کرت مدان الاآجر سواو۔ 

فان قلت: روی مسلم من حدیث یزید بن عبید؛ قال: سمعت عمیراً مولی أبی اللحم 
قال: أمرنی مولاي ان اُقدد لحم فجاء مسکین فاطعمعه من فعلم مولاي بذلك فضربني: 
فأنیت رسول اللہ گل فذکرت ذلك له فدعاہ فقال لە: لِم ضربته؟ قال: یعطي طعامي من 
غیر ان آمرہ. فقال: الأجر بینکما. قلت: معناہ: بینکما قسمانء وإن کان اُحدھما اکٹر١‏ وآأشار 
القاضی عیاض إلی أنە یحتمل أیضاً ان یکون سواء لن الأجر فضل من اللہ تعالی ولا یدرك 
بقیاس ولا هو بحسب الأعمالء وذلك فضل الله یؤتیه من یشاء وقال النووي: والمختار 
الاول: قوله: تلا ینقص بعضھم أجر بعض شیئا شیعا: منصوب لأنہ مفعول لقوله: ولا 
ینقص+ء وقولہ: أجر منصوب بنزع الخافض أي: من أجر بعضء أو هو مفعول أُول لقوله: لا 


)۱۸( يِتَابٔ الزکاۃ / باب‎ ت٤‎ ٠ 
٠٢ ينقص, لأنه ضد یزید وھو متعد إلی مفعولینء قال تعالی: ففزادھم اللہ مرضاچ (البقرۃ:‎ 

ذکر ما یستفاد منە: اختلف الناس في تأریل هذا الحدیث؛: فقال بعضھم: مذا علی 
مذھب الناس بالحجاز وبغیرھا من البلدان: إِن رب البیت قد یأذن لأأھله وعیاله وللخأم في 
الإنفاق ما یکوت في البیت من طعام أو أدام؛ ویطلق أمرھم فيه إذا حضرہ السائل وٹزل 
الضیفء وحضهم رسول اللہ کلام علی لزوم ھذہ العادة ووعدھم الثواب عليه وقیل: ھذا فی 
الیسیز الذي لا یؤٹر نقصانه ولا یظھں وقیل: ھذا إذا علم منە أنه لا یکرہ العطاء فیعطي ما 
لم یجحفء وھذا معنی قوله: غیر مفسدةء وفرق بعضھم بین الزوجة والخادم: بأن الزوجة لھا 
حق في مال الزوج ولھا النظر في بیتھاء فجاز لھا ان تتعصدق با لا یکون إسرافا لکن بمقدار 
العادةء وما یعلم أُنه لا یؤلم زوجھا۔. فما الخادم فلیس له تصرف فی متاع مولاہ ولا حکم؛ 
فیشترط الإأذن فی عطیة الخادم دون الزوجة. 

فان قلت: أحادیث ھہذا الباب جاءت مختلفة. فمٹھا: ما یدل علی منع المرأَ أُن تنفق 
من بیت زوجھا ال باڈذن وھو حدیث ابی أُمامة رواہ الٹرمڈذی؛ قال: حنثتا مناد حدٹنا 
إسماعیل بن عیاش حدثنا شرحبیل بن مسلم الخولانی وعن أبی أمامة الباھليء قال: سمعت 
رسول اللہ كيُّه یقول فی خطبتہ عام حجة الوداع: لا تنفق امرأة شیئاً من بیت زوجھا إالأٗ 
بإڈن زوجھا۔ قیل: یا رسول اللہ ولا الطعام؟ قال: ذاك أفضل أموالناہ. وقال: حدیث حسن 
وأآخرجه اہن ماجه أیضاً. ومٹھا: ما یدل علی الإباحة بحصول الأجر لھا فی ذلك وھو 
حدیث عائشة المذکور. ومٹھا: ما قید فيه الترغیب فی الانفاق بکونه بطیب ثقس من 
ویکوتھا غیر مفسدق وہو حدیث عائشة أیضاً رواہ الترمذي من حدیث مسروق عنھاء قالت: 
قال رسول ال َ: دإذا اعطت المرأة من بیت زوجھا بطیب نفس غیر مفسدة..: 
الحدیث۔ ومٹھا: ما هو مقید بکوتھا غیر مفسدة: وإن کان من غیر أمرہء وھو حدیث أبی 
عریرۃ رواھ مسلم من :حدیث ہمام بن متبہ عن أبي ھریرة. قال: قال رسول اللہ عَْل دلا تصم 
المرأة وبعلھا شامد ال بإذنه ولا تأذن فی بیته وھو شاھد الإ بإذن وما أنفقت من 
کسبه من غیر أمرہ فإٰن نصف أجرہ لە:. ومنھا: ما قید الحکم فيه . فيه اہگوتة رظباء وغرز ترک 
سعد ابن أبي وقاصء رواہ أُبو داود من روایة زیاد بن جبیر وعن سعدہ قال: لما بلغ رسول اللہ 
کچل النساء قامت امرأة جلیلة کأُنھا من نساء مضر فقالت: یا نبي الله آناکل من عمل آبائنا 
وأبنائنا؟) قال ابو داود: واُری فيه ہواُزواجنا فما یحل لنا من اُموالھم؟ قال: الرطب تأکليه 
وتھدیەہ؛ قال أبو داود: الرطب الخبز والبقل والرطب۔ قلت: الرطب الاأول؛ بفتح الراء والٹانی 
بضعھاء وو رطب الم وكکذلك العنب وسائر الفواکه الرطبة دون البابسة قلت: کیفیة 
الجمع بیٹھما أُن ذلك یختلف باخعلاف عادات البلاد وباختلاف حال الزوج من مسامحته. 
ورضاہ بذلك أو کراہته لذلك؛ وباختلاف الحال فی الشيء المنفق بین ان یکون شیئاً یسیراً 
سرومد اجظروت مار تی سی ای ہی با وہین ان یکون ذلك رطباً 
یخشی فسادہ إن تأخر وبین ان یکون یدخر ولا یخشی عليه الفساد. 


٤‏ ۔ کكکتابٔ الزکاۃ / باب (۱۹) ہہ 


۹ ۔ باب لا صَدَة اع ظر بی 

أي: ھذا باب ترجمتہ: لا صدقة إلاّ عن ظھر غنی؛ وھذہ الترجمة لفظ حديث؟أُخرجه 
وہ ےک ہوا اجار ہی ور جوا اود ای وت ۔ قال:ولا* 

قۃ ال عن ظھر غتنی؛ء وکذا ذکرہ البخاري فی الوصایا تعلیقاء ولفظ حدیث الیاب عن 
۳ هریرة بلفظ: ہخیر الصدقة ما کان عن ظھر غنی٤.‏ قال الخطابي: الظھر قد یزاد في مثل 
هذا إشباعاً للکلام والنفی فيه للکمال لا للحقیقة والمعنی: لا صدقة کاملة إلا عن ظھر 
غنیعء والظھر مضاف إلی غنیٔ وھو بکسر الغین مقصوراً ضد الفقی قال ابن قرقول ومنہ خیر 
الصدقة ما کان عن ظھر غنیعء أي: ما أبقت غنی. قیل: معناہ الصدقة بالفضل عن قوت عیاله 
وحاجتهہ وقال الخطابی: أفضل الصدقة ما أخرجه الڑانسان من مال بعد ان یستبقی عنه قدر 
الکفایة لأأہله وعیالہ ولذلك یقول: وابداً بن تعول. وقال محیی السنة: أأي: غنیٗ مستظھر بە 
علی النوائب التی تنویھ. 
ومن تَصَدُق وف تاج اأز أهلَُ َختَاج از عَليه دی فالڈیْ أَعَقَ أنْ يُفْضَی مِن الصدقة 

والعثق والهبة َو رَذٌ عَلَيْه لَیْسَ لَهُ أُنْ يِف أُفوَال الّاس 

هذا کلە من الترجمة وقع تفسیراً لقوله: ولا صدقة إلا عن ظھر غنی+؛ والمعنی ان 
شرط التصدق أن لا یکون محتاجاً ولا أعله محتاجاً ولا یکون عليه دین فاإذا کان عليه دین 
قالواجب ان یقضی دینە؛ وقضاء الدین اُحق من الصدقة والعتق والھبة لن الابتداء بالفرائثض 
قبل النوافل: ولیس لػأحد إتلاف نفسه واتلاف أھله واحیاء غیرہء وانھا عليه إحیاء غیرہ بعد 
إحیاء نفسه وأہله إذ عما أوجب عليه من حق سائر الناس. قوله: دوھو محتاج) جملة إسمیة 
وقعت حا والجملتان بعدھا أبضاً حال۔ قوله: ەفالدین أحق) جزاء الشرطء وفيه محذوف 
أي: فھو أحق وأھله اأحق والدین أحق. قوله: ووھو ردہ أي: غیر مقبولء لان قضاء الدین 
ہیں تی وو ڈرو سی بھی مار بر 
وعید من أُخذ اُموال الناس؛ ومقتضی قولە: ووھو رد علیہ: ان یکون الدین المستغرق عانعا 
من صحة التبرع؛ لکن ھذا لیس علی الڑطلاق و ھا یکون مانعاً إذا حجر عليه الحاکم وأما 
قبل الحجر فلا یمنع؛ کما تقرر ذلك في موضعه في الفق فعلی هذا إما یحمل إطلاق 
البخاري عليه او یکون مذھبه ان الدین المستغرق اوت مطلقا ولکن ھذا خلاف ما قاله 
العلماء حتی إن ابن قدامة وغیرہ نقلوا الاجماع علی ان المنع إنھا یکون بعد الحجر. 


وقال الب عَآلُ: من أخَذَ أنوَال الاس یُریڈ إِْلافهَا الف الله 
ھذا ایضاً من الترجمق قد ذکر فیھا خمسة أحادیث معلقة هذا أولھا وھذا طرف من 
حدیث أبي ھریرق فلما وصله البخاري فی الاستقراض في: باب من أُخذ أموال الناس یرید 
اُداءھا أُو إتلافھا: حدثنا عبد العزیز بن عبد اللہ الأویسی حدثنا سلیمان عن بلال ةعن ور بن 


٤ ۲‏ تاب الزکاة / باب (۱۹) 


زید عن أبي الغیٹ عن أَبي ھریرةۃ عن النبی کپ تال: )من اأُخیذ أموال الناس یرید اُداءھا 
اُدی اللہ عنه ومن اُخذھا برید إتلافھا أتلفه اللہ. 


ِا أنْ یکو رفا بالصُبرِ فَْزثرَ عَلَى تقد از کان ہہ عَضَاصَةً كَِفل اس تو تی 
الله تعالی عنهُ ین تَصدّق: الہ 


قول: وإلاّ أن یکون؛ من این وع انطناو من ارجم و من لفظ: من تصدق وہو 
محتاجء ےن خر سی لا ا ن یکون معروفاً بالصبی ؛ فیإئه حینعذ لە ان یؤثر غیرہ علی نفسہ 
ویتصدق به وإن کان غیر غنی أو محتاجاً إليه. قوله: ,خصاصة: أي: فقر وخلل۔ قولہ: 
> کفعل .- بکر حین تصدق الہ أي: بجمیع مالہ؛ لانه کان تاب وقد یقال: تخلي بی 
بکر عن ماله کان عن ظھر غنی؛ لأنە کان غنیاً بقوة توکل وتصدق أبی بکر بجمیع ماله 
مشھور في السیں وورد في حدیث مرفوع اُخرجه أبو داود وصححہ الترمذي والحاکم من 
طریق زید بن أسلم: سمعت عمر رضي اللہ تعالی عدهہ یقول: ؛ٛأمرنا رسول اللہ كَِلّ ان 
نتصسدق فوافق ذلكٰ عالا تی فقلت: الیوم أتتیق آیا بکر إن سرک یوما فجفعت بتصیق 
مالي وأتی أبو بکر بکل ما عندہء فقال لہ النبي عَك یا ابا بکر ما أبقیت لأھلك؟ قال: أبقیت 
لھم اللہ ورسولہ. وقال, للطبري وغیرہہ قال الجمھور: من تصدق باله کله فی صحة بدنہ 
وعقله حیث لا دین عليه وکان صبوراً علی الإضافق ولا عیال لە؛ أو لە عیال یصبرون 
أیضاً فھو جائز؛ فان فقد شیئاً من ھذہ الشروط کرہ. وقال بعضھم: ہو مردود وروي 
عن عم رضی ارہ تعالی عن حیث رد علی غیلان الثقفی قسمة مالهء وقال آخحرون: 
یجوز من الثلثء ویرد عليه الثلثانء وهو قول الآوزاعي ومکحول؛ وعن مکحول أیضاً یرد 
ما زاد علی النصف. 


وِذْلِك اتر الأْْصَاژ المُهَاجرينَ 
ھذا ٹالٹ ال خاذرغ المعلقَف وھو ضا بغووں نی السیں وفيه أاُحادیث مرفوعة. منھا: 
حدیث اُنس: قدم المھاجرون المدینة ولیس بأیدیھم شیء فقاسمھم الأنصار. وأحرجه 
البمخاری موصولا في حدیث طویل من کتاب الھبة فی: باب فضل المتیحة. وذ کر ابن 
إسحاق وغیرہ أُن المھاجرین لما نزلوا علی الأنصار آثروھم حتی قال بعضھم لعبد الرحمن بن 
عوف: أنرل لك عن احدِی امرأتی. 


ھی البی عللِّ عن إِصَاعَة المَال فلس لہ لهُ نر یُسَيْمَ مال اٌاس بعِلَة الصدَقة 


ھذا رابع الا حادیث المعلقف وھو طرف عن حدیث موا رقد مضی بتمامه في 


٤۔‏ کاب الزکاة / باب (۱۹) اد 


ا ان ا اک ِي ان اَْخْلِعھنْ مالي 
صَدَقَة إلَى ال وَإلی روا مک قال أىیيك عَلَِكَ بَ : تقض مالِكَ فهوَء یز لكَ فلت فانئی 
يك مَھُمی الَذِي بِخیی 

هہذا خامس الأحادیث المعلقة فھو قطعة من حدیث طویل فی توبة کعب بن مالك؛ 
وسیأتی فی تفسیر التوبک وکعب ھذا شھد العقبة الٹانیة وو أحد شعراء النبي؛ عََقػُء وأحد 
الغلائة الذین خلفوا عن رسول و" مات سنة خمسین۔ قوله: من 
توبتي؛ أي: من تمام توبعی. قوله: دالی اللہ أُي: صدقة منتھیة إلی اللہ وا منع النبي عَلء 
کعباً عن صرف کل عاله ولم نع أُبا بک رضی اللہ تعالی عنه عن ذلك لنه کان شدید 
الصبر قوي التعوکل وکعب لم یکن مثله. 

۳۰ء ۔ صحەففا عَبدَانُ قال أَغبرَنًا عَبدُ اللہ عن یُوئس عن الوهرِئ قال أُخبرني 
میڈ اب التپ اَل شیع آتا مرَیرةً رضي اللہ تعالی عنۂ عنِ اتی عَلُ قال یز الصّدَقة 
ما کان عنْ ظھُر غِیٗ وَابْدَا هَنْ تَ تغول. [الحدیث ٣٥٤١‏ ۔ أَطرافه فی: ۸٤٣۱ء ٠٥٥٥‏ 
٦ءء‏ 


مطابقته للترجمة من حیث المعتی متوجھ. ورجاله ذکروا غیر مر وعبدان لقب عبد 
الله بن عثمان المروزي؛ وعبد الله هو ابن المباركء ویونس هو ابن یزید والزھري هو محمد 
این مسلم وأخرجه النسائي أیضاً في الزکاة عن عمرو بن سواد عن ابن وھب۔ قوله: ووابداً 
یمن تعول؛ أَي: من یجب عليك نفقتہ وعال انرجل أہله: إٰذا مانھم أي: قام مما یحتاجون إليه 
من القوت والکسوۃ وغیرہما. 

۳٦‏ _ن حدثفا وسیٰ بؿ إسمَاعِیل قال حدّثنا وّهَیبٍ قال حدّثنا مِشَاغ عن أبیهِ 
من کم سز رضی ال لی من رن ان ول الچ الیا عَیز مِنَ الید الغفْنی 
وانداً ین قغول وَغَیز الصّدَقةِ عن ظَھْرِ تی ومن یَتفُ اِلّه اللہ ون یَدتفْن یَفيه اللہ 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوخیر الصدقة عن ظھر غنی. ورجاله قد ذکروا غیر مر 
رومیت مس وی ون اق و میا مو ان فروہ بن الزبیرں وحکیم بفتح الحاء“المھملة: 
وع ہو ہو و شرا جو سی بد الاسلی المکی ولا ئی باطن الکمیار عاش 
في الجاھلیة سعین وفی الإسلام أ٘یضاً سعین وأعتق مائة رقبة وحمل علی مائة بعیر فی 
الجاھلیة وحج فی الإسلام ومعه مائة بدن ووقف بعرفة ببائة رقیة فی أعناقھم أٌطواق الفَضة 
منقوش فیھا: عتقاء اللہ عن حکیم بن حزامء وأعدی ألف شا ومات بالمدینة سنة ستین أو 
اربع وخمسین. 

ذکر معداہ: قولہ: والید العلیا خیر من الید السفلی؛؛ وقد فسر العلیا والسفلی فی 
حدیٹ این عمر علی ما يأني عن قریب؛ء إِن شاء اللہ تعالی؛ اُن الید العلیا ھی المتفقة 


)۱۹( تاب الزکاۃ / باب‎ ٤ ٤ 


والسفلی ھی السائلة. وکذا في روایة مسلم من حدیث مالك بن اُنس عن ثافع عن عبد اللہ 
ابن عمر. وذ کر ابن العربی فيه اُقوالاً۔ الأول: اُن العلیا ید المعطی للصدقة. والغاتی: : ھی ید 
الأحمذ. والٹالٹ: ا ھيی الید المتعففة. والرابع : أن العلیا ید ال ویلیھا ید الہعطي ویل۔السائل 
ھی السفلی. وقال عیاض: قیل: العلیا الاخذة. والسفلی المانعة. وقیل: الید نا الئعمة قکان 
المعنی ان العطیة الجزیلة خیر من العطیة القلیلق وھذا حث علی المکارم بأوجز لفظ. وروی 
الطبراني من حدیث عطیة السعدي؛ وفیه: ؛إن الید المعطیة هي العلیا وإن السائلة می 
السفلیەء ورواہ أحمد والبزار بلفظ: سمعت رسول اللہ عكِكه یقول: فالید المعطیة خیر من 
الید السفلی)٤؛‏ وروی الطبرانی من حدیث عدي الجذامیء وفی حدیٹه: دیا أیھا الناس تعلموا 
فانھا الأیدي ثلائة: فید الله العلیاء وید المعطی الوسطی؛ وید المعطی السفلیء فتعفغوا ۶ 
بحزم الحطب. اُلاً مل بلغت؟4. وروی اأحمد والطبرانی أیضاً من حدیث أبی رمثة بلفظ: 

بن امہ ورری علی رن عاص عن إبراھیم الھجري عن أبي الاأحوص عن ابن مسعود 
قال: قال رسول اللہ عَِل: دالأیدي ثلائة: ید رت العلیا: وید المعطی التي تلیھا وید 
السائل أسفل إِلی یوم القیامة. قال البیھقی: تابع علیاً إبراھیم بن طھمان عن الھجري علی 
رفعه ورواہ جعفر بن عوت عن الھجري فوقفه وقال الحاکم: حدیٹ محفوظ مشھوں 
وخرجعەچ وقال شیخنا زین الدین رحمه الله تعالی: الصواب إن العلیا ھی المعطیةء کما 
تشھد بذلك الأحادیث الصحیحة. وقال الخطابی: وقد یتوھم کثیر من الناس ان معنی العلیا 
هو ان ید الہمستعلیة فوق ید الخذ یجعلونە من علو الشیء إلی فوق. قال: ولیس ذلك 
عندي بالوجه واتما هو من علاء المجد والکرم یریه بە الترفع عن المساءلة والتعفف عنھاء 
وقال این الجوزي: لا ییتنع ان یحمل علی ما أنکرہ الخطابی لأنه إذا حملت العلیا علی 
المتعففة لم یکن للمنفق ذکر وقد صحت لفظة المنفقة فکان المراد ان ہذہ الید التی علت 
وقت العطاء علی ید السائل ھی العالیة فی باب الفضل. قوله: ہوابدً یھن تعولء؛ قد مر 
تفسیرہ عن قریبء وروی النسائي من طریق طارق المحاربيء ولفظه: وقدمنا المدینة فإذا 
رسول اللہ عك تائم علی المنبر یخطب التاس وھو یقول: ید المعطي العلیا وابداً بھن 
تعول: اُمك وأباك وأحتك وأمحاك ثم أدناك أدئاك*. وروی النسائی من حدیث ابن عجلان عن 
سعید المقبري عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ عْ: ٥تصدقوا۔‏ فقال رجل: یا رسول اللہ 
عندي دینار. فقال: تصدق بەه علی نفسك. قال: عندي آخرء قال: تصدق به علی زوجتكۓ؛ 
"'قال: عندي آس قال تصدق بەه علی ولدك قال؛ عنديی اس قال: تصدق به علی خادمكۓ؛ 
قال: عندی اس قال: اُنت ت أبصر؛. ورواہ ابن حبان فی (صحیحه) ھکذا, وقد رواہ ابو داود 
والحاکم وصححہ بتقدم الولد علی الزوجة۔ قال الخطابی: إذا تأملت ھذا الترتیب علمت أنه 
قدم الأولی فالأولی والأقرب فالأقرب؛ وھو یأمرہ أن یبدا بنفسه ثم بولدہ لن الولد 
کبعضه فإذا ضیعه ھلك ولم یجد من ینوب عنه فی الإنفاق عليه ثم ثلٹ بالزوجة وأخرجھا 
عن درجة الولد لأنه إذا لم یجد ما بنفق علیھا فرق بیٹھماء وکان لھا ما بھوتھا من زوج أُو 


٤٤ )۱۹( ۔ جکِتَابٔ الزکاۃ / باب‎ ٤ 


ذي محرم تجب تفقتھا عليهء ثم ذکر الخادم لأنە یباع عليه إذا عجز عن نفقتةَ: انتھی کلام 
الخطابي. 

وقال شیخنا زین الدین: وقد اقعضی اختیارہ تقدچ الولد وھو احتمال للإمام ووجھ فی 
الولد الطفلء والذي اٌطبق عليه الأصحابء کما قال النووي في (الروضة: تقد الزوجة لت 
نفقتھا آکد لھا لا تسقط بمضی الزمان ولا بالإعسار ولأنھا وجبت عوضاء واعترض الإمام 
بأتَ نفقٹھا إذا کانت کكکذلك کانت کالدیونء ونفقة القریب فی مال المفلس مقدمة علی 
الدیونء وخرج لذلك احتمالاً في تقدیِ القریب. وأیدہ بالحدیث الذي فيه تقدم الولد وإذ قد 
اختلفت الروایتان وکلاھما من روایة ابن عجلان عن المقبري عن أبي ھریرۃء فیصار إلی 
ال رجیح. وقد اخعلف علی حماد بن زید؛ فقدم السفیانان وأبو عاصم النبیل وروح بن القاسم 
عن حماد ذکر الولد علی الزوجة وھی روایة الشافعی في (المسند) وآبي داود والحاکم في 
(المستدرك) وصححه وقدم اللیٹ ویحیی القطان عن حماد الزوجة علی الولد وھي روایة 
الىسائی؛ وعند اہن حبان والبیھمقي ذکر الروایتین معاء وھذا یقتعضی ترجیح روایة تقد الولد 
علی الزوجة کما قاله الخطابی وخرجہ الإمام احتمالا. 

قلت: کیف طاب للنووي تقد الزوجة علی الولد والوئد بضعة من الأب والزوجة 
اجنبیة؟ ثم یعلل ما قاله بقوله: لن نفقٹھا آکد لأتھا لا تسقط بضي الزمان ولا بالإعسار 
وھذا أٛیضاً عجیب عنهہ لن نفقتھا صلة فی نفس الأمر وھي علی شرف السقوط ونفقة 
الولد حتم لا تثسقط بشٌیء, فوله: ەوومن یستعشف؛:ء من الاستعفاف وھو طلب العفة؛ وعي 
الکف عن الحرام والسؤال من الناس؛ وقیل: الاستعفاف الصبر والنزامة عن الشيء. قوله: 
ریعفہ اللہ بضم الیاء من اللاعفافء ومعناہ: یصیرہ عفیفا. فولہ: دومن یستخغن يغنه اللء شرط 
وجزاء وعلامة الجزم حذف الیاء أي: من یطلب الغنی من اللہ یعطه. 


.../۸٤٢۔ے‏ وعن وَهَيْبٍ قال أخہرنا مِشامٌ عنْ آبیه عْ أبي ریہ رضی اللہ تعالی 
عنهة بھٰدّا۔ (أنظر الحدیثٹ ١٤٢۱٢]۔‏ 


هذا معطوف علی إسناد حدیث حکیم کكأنهہ قال: حدثنا موسی بن إسماعیل حدثنا 
وھیب حدثنا ہشام بن عروۃ عن أبیه عروة بن الزبیر عن أبي هریرة بھذاء أي: بحدیث حکیم 
ابن حزام: وزعم ابو مسعود وخلف وأُبو نعیم أُن البخاري روی حدیث وهھیب المذ کور آخراً 
عن موسی بن إسماعیل عنه. قلت: ھذا یدل علی أنه حمله عن موسی بن إسماعیل عنه 
بالطریقین 820 صص, 9 بە وھیباً تارۃ عن أُبيهە عن حکیں وتارة عن أبيه عن أُبي 
عریرق أو حدث بە عنھما مجموعاً ففرقه وهیب آو الراوي عنه وقد وصل الاسماعیلي 
حدیٹ أبي عریرق قال: آغری اہن یاسین حدثنا محمد بن سفیان حدٹنا حبات هو ابن علال 
حدثنا هشام بن عروة عن أبيه عن ابی ھریرق: قال...: مثل حدیث حکیم بن حزام وعند 
العرمذي من حدیث بیان بن بشر عن قیس بن أبي حازم عن أَبي ھریرۃ: دالید العلیا محیر من . 


ا ٤ے‏ تِتَابُ الزکاۃ / باب (۱۹) 


اليد الأسفلی وابداً بن تعول٤.‏ وقال: حسن صحیح غریب؛ یستغرب میں حیدیٹ بیان عن 


ٹییسی۔ 


۳۲ ۔ حدثتا آبو التفعَانِ قال حدثا عَگاڈ ابؿ زَیّدٍ عن أَيُوتَ عن' قاع عن 
این عُعَرَ رضي تالی عنھما قال شیفث لئ علل ح وحڈھا عیڈ ال بن َعلمة ع 
مالِك عن تافح ع تید اللہ بن مز رضی اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ كَّ قال ور 
علَی الیثٹر ود کر الصّتَفَة وَالتعَقّفَ والمعألًَ اليّڈُ المُلیا غَیر مِنَ الیدِ الفٰلی فالْيد 7 
هي المتفِقَةُ والشفلنی ھی الكَابلَة 


مطابقتعه أاجر جمة روس من ور ووذ کر الصدقة لن معناہت: ذکر أحکام الصدقف وعن 


جملة أُحکامھا: لا رف الا سے تھی کر وقد تعسف بعضھم فی ذکر المطابقمة بین 
اللحدیٹ والترجمة مما یستبعدہ من لە نوع إلمام من ھذا الفن. 


ذکر رجاله: ومم سبعة: الأول: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی. الٹانی: 
حماد بن زید. الشالث: یوب ابن أَبي تمیمة السختیانی. الوابع: نافع مولی ابن عمر۔ 
الخامس: عبد اللہ بن مسلمة. السادس: مالك بن آنس, السابع: عبد اللہ بن عمر رضی اللہ 
تعالی عنھما۔ 

ذڈکر لطائف (إسنادہ: فیه: اتحدیت فی الجمع في ثلائة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
ستة مواضع. وفیە: أُن أبا النعمان وحماد وأیوب بصریون ونافع ومالك مدنیان وعبد اللہ بن 
مسلمة مدنیي سکن البصرۃ۔ وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: السماع. وفيه: طریقان: 
طریق أَبي النعمانء وطریق عبد الله بن مسلمة وفی بعض طرقہ: المتعففة بدل: المتفقة 
قال: اختلف علی أیوب عن نافع فی ھذا الحدیثء قال عبد الوارٹ: الید العلیا المتعففة 
وقال اکٹرھم عن حماد بن زید غن ابزت: الید العلیا الْمنفْمَة. وقال واحد: المععففةء وقال 
شیخنا زین الدین: قلت: ہل قاله عن حماد اثنان: أبو الربیع سلیمان بن داود الزھرانی کما 
رویناہ فی (کتاب الزکاق) لیوسف بن یعقوب القاضیء والآخر: مسدد کما رواہ ابن عبد البر 
في (التمھید)۔ورواہ أیضاً عن نافع موسی بن عقبة فاختلف عليه فقال إبراھیم بن طھمان عنه: 
المتعففف وقال حفص بن میسرة عنه: المنفقة رویتاھما كکذلك في (سنن البیھقي) ورجح 
الخطابي في (المعالم) روایة المتعففة فقال: إنھا اُشبہ وأصح فی المعنی: وذلك ان ابن عمر 
قال فيه وھو یذکر الصدقة والتعفف, فعطف الکلام علی سنته الذي خرج عليه وھو ما 
یطابقه في معناہ أولی؛ ورجح ابن عبد البر في (التمھید) روایة المنفقة فقال: إنھا اُولی وآسبہ 
بالصواب من قول من قال؛ المتعففة وکذا رواء البخاري فی (صحیحه) عن عارم عن حماد 
بن زید. وقال النووي في َ مسلم): إِنه الصحیح؛ قال: ویحتمل صحة الروایتین فالمنفقة 
أعلی من السائلةق والمتعففۃ أُولی من السائلة. 


ذکر من أخرجہ غیرہ: آخرجە مسلم في الزکاۃ عن یحبی بن یحیی وقتیبة. وأآخرجہ 


۷ ٢ ( ۔ کتابٔ الزکاۃ / باب‎ ٢٤ 


ابو داود عن القعنبي. وأآخرجہ النسائی فيه عن قتیبة رضي اللہ تعالٰی عله به٭., 

ذکر معناہ: قوله: دوھو علی المئبر؟؛ جملة إسمیة وقعت حالا۔ قوله: دوذکر 
ائصدقۃ؟ءء جملة فعلیة وقعت حالاً قوله: ووالمسآألةہ بواو المطف علی ما قبله وفي روایة 
سا رحمه اللہ تعالی: عن قتیبة عن مالكء رضي اللہ تعالی عنه والتعفف عن المساألة۔ 
ولأبی داو رحمه الله تعالی: والتعفف مٹھاء أي: من أخذ الصدقة. والمعنی: أنە کان بحض 
الغنی علی الصدقة والفقیر علی الععفف عن المسآلة أو یحضه علی التعفف ویذم علی 
المسألة. 

ذکر ھا یستفاد منه: فيه: کراعة السؤال إذا لم یکن عن ضرورة نحو الخوف من 
ھلاکه ونحوہ وقال أُصحابنا: من لە قوت یوم فسواله حرام. وفیه: الغني الشاکر أفضل من 
الفقیں وفيه خلاف. وفیە: إباحة الکلام للخطیب بکل ما یصلح من موعظة وعلم وقریة. 
وفیھ: الحث علی الصدقة والإنفاق فی وجوہ الطاعة. 

أی: هذا باب في بیان ذم المنان با اأعطی أي: با أعطاہ وإغا قدرنا مکذا لن لفظ 
المتان یشعر بالذم لأنه لا یذ کر إلا فی موضع الذم فی حق بتی آدمء ولھذا قال تعالی: للا 
تبہطلوا صدقاتکم بالمن والأذی٭ (البقرة: ٢‏ ٢٦]۔‏ فإذا کان المن مبطلا للصدقات یکون من 
الاشیاء الذمیمة۔ قال این بطال: الامتنان مبطل لآأآجر الصدقة. قال تعالی: لا تبطلرا 
صدقاتکم بالمن والاذیکٌ4 [البقرة: .]۲٦ ٤‏ وقال القرطبي: لا یکون المن غالبا إِلا عن الیخل 
والکبر والعجب ونسیان عنة الله تعالی فیما اُنعم اللہ عليه فالیخیل تعظم فی نفے العطیق 
وإن کانت حقیرة فی نفسھاء والعجب یحمله علی النظر لنفسه بعین العظمه وأنه منعم باله 
عن المعطی: والکبر یحمله علی ان یحقر المعطی لە وإن کان في نفسه فاضلاء وموجب 
ذلك کله الجھل ونسیان عنة الله تعالی فیما أُئعم عليه ولو نظر مصیرہ لعلم ان المنة للّخذ 
لما یزیل عن المعطی من إئم المنع وذم المائع ولما یحصل لە من الأجر الجزیل والفناء 
الجمیل۔ انتھی. 

وقد أخبر النبی ػلكّ بالوعید الشدید فی حق المنان فیما رواہ مسلم من حدیث أَبي 
ذرء رضی الله تعالی عنە: ؛ثلاثة لا یکلمھم اللہ یوم القیامة: المنان الذي لا یعطي شیئاً إلا 
منة والمنفق سلعته بالحلفء والمسبل إزارہہ۔ وفی الباب أ٘یضاً عن ابن مسعود وأبي هریرة؛ 
رضي اللہ تعالی عنھماء وآبي أمامة بن ثعلبة وعمران بن حصین ومعقل بن یسار۔ فان قلت: 
لم یذ کر البخاري فی ہذا الباب حدیٹا؟ قلت: کكأنه لم یتفق لە حدیث علی شرطہ فلذلك 
اکعفی بذ کر الایة المذ کورۃ. وفي (التلویح): والذي یقارب شرطه حدیث أبي ذر عن النبي 
کل الذي ذکرناہء وقال بعضھم: کأنه أشار إلی ما رواہ مسلم من حدیث أبی ذر مرفوعاً, 
قلت: ھذا کلام غیر موجہ لأئه کیف بشیر إلی شيء لیس مموجود والإشارة نا تکون 


٤ ۲۸‏ تاب الزکاة / باب )۲٢(‏ 
للحاضی؟ ولھذا لم تثبت تِ ھلہ الترجمة إلاّ في روایة الکشمیھني وحدہ بغیر خدیٹ۔ ْ 
ِقَزْله الَّذِين یُنْفِقُون انُوَالهُم في سَہیل الل تم لأُٹبئو ٰ نَ ما نْفقُوا 8 الاة [البقرة: 


۵۲میھ+) 
علل الترجمة بھذہ الأای ووجه ذلك ان اللہ تعالی مل الذین ینفقون اُموالھم ني سح 
ٹم لا یتبعون ما أنفقوا من الخیرات والصدقات متا علی ما اأُعطوہ؛ ولا یینون بە علی أحد لا 
بقول ولا بفعلء والذین یتبعون ما أنفقوا ئا وأذیٔ یکونون مذمومین ولا یستحقون من 
الخیرات ما یستتحق الذین لا یتبعون ما أنفقوا متا ولا أُذیٌ فیکون وجہ التعلیل هذاء والشیء 
یعبین بضدہ قولہه: اولا یہ أي: ولا یفعلون مع من أحسنوا إليه مکروھاً یحبطون به ما 
سلف من الوحسان ثم وعدھم اللہ بالجزاء الجمیل علی ذلك؛ فقال: لھم أجرھم عند ربھم 
أٌي: ثوابھم علی الله لا علی أحد سواہ ولا خوف علیھم فیما یستقبلونہ من أُھوال القیامة 
ولا عم یحزنوتء أي: علی ما خلفوہ من الأولاد ولا ما فاتھم من الحیاۃ الدنیا وزھرتھا 
وذ کر الواحدي عن الکلبی قال: نزلت عذہ الآیة فی عثمان وعبد الرحمن بن عوفء جاء 
عبد الرحمن إلی رسول اللہ عڑلگ بأربعة آلاف درھمء نصف مالهء وقال عثمان: علی جھاز من 
لا جھاز لە في غزوۃ تبوك فجھز المسلمین بألف بعیر بأقتابھا وأحلاسھاء فنزلت فيھمٰا عذہ 
الایة الکریق والل اُعلم. وقال ابن بطال: ذکر أھل التفسیر اُنھا نزرلت في الذي یعطی ماله 
المجاعدین فی سبیل الله تعالی معونة لھم علی جھاد العدی ٹم بن علیھم بأنه قد صنع 
إلیھم معروفاً إما بلسان آ و بفعل: ولا ینبغی لە ان بن بە علی أحد لن پدو سے تعالی. 


۱ ۔۔بابٔ مَنْ اب تغجیل الصدَقَة مِنْ يَزیھَا 


اأ٘ي: ذا باب فی بیان أمر من اُحب تعجیل الصدقة ولم یؤخرھا من وقتھاء ثم الصدقة 
أعم من ان تکون من الصدقات المفروضة أُو من صدقات التطوعء فعلی کل حال خیار البر 
عاجلهھ. 


یر 


۳ ۔-۔۔ حقثدا ابو غاصم عنْ معز بن شوید عنِ ابن أبي مُلّیِکة أنّ غُقمَةً بنَ 
الحَارِثِ رضي اللہ تعالی عنةُ حَدَنَه فال صلی پتا انی کہ التضر ناشوع ثع دشل البیک 
فلم تابث ان حرج تَفُلْت آڑ قیل نقال کلث عَلفْثُ في البیتِ را ء مِنَ الصْدَقَةِ فَكَرِمْتُ 
اُن أبَيكه فقممثۂ. ٦أنظر‏ الحدیث ۱٥۱١‏ وأطرافة]. 


مطابقعه للٹرجمۃة رن رھيی أُن النبی كل لما فرغ من صلاتہ اأسرع ودخعل ائیيۓب 
وفرق بر کان ار 00000۶ فدل مسوم سی میں سو 
فیانہ رواہ 0 سس رم ہمہ و وھھنا رواہ: عن أبي عاصم النبیل 
الضحاك بن مخلد عن عمر بن سعید النوفلي القرشي المکي عن عبد اللہ بن أبي ملیکق وقد 


٤٢‏ ۔ تاب الزکاۃ / باب )۲٢(‏ اڈ 


مر الکلام فیه ہنك مستوفیّ. والتبر جمع تبرقء وعي القطعة من الذھب أو الفضة'غیر مصوغةق 
وقیل: قطع الذہب فقط. قوله: ہإن أبیتە: أي: آترکه یدخل عليه اللیل. 


٢باب‏ التّخریض عَلی ا لصّد لصدَقة والشْفَاعَة فیا 
أی: هذا باب نی بیان استحباب المكححریض علی الصدقة؛ وبیان: ثواب الشفاعة فی 
الصدقة ومعنی الٰشماعة ۳۲- الصدقة السوال والتقعاضی للاجابة. 


۹/٤‏ ۔۔۔ حدثتنا مُتْلِمٌ قال حدٌّلنا شُغبَةُ قال حدشا عَديٍ عِنْ سٌعیدِ بن یر عحن 
ان بای رضي اللہ تعالی عنھما قال وع السیخ مل وم می تَصَلی رتعتیِ لم ئصّل قبل 
لا تَمْد ؟ ثم مال عَلی لغ وم تَا یلال فُوَعَظنٌَ وَأمَرَمٌَ أُنْ كَصدُقْنٌ فجَعلت الم اه ثُلققیي 
القْلّب ۶+02 (أنظر کت ۸ وُطرافه]. 

مطابقته للعرجمة فی قولە: دفرعظھن وأمرھن ان یتصدقن) نانه كَإكٌُ لماوعظھین 
بواعظ حرضھن فیھا أیضاً علی الصدقة وقد مضی الحدیث فی أبواب العیدین فی: باب 
لی آخرں وبین متنیھما بعضص العفاورت: وقد مضی الکلام فيه4. 

قولهہ: والقلب؟ءء بضم القعاف وسکون اللام وفی آخرہ باے موحدق وھو ھو: السواں وقیل: 
عو مخصوصضص ما کان من عظم (والخرص؛ بصم الخاء المعجمة وسکوت الراء وقھی آحرہ 
صاد مھملة: الحلقة۔ 

)٥‏ ۔ حەثٹفا وسیٰ بن إشماعیل قال حدثنا عَيدُ الوَاجدِ قال حدثنا أُو بُرْدَةً 
این عَبِدِ اللہ بن أپی بُُرْفَةَ قال حدثنا ابو بُرقَة بن أبيیِ وسیٰ عنْ أُپي رضي ارڈ تعالی عنه 
قال کان رسول اللہ كله إِذّا جاۂ الشاِل أؤ طٗلنیث إلَيہِ حاجَةّ قال اشْفَغُوا ُوْجْروا وَكضی 
الله عھلی لِسان نتَبِيّھ کلم ما شَاء. زالحدیث ۱٢٤٤١‏ ۔ اطرافه فی: ٣٦٦۸ ٣۰٦۲۷‏ 
٦‏ ۸. 

مطابقته للجزء الآخیر للترجمة في قوله ٌَإِه: داشفعواء حین یجیء سائل اُو طالب 
حاج4.. 

ذکر رجاله: رعم خمسة: الاول: موسی بن إسماعیل المنقری ٹکو کے کر الٹانی: 
خرف الواحد بن زیاد, الٹالٹ: اف بردذہ ہضم الباء الم وحدة8: أسمه بریدء بضم الٰباے المو حدة 
وفتح الراء: ابن عبد اللہ بن ابي بردۂ بن ابی موسی الاشعري. اترابع: ابو بردہ لے بضسم 
الباء: اأسمه عامس وقیل: الحارث. الخامس: او موسی الاشعري واسمه عبذ ارہ بن فیس؛ 

ذکر لطائف إسناد٥۵:‏ فیه: الكححدیث بصیفة الجمع فی أربعة مواضع. وفيه: العنعنة فی 
موضح واحد. وفيهە: ابو بردة الأول الٰذيی |آسمه ہریذ رری عغرن جدہ ابی بردة الذيی أ‌سمه عامر 


ه٠‏ ٣٤تاب‏ الزکاةۃ / باب )۲٢(‏ 


او حارث وھو یروي عن أبيە عبد اللہ بن قیس وفيه الروایة عن الب وعن/اإِجد. وفیه: أن 
شیخە وعبد الواحد بصریان والبقیة کوفیون۔ وفیه: المکنی بأبی بردة اثنان وهما الأب وجدہ 
کل منھما کنیته ابو بردة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرة: )رجہ البخاري أٔیضاً في الدب وفی التوَحیّد 
عن أبي کریب عن أَبي أسامة وعن محمد بن یوسف عن سفیان الثوري. وأخرجه مسلم في 
الدب عن أَبي بکر عن علي بن مسھر وحفص بن غیاث. ا ا ار راب 
وفی السنة عن أبي معمر. وآخرجه الترمذي في العلم عن الحسن بن علي الحلال ومحمود 
این غیلان وغیر واحد کلھم عن أبی أسامة بەھ. وآخرجه النسائی فی الزکاۃ عن محمد بن 
بشار۔ ۱ 

ذکر معناہ: قولہ: دوأر طابت: علی صیفة المجھول. قوله: داشفعواء؛ وفی روایة بی 
الحسن: (شفعواہء بحذف الألف لیشفع بعضکم فی بعض یکن لکم الأجر فی ذلك؛ وأنکم 
إذا شفعتم إلي فی حق طالب الحاجة فقضیت حاجته با یقضي اللہ علی لسانی فی تحصیل 
حاجتہ حصل للسائل المقصودہ ولکم الأجر؛ والشفاعة مرغب فیھا مندوب إلیھاء قال تعالی: 
افؤمن یشفع شفاعة حسنة یکن لە نصیب منھاپچ زالنساء: ۸۰]. قولە: وویقضی اللہ علی 
لسان نبيهە ما شاعۂ؛ بیان أُن الساعی مأجور علی کل حالء وإن خاب سعيهء قال النبی: 
او : دوالل في عون العبد ما کان العبد فی عون أخيه:. ولا یابی کبیر آن یشقع عید 
صغیر فان شفع عندہ ولم یقضھا لە لا ینبغی لە ان یؤذي الشافعء فقد شفع رسول اللہ عَلكٌّ 
عند بریدة رضي اللہ تعالی عنھاء رد زوجھا فأبت. 

٦۳ء  -‏ حذُثدا صَدَقَةٌ بىْ القضْل قال أُخبرنا عبِدَةُ عنْ مِشّام عنْ فَاطِمَةً عنْ 
أشمَاء رضي اللہ تعالی عنھا قالَث قال لِی الب كَله لا تُوکی فَیوکی عَلُيِكَ. (الحدیث 
٣‏ -۔ اطرافه فی: .]۲٥۹٢ ء۲٥۹۰ ء۱٤٤١ ١‏ 

مطابقعه للرجمة من حیث المعنی لأنه كآ تھی عن الإیکاء وھو لا یفعل إلا 
للادخاں فکان المعنی: لا تدخری وتصدقي. 

ذکر رجاله: وھم خسسۂ: الأول: مولایی ال آر اتل ری باب العلم. 
الٹانی: عبدة؛ بفتح العین وسکون الباء الموحدة: ابن سلیمان. الٹالٹ: هشام بن عروۃ بن 
الزبیر. الرابع: فاطمة بنت المنذر بن الزبیر. الخامس: آسماء بنت أبي بکر الصدیقء رضي 
اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: الاخیار 
كذلك في عوضع واحد. وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع۔ وفیە: ان شیخە مروزي وعبدة کوفی 
والبقیة مدنیون. وفيه: روایة التابعیة عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُمخحرجہ غیرہ: أُخرجہ البخاري أیضاً عن عثمان بن أبي شیبة 


٤‏ - كِتابُٗ الزکاۃ / باب )۲٢9(‏ کڈ 


وفي الھبة عن عبید اللہ بن سعید. وأخرجە مسلم في الزکاة عن أبي بکر "ین أبي شیبة. 
وأآخرجهہ النسائی فيە عن محمد بن آدم وفيی عشرة النساء عرن هھناد عن عید٭. 

ذکر معناہ: قوله: ہلا توکی؛ من اأُوکی یوکی إیکائ یقال: أوکی ما في سقائهإذا 
شدہ بالوکاء وھو الخیط الذي یشد بە راس القرب وأوکی علینا أي: بخل. وفي (التلویح) 
قوله: ولا توکی أي: لا تدخري وقمنعی ما في یدك. قلت: ھذا لیس بتفسیرہ لغ وانما معناہ: 
لا تو کی للادخار. قوله: ٭فیر کی علیكث: بفتح الکاف: فی و کی علی صیغة المجھول؛ء وفی 
روایة مسلم فی و کی الله عليكث٤؛‏ والمعنی: لا ت وکی مالك عن الصدقة خحشیة نفادہ فیو کي 
الله عليك أو مِنعك ویقطع مادۃ الرزق عنك. فدل الحدیث علی أن الصدقة تتمي المال 
وتکون سبباً إلی الب رکة والزیادة فیه وأن من شح ولم یعصدق فان اللہ یوکی عليه ویِنعهہ من 
البرکة فی عاله والماء فيه۔ 

۷ -۔ حدثتا عُنْعَانُ بب أبی غَیةٌ عن عَبدَةً وقال لا خی فَيْحمِی ال عَلَي 

ھذا طریق آخر عن عثمان بن أبی شیبة عن عبدة بالإسناد المذ کوں والظاھر ان عبدة 
روی الحدیث باللفظین اأحدھما: ولا توکی فیو کی علیيك٤؛‏ والآخر: (لا تحصىی فیحصی 
ال عليك:ء وروی الئسائي من طریق أبي معاویة عن عشام باللفظین معأء وسیأتی في الهبة 
عند البخاري من طریق این نغیر عن عشام باللفظین لکن لفظه: لا توعیء بعین مھملة بدل: لا 
تو کی؛ من: اوعنیث المتاع فی الوعاء أوعية إذا جعلته فيه۔ ووعیت الشیء حفثاتہ. قولہ: بل" 
تحصی؛ من الإإاحصاء وھو معرفة قدر الشیء و وزنه أُو عددہ وھذا مقابلة اللفظ باللفظط 
وٹجنیس الکلام فيی معله فی جوابه أي: یتعاكۓ کما منعت؛ کقوله تعالی: فلومکروا ومکر 
الله (آل عمران: .]٥٥‏ وقیل: معناہ لا تحصی ما تعطی فتستکثریه فیکون سبباأ لانقطاعه. 
وقیل: قد یراد بالإاحصاء والوعی ھنا عدہ خوف ان تزول البرکة منہء کما قالت عائشة: حعی 
کلنا ففني. وقیل: إن عائشة عددت ما انققعه فتٹھاھا رسول اللفی مت عن ذلك. 

٣۔‏ باب الصدَقة قة فِيمَا اسْتَطاع 

أي: ھذا باب فی بیان ان الصدقة إُنھا تتبغی فی قدر ما استطاع المتصدق. 

٣۳١/۸‏ ے حدٹتا ابو غاِم عن ابن جُرَٹٛج وحدثني مخمّڈ بش عَثدِ الژُجیم عن 
گاج بن مُگ عنِ ابن مجُرئج. قال أخبرني ابؿ أپي مليكة عن عقاو بن عبد اللہ بن الژنٹر 
آشیرۂ عن شماغ بثتِ أپي بکر رضي اللہ تعالی عنهما أنهَا جاۃ ث إلی النبخ گل فقال لا 
تُوععی فَیْوعیَ اللہ عَلَييك اژضَخی ما اسْتطغتِ. (أنظر الحدیث ۱٢٤١‏ وُطرافه]. 

مطابقتہ لعترجمة فی قولہ: هارضخی ما استطعت:. 

ذکر رجالہ: وھم سبعة: الأول: أبو عاصم الضحاك بن مخلد. الٹائني: عبد الملك بن 
عبلد العزیز بن جریج. الثالٹ٠‏ محمد بن عبید الرحیم. الرابع: حجاج بن محمد الاأعور۔ 
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الخامس: عبد اللہ بن أبي ملیکة بضم المیم. السادس: عباد بفتح العیْن المھملة وتشدید 
الباء الموحدة: ابن عبد اللہ بن الزبیر بن العوام من سادات التابعین. السابع: اُسلماء بنت أبي 
بکر الصدیق؛ رضی الله تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد وبصیغة الإفزاد 
نی موضع۔ وفيه: صیغة الآخبار عن ماض مفرد في موضعین. وفيه: الأعنعنة فی خمسة 
مواضح. وفيه: اُن شیخه من أفرادی وأنه بغدادی وابن جریج مکی وحجاج بن محمد ثرمذي 
سکن المصیصة واین أبي ملیكة وعباد مکیان.۔ وفیه: روایة التاہعی عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: اأخرجہ البخاري أیضأً في الزکاۃ والهبة عن أبي 
عاصم. وأخرجه مسلم فی الزکاۃ عن محمد بن حاتم وھارون بن عبد اللہ. وأخرجہه النسائی 
فیه وفی عشرۃ النساء عن الحسن بن محمد, ْ 

ذکر معناہ: قول: ؛لا توعي؟ خطاب لأسماء وقد مر تفسیرہ آنفاً۔ قوله: ٭فیوعیَ: 
بضم الیاء وکسر العین ونصب الیاء: لأئه جواب الٹھی بالفاء وإسنادہ إلی الل تعالی مجاز 
عن الإمساك. فإن قلت: ما معنی الٹھی إذ لیس الإیعاء حراماأً؟ قلت: لازمہ وھو الإمساك حرام 
أو التھی لیس للتحرع بالإجماع. قال العیمی: المراد به الٹھی عن الإمساك والیخل وجمع 
المتاع فی الوعاء وشدہ وترك الإنفاق مدھ. قوله: د٦ارضخی)‏ من الرضخ بالضاد والخاء 
المعجمتین وھو العطاء لیس بالکثٹیر وألف: ارضخی؛ الف وصل. قوله: وما استطعت: ای: ما 
دمت مستطیعة قادرۃ علی الرضخ: وقال الکرمانی: معناہ الذي استطعتہ أو شیئاً استطعتہ فما: 
موصوله۔ وقال النووي: معناہ مما یرضی بە الزبیں وھو زوجھاء وتقدیرہ: إن لك فی الرضخ 
مراتب وکلھا یرضاھا الزبیر فافعلی أعلاھاء واللہ أعلم۔ 

٤۔۔‏ باب الصدقة فَه لَکفر الحَطِيتَةً 

أيی: عذا باب یذ کر فيه الصدقة تکفر الخطیئة فباب منون: والصدقة مبتداء وتکفر 
الخطیئق خبرہ؛ ویجوز یاضافة الباب إلی الصدقة تقدیرہ: هذا باب فی بیان ان الصدقة تکفر 
الخطیفة . 

۹ ۔ حدّٗثدا غثُتَيِبَدُ قال حڈّشنا جریڑ عن الائمشی عن أبي وائل عن حْذَثِفَة 
یں سفیر سن قال قال مُمَژ رضي اللہ تعالی عنۂ آِگغ یَحقَظ یی رسول اللہ َ 
یو ہن فرظا دمرس دو ارت وا اہج ئتڈ الخلِ فی 
ال وَو لد وَجَارو تُكَفمْرْمَا الصّلاةٗ وَالْصَدَفَهُ والمَغژوف, قال سْلَيِعَان قد ول اشات 
- والأٹو پالمَخروفِ وَالتهَیُ عنِ الفٹکر قال لس هٰذہ یڈ کی یڈ اي تمُوج 
کمڑچ البخر قال ُلْٹُ کی عَليِكَ با یا بیز الحُومیینَ بأس يك َبَیتھَا بات مُغْلَقٌ قال 
فَيُکےہ الباث اأؤ بِٹکۂ ثْكخ قال قُلّٹ لا بَلْ بُکسو قال فَاله إِدا کُر لم مُغْلَ ابدا قال فُلّْت اأجل 
برع ان سنا دی اوات لات تعدریں کل دق کا ال ععہ سی سا مان سن قال 
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ُلَتا تُعیع ُعر مَن تعیي قال تعع کا اك وت عًدِ لَيلَةً وَذْلِكَ آئي عَثْثْثةسییٹا لی 
بالأهالِیظ. (أنظر الحدیث ٢٢٥‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترحمة فی قوله: ٭فتعة الرجل.۔.٭ إلی قولە: وس 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرة. وقتیبة بن سعیدء وجریں؛ بقفتح الجیم: ابن عبد الحمید؛ 
والاأعمش سلیمات وأبو وائل شقیق بن سلمة. وقد مضی الحدیث فی أوائل کتاب الصلاة 
فی: بای الصلاةۃ کفارق فإنه أُخرجه ھناك: عن مسدد عن یحیی عن الاعمش إلی آخرہ 
وبینھما تفاوت یسیں وقد مر الکلام فیہ مستوفیٔ ھناك. 

قوله: دالجريء من الجرأق قال ابن بطال: اك لجريء أي: إنتك لکنت کثیر 
السوال عن الفتنة فی أیامہ عإك فأنت الیوم جريٍء علی ذکرہ عالم بہ۔ قولہ: دوالمعروف؛ 
أي: الخیںں وھو تعمیم بعد تخصیص. قوله: ٭قال سلیمان یعنی: الأعمش المذ کور في 
السنید. قوله: وقد کان یقول: أي: قد کان یقول ُبو وائل فی بعض الأوقات بل 
والمعررگف: ےس والبھی عن المنکرہ ہ. قولہه: ٭عقال لیس هھذہہ أي: قال عم 
رضی اللہ تعالٰی ع عنه: لیس ھذہ الفتنة أُریدھا. قوله: وأرید ائحی) أي: الفتنة العي۔ قوله: ەقال: 
قلت: أي: قال حذیفة: قلت۔ قوله: هەبھا؛ء ویروی: ہفیھاہ أي: فی الفتنة. قوله: دلا بس 
مرفوع لأنه اسم: لیس قوله: ەفیکسر الباب أو یفتحہ؛ ویروی: و أم تفتعم8 أشار بە إلی موته 
بدون القتلء کان یرجو أن القتت وإت بدت تسکن أي: کان ذلك بسبب موته دوت قتله؛ وأما 
إن ظھر بسیب قعله فلا تسکن آبداً. قوله: هبل یکسر؛ء وآشار حذیقة بھذہ اللفظة إلی قعل 
عم رضی الله تعالی عنه. قوله: وقال: فإئەہ أَي: قال عمر: فان الباب إذا کسر لم یغلق 
ابد وشار بە عمرء رضی الله تعالی عته إلی أُنە إذا قعل ظھرت الفتن فلا تسکن إلی یوم 
القیام وکان کما قالء لأنه کان سداً أُو باباً دوت الفتنة فلما قتل کثرت الفتنة۔ وعلم عمر 
أنه الباب. قوله: وفھبناءء بکسر الھاء أي: خفنا أُن نسأل حذیفةء رضیي اللہ تعالی عنه وکان 
حذیفة مھیباء فھاب أصحابه أن یسالوہ مَن الباب؟ یعنی: مَن المراد بالباب؟ وکان مسروق 
اجرأ علی سؤاله لکثرۃ علمه وعلو منزلتہ فسلألہ فقال: و عمرہ أي: الباب الذي كئي به 
عنه ثم قالوا: فعلم عمر من تعنی؟ أٌي: من تقصد من الباب؟ قال حدیفة: سے ات ما 
لے فی کما ان دون غد لیلق یعنی: کما لا شك ان الیوم الذي آأنت فيه یسبق الغد الذي 
اتی بعدھا. قوله: ولیلقہ؛ بالنصب اسم: إن و:٭دون غغدہ خبر ثم علل ذلك بقوله: ووذلك 
آنی حدثعہ؛ أي: حدثت عمر بحدیث ا ب یں بے وت الصدف ورای العلم؛ 
وھو معنی قوله: وحدیٹا ا لیس بالأغالیط؛ وھو جمع أغلوطة وھی ما یغلط به عن الشارع؛ 
ونھی الشارع عن الأغلوطات: وھذا مئھ,. وقال ابن قرقول: الأغالیظ صعاب المسائل ودقاق 
النوازل التي یفلظ فیھا۔ وقال الداودي: لیس بالأغالیظ لیس بالصغیر من الأمر والیسیر الرزیة. 

وفیه: من الفوائد: ضرب الأمثال في الملم والحجة لسد الذرائع. وفیه: قد یکون عند 
الصغیر من العلم ما لیس عند العالم المبرز. وفیه: أُن العالم قد یرمز به رمزاً لیفھم المرموز له 


علۃة القاري گر چ۸ گر ج۸٢‏ 
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دون غیر لأنه لیس کل العلم تحت إ باحته إلی من لیس بتفھم لە ولا عالممعناہ. وفيه: اُن 
الکلام في الجریان مباح إِذا کان فیه أثر عن النبوق وما سوی ذلك وت لان یصدق 

من لال من عشر العشرہ کما قال گٍگ: دلك الکلمة من الحق بحفظی یحفظھا الجنی فیضیف 
إِلَيهَا اَرَيَدَاعی مَائة كذبقف واللہ اأعلم, 


شمیم وم سم 


قیل: لقوۃة الاععلاف فی تقذیرہ: دم آسلہ ھل یعتد لەه بثواب 0ن الصدقة 8 الاملام ام 7 
قلت: ھا لم یذکر الجواب اکتفاء با فی الحدیث: والجواب أله: یعتد بہ۔ 


٤٠‏ ۔۔۔ حدثنا عَبِدٌ ال بن مُحَئدِ ئخگد قال حڈثنا مِشامغ قال حڈثٹنا مَعَمَو عن 
بی ھ ور ھ وی ھ رن الله تعالی عنۂه قال غُلتٌ یا رسول الل أرَأتَ 

یا ئکنٹ بَا في الجَامِِئِ مِن صَدَقَةِ أؤ عَتاقٍ وَصِلَةِ زجم مَهَل فِیهَا مِن أجرِ فقال 
روا و ورتید مر کا والحدیث ٥٢٤١‏ ۔ أطرافه فی: ٢٢٢۲ء‏ 
۸ء ۲۰. 


مساہاتہ اج رس سی ترام (أسلمت علی ما سلف من خیرہ: وذ کر صاحب 
(التلویح) ان مدا الحدیث کذا ذکر فی ھذا الباب من کاب الزکاةۃ فیما رأیت من الس 
وفيه أیضاً ڈذگرہ صاحب المستخرج؛ وزعم شیيخنا اہو الحجاج فی کتابه (الأطراف) تبعا 
لأبی مسعود وخلف أٌن البخاري خرجه بھذا السند في کتاب الصلاقء ولم یذ کروا تخریجه 
لە هنا فینظر. 

ذکر رجاله: وعم سعة: الأول: عبد الله بن محمد بن عبد اللہ آبو جعفر المسندي. 
الٹانی: ہشام بن یوسف ابو عبد الر حمن: قاضی صنعاء. الٹالث: معمر بن راشد۔ الرابع: 
محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عروۃ بن الزبیر بن العوام. ائسادس: حکیم 
ابن حزام بن خویلد الاسدي. 

ذکر ثطائف إسنادہ: قية: التہمحدیٹ بصیعة الجمع فی ٹلگڑے برع وفيه: اڈ فی 
ثلاثة مواضع. وفیه: ان شیخه بخاري وشیخ شیخه بھائی وھو من أفرادہ ومعمر بصري 
والزھري وعروۃ مدنیان. وفیە: أن شیخە مذکور بنسبته إلی أبيه فقط: والزھري إِلی قبیلته 
والئلاثة مجردون. وفيه: روایة التابعہيی عن التابعي عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعهہ ومن أآخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في البیوع؛ وفي الدب 
عن أبي الیمانء وفي العتق عن عبید اللہ ابن اسماعیل. وأآخرجه مسلم فی الإیمان عن حرملة 
ضس وعن الحسن بن علي وعبد بن حمید وعن إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید وعن 
أبي بکر عن عبد اللہ بن تمیر۔ 
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ذکر معناہ: قولہ: دأرأیت؛ أي: أخبرنی عن حکم أشیاء کنت اتعبد بھا قبل الإسلام 

لْ ما حمل مائة بعیر وأعتق مائة رقبة. قولہ: وأتحنث: بالٹاء المثلثة أي: أتقربٌ؛:وقال ابن 
قرقول: کنت أاتحث بتاء مثناق رواہ المروزي في: باب من وصل رحمه وھو غلط من جھة 
المعتی۔ وأما الروایة فصحیحة والوھم فيه من شیوخ البخاري بدلیل قول البخاري؛ ویقال؛ ا 
عن أبي الیمان: انیٹ أو نحىثے علی الشثك؛ راصح ائذڈيی هو روایة العامة بٹام مثٹلتةف: 

وعن عیاض بالتاء المثناۃ غلط من جهة المعنیء ویحتمل ان یکون لھا معنی؛ وهو: الحانوت: 
لأن العرب کانت تسمی بیوت الحمارین الحوالیت: یعٹی کنت اُتحنت حوائیتھم. وقال 
النووي: التحنت التعبد کما فسرہ في الحدیثء وفسرہ في الروایة الآخری بالتیں وو فعل 
الب وھو الطاعة. وقال أھل اللغة: أصل التحنٹ ان یفعل فعلا یخرج به من الحنث وھو 
الائمء وکذا تأئم وتحرج وتھجد, أُي: فعل فعلا یخرج عن الاإئم والحرج والھجود. قولہ: 
([من صدقة کكکلمة عصن بیانیة۔ 

قولهہ: وأو عتاقةہ وھو أئه اُعتق مائة رقیة فی الجاھلیة وحمل علی مائة بعیر کما 
ذکرنا۔ قولہ: وعلی ما سلفہء أي: علی اکتساب ما سلف لك من خیر أو علی احتسابه أو 
علی قبول ما سلفء وروي أن حسنات الکافر إذا حم لە بالإسلام مقبولة أو تحسب لە فإن 
مات علی کفرہ بطل عمله. قال تعالٰی: ٹؤومن یکفر بالڑبِان فقد حبط عملمھ [المائدۃ: ٥]۔‏ 
وقال المازري: اختعلف فی قوله: (أاسلمت علی عا سلف من خیرہء ظاعرہ خلاف ما 
رع الاضرلق؛ لأن الکافر لا تصح منە قریة فیکون مثاباً علی طاعتہ: ویصح ان یکون مطیعا 
غیر عتقرب کنظیرہ فی البمان: فإنه مطیع من حیث کان عوافقاً للأمر والطاعة عندنا موافقة 
للڈمر؛ ویصح ان یکون مطیعاً غیر متقرب کنظیرہ ٥ہ‏ في الإیانء فإنه مطیع من حیث کان موافقاً 
للاڈمر والطاعة عندنا عوافقة لاس ولكنە لا یکون متقربأء لأن من شرط العقرب أن یکون عارفاً 
بالمتقرب إليه وھو فی حین نظرہ لم یحصل ‏ ە العلم باللہ تعالی بعد. 

فإاذا قرر عذا فاعلم اأُن الحدیث عتأولء وھو یحتمل وجوهھا. 

اُحدھا: ان یکون الہعنی: أكك ایت طباعاً جملۃ وانت تنتفع بتعلك الطباخ فی 
الاسلام وتکون تلك العادة تمھیداً لك ومعونة علی فعل الخیر والطاعات. الٹائي: معناہ: 
اکعسیت بذلك مرو ار جو سو ای الفالٹ: ان لا یبعد ان یزاد فی 
حستاته العی یفعلھا في الإسلام ویکٹر أجرہ لما تقدم لە من الأفعال الجمیلقت وقد قالوا فی 
الکافر: إٰذا کان یعفل الخیر فإئه یخقف عنه به فلا ببعد ان ہزاد ھذا فی الأجور. 

وقال عیاض: وقیل: معتاہ بیبرکة ما سبق لك من خیر مداك اللہ تعالی إلی الإسلامء فان 
من ظھر فيه خیر فی ول أمرہ فھو دلیل علی سعادۃ أخراہ وحسن عاقبتہ. وذھب ابن بطال 
وغیرہ من المحققین إلی أُن الحدیث علی ظاعرہ وأنە إذا أسلم الکافر ومات علی الإسلام 
یٹاب علی فعله من الخیر فی حال الکفر واستدلو! بحدیث أبی سعید الخدريء رضي اللہ 
تعالی عنهء قال: قال رسول اللہ كإكَ: دإذا أسلم الکافر فحسن إسلامہ کتب الل لہ حسنة 
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سے صصتسشس تہ ٹ یی خہ 8 طص' ۔ _' _' ٹہ 
زلفھاء ومحا عنه کل سیئة کان زلفھاء وکان عمله بعد ذلك الحسنة بعشر أُمٹالھا إلی 
سہعمائة ضعف والسیئة بٹلھا إلاّ أن یعجاوز اش تعائیء؛ ذ کہ الدارقطني فی (غریب 
حدیث مالك)ء بس سم پت ہی وثبت فیھا کلھا ان الکافر إذا حسن إِسلامَة یکتب 
لە في الإسلام کل حسنة عملھا في الشركء وقال ابن بطالء بعد ذکر ھذا الحدیث: ٴولل 
تعالی آن رتفضل علی عبادہ ما شا لا اعتراش لاحد علیہ وھر کئولہ ١گ‏ لحکیم می 
حزام: أسلمت علی ما أسفلت من خیر؛. وقال بعض أھل العلم: معناہ کل مشرك اأسلم أُنە 
یکتب لە کل خیر عمله قبل إسلامہ ولا یکتب عليه من سیثاتہ شيء لأن الإسلام یھدم ما 
قبلہ وانھا کتب لە بە الخیر لنه أراد بە وجه اللہ تعالیء لأنھم کانوا مقرین بالریوبیۃ إلاّ اُن 
عملھم کان مردوداً علیھم لو ماتوا علی شرکھم؛ فلما آسلموا تفضل اللہ علیھم فکتب لھم 
الحسنات ومحا عنھم السیعات؛ کما قال اک اثلالة یؤژتون أجرھم مرتین..) وفيه: وھو 
الثالٹ: دورجل من أھل الکتاب آمن بنبیه وآمن بمحمد يََلكها. قال المھلب: ولعل حکیماً لو 
مات علی جاھلیته ان یکون ممن یخقفف عله من عذاب النار کما حکي ۂ فی أبی طالب 
وأبی لھب. انتھی. وھذان لا یقاس علیھما لخصوصیتھماء _ 


وقال ابن الجوزي: وقیل: إن النبي: ٠‏ لگ وری عن جوابہ فائە سأله: ھل لي فیھا 
او برید ثواب الآخرة؟ ومعلوم أُنه لا ثواب في الآخرۃ لکافر؛ نقال ۵: اسلمت: علىی یا 
سلف لك من خی والعتق فعل خیر فأراد النبی ٹل أُنك قد فعلت خیراً والخیر بمدح فاعلہ 
ولا :یجازی علید في الدتیا. وذکر حدیث انس من (صحیح مسلم) عن النبي َلّه اأنه قال: 
اما الکافر فیطعم بحسناتہ في الدنیاء فإٰذا لقی اللہ لم یکن له حسنة. وقال اخطابي: روی اُن 
حسنات الکافر إذا ختم لە بالإسلام محتسبة لە؛ فإن مات علی کفرہ کانت هدراً۔ وقال أبو 
الفرج: فان صح ھذا کان المعنی: أسلمت علی قبول ما سلف لكك من خیر۔. وقال القرطبی: 
الاسلام إذا حسن هھدم ما قبله من الائا وأحرز ما قبله من البر۔ وقال الحربی: معنی حدیث 
حکیم: ما تقدم لك من الخیر الذي عملتہ هو لكء کما تقول: اأُسلمت لك علی الف درھم 
علی ان اأحوزھا لنفسي. قال القرطبي: وھذا الذي قاله الحربی هو اُشبھھا وأُولاھاء واللہ 
أعلم. 


وقال النووي: وقد یعتد بعض أفعال الکافرین في أحکام الدنیاء فقد قال الفقھاء: إذا 
وجب علی الکافر کقارة ظھار و غیرماء قکفر في حال کفرہ أجزأہ ذلك؛ وإذا أُسلم لا 
تجب عليه إعادتھا. واعتلف اسخات الشافعی فیماإذا ایت واغتسل في حال کفرہ ٹم 
ُسلم ہل یجب عليه إعادة الغسل ا م لا؟ وبالغ بعضھم فقال: یصح من کل کافر کل طھارة 
پوس وٹیمم إِذا اأُسلم صلی بھا. انتھی. وقال أُصحابنا: غسل الکافر إذا اُسلم 
ان لم یکن جنبأ ولم یغتسلء فإن کان جنباً ولم یغتسل حتی أسلم ففيه اختلاف 

کت واللہ اأعلم۔ 


۷ )۲٢٦٢( ۔ کكتابٔ الزکاة / باب‎ ٤٢ 
باب أججر الکادم إِدًا تَضَدُق بِأَفرِ صاجبد غَيْر مُفَيدِ‎ ٦ 

أي: ھذا باب في بیان اجر الخادم وقد قلنا إنه أُعم من المملوك ت قوله: (ہأمر 

صاحبف؟ قیدہ بهە لأزہ إٰذا تصدق بغیر إِذْن صاحبه لا یجوز. قولەه: ٭غیر مفسدہ أ يی: حال کونه 


غیر مفسد فی صدقتہ؛ ومعنی معنی اأفساد: الإانفاق بوجه لا یحل۔ 


ج_۔ ج 


۲۷/٤۱‏ ۔۔ حدثتا تُتَيَدُ بش سید قال حدثا جریڑ عن الائمعش صن أُبي وائل و 
موق عن عَائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قَالَثٌ قال رسول اللہ کے اذا تَضَدُقتِ الم أةْ مِن 
طعام رچھَا غَيْرَ فْسِدَة کاخ لھا آنجڑھا وِرَجھَا با کب وَلِلْخَازِنِ مِْلُ ذٰلِك. (أنظر 
الحدیث ١ ٣٤٤٤‏ وأُطرافه]. 

مطابقعه للعرجمة فغي تولە: وغیر مفسدةء. فان قلت: الحدیث في المرأۃ إٰذا تصدقت 

من مال زوجھا غیر مفسدةء والترجمة فی الخادم؟ قلت: لفظ الخادم یتناول المرأة لنھا ممن 
تخدم الزوج والىحدیث مضی عن قریب فی: ؛ باب من آمر خعادمہ تي الصدفقة؛ فانه رواہ 
مناك: عن عثمان بن أبي شییة عن جریر بن عبد الحمید عن سلیمان الأعمش عن اي وائل 
شقیق بن سلمة عن مسروق بن الأجدع عن عائشة أم المؤمنینء رضی اللہ تعالی عنھاء وقد 
مر الکلام فيه مستوفی هنالك. 

۱٣۳۸/۲‏ سے حدّٹتا مگ بنُ القلاِ قال حدثنا أب و أُسَافةً عل ڑب بن بد اللہ عنْ 
أبی بُوْدةٗ عنْ عن أپي موسیٰ عن الئے ‏ ا قال الحازِن المْحدمغ الأَیىُ الّذِي يُنفْدُ وبا قال 
بُغطی ما ار بهِ کاملا مُوَفراً یب بہ تَفْشۂ فَيَذْفَغْة إلَی الّذِي أَِرَ لَه به أحَدُ الخْتَصَدَقئَ. 
(الحدیث ٣٢٤۸‏ - طرفاہ فی: ٢٢٢۲ء .]۲۳٣۹‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: ہالخازن.۔٭ إلی آخرہ لن الخادم یتناول الخازن ايضا: 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن العلاء أبو کریب الھمدانی. الٹانی: ابو 
أسامة حماد بن أسامة اللیٹی. الٹالٹا: برید بضم الباء الموحدة: ابن عبد الله وکنیتهہ أبو بردق 
وقد مضی عن قریب۔ الوابع: ابو بردق بضم الباء الموحدقء واسمه عامر أو الحارث وقد مر 
أیضاً. الخامس: ابو موسی الاشعري؛ واسمه عبد اللہ بن قیس. 

ذکر لطائف إسٹادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة فی 
أربعة مواضع. وفیە: ان رواته کلھم کوفیون. وفیه: روایة الرجل عن جدہ. وفیه: روایة الاہن 
عن الأب, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الوکالة عن أبي 
کریب عن أبي أسامة وفي الإجارۃ عن محمد بن یوسف عن سفیان. وأخرجه مسلم في 
اون اي قا رض یکر بن أبي شیبة وأبيی کریب ومحمد بن عبد اللہ بن نمیں أُربعتھم 

عن أبي آساعة. وآ خرجه آبو داود فيه عن عثمان ؛ بن بی شیبة وأبي کریبپ) کلڑھما عن أبي 


۸ ٤ے‏ كيِِقَابُ الزکاۃ / باب (,ر۲۷) 


أسامة بھ. وأحرجہ النسائي فيه عن عبد اللہ بن الھیٹم بن عثمان, 

ذکر معداہ: قوله: هالخازن المسلے...: إلی آخرہ قید فیه قیروداً: الأول: ان یکون 
خازناً لأنہ إذا لم یکن خازناً لا یجوز لە ان یتصدق من مال الغیر۔ الغانی: أن یکونصلماً 
فآخرج بە الکافر لنہ لا نیة لہ. القالثٹ: أن یکون أمینأ فاخرج بە الخائن لُأنہ مآازور۔ الرابع: 
أنَ یکون منفذاً أي: منفذاً صدقة الامر وہو معنی قولە: الذي ینفذ بالڈال المعجمة, إما مِنَ 
الإنفاذ من باب: الإفعالء وإما من التتفیذ من باب: التفعیلء وو الإڑمضاء مٹل عا أمر بە الام 
ویروی: یعطي بدل ینفذ, الخامس: ان تکون نفسه بذلك طیبة لعلا یعدم الئیة فیفقد الج 
وھو معنی قوله: ہطیب بھ نفسہ؟ فقوله: ہطیب) خبر مہعدا محلذوف أی: وھو طیب النفس 
پف 5 قوله: نفسه مبتداء و طیب؛ خبرہ 00133 وقال التمیمی: روي طیبة به نس علی اُن 
یکون حالاً للخازنء و: نفسہ مرفوع بقولہ: طیبة. السادس: أن یکون دفعہ الصدقة إلی الذی 
أمر لە به أي إلی الشخص الٰذی مر الامر لە بە أي: بالدفع فإن دفع إلی غیرہ یکون 
مخالفء فیخرج عن الأمانة وھذہ القیود شرط لحصول ھذا الٹوابء فینبغي أُن یعتنی بھا 
ویحافظ علیهھا. قوله: وأاحد المتصدقین؛ مرفوع لأنہ خیر المبتدا, اُعنیي فوله: والنخازن۔ 
وقد مر الکلام في فتحة القاف وکسرتھاء وقال العیمي: ومعنی وأأحد المتصدقین, أن الذی 
یتصدق من ماله یکون أجرہ مضاعفاً أضعافاً کثیرة؛ والذي ینفذہ أجرہ غیر مضاعف لە عشر 
حسنات؛ فقط. وقال النوويی: لہ آ ےر متصدق. 


۷ باب أججر المَزاأة إِذا تصَدُفث اؤ اطْقَمَث مِن شیت زَزچھا غَيْز مُفْسدۃ 

أي: ھذا باب في بیان أجر المرأة إٰذا تصدقت من مال زوجھا أو أطعمت شیعأً من 
بیت زوجھا حال کونھا غیر مفسدة: ولم یقید ھنا بالأس وقید به فی الخازن فی الباب 
الذي قبله لأن للمرأة ان تتصرف في بیت زوجھا للرضی بذلك غالبا ولکن بشرط عدم 
الافسادے بخلاف الخازن أُنہ لیس لە تصرف إِلا بالإذن والدلیل علی ذلك ما رواہ البخاري 
من حدیث ھعام عن أبي عریرۃ بلفظ: وإذا أنفقت المرأة من کسب زوجھا من غیر أمرہ فلھا 
نصف أجرہة: وسیأتي .الحدیث فی البیوع. 

وقال النووي: اعلم أنە لا بد في العاملء وھو الخازن: وفي الزوجة والمملوك من إذن 
المالك في ذلكء فإن لم یکن لە إذن أٌصلاً فلا یجوز لأحد من ھولاء الثلائ بل علیھم وزر 
تصرفھم فی مال غیرھم ىغیر إذن والاذن ضربان, أحدھما: الاذن الصریح فی النفقۃ 
والصدقة. والٹانی: الاذن المفھوم من اطراد العرف: کاعطاء السائل کسرةۃ ونحوھامما 
جرت بەه العادف واطراد العرف فيه وعلم بالعرف رضی الزوج والمالك به فإذنہ فی ذلك 
حاصل وإن لم یعکلم وعذا إٰذا علم رضاہ لاطراد العرف؛ وعلم ان نفسهہ کنفوس غالب 
الناس فی السماحة بذلك والرضی بد فإن اضطرب العرف وشك في رضاہ هو کان شحیح 


ء٤‎ )۲٢۷( کاب الزکاۃ |/ باب‎ - ٤ 


النضی یشح بذلكء وعلم من حاله ذلك أو ا زی و لم 
الا اسر اڈ وأُما قولہ كلكَء واشار بە إلی ما ذکرناہ من حدیث أبی ھریرۃ آنفاً فمعناہ: 

غیر أمرہ الصریح في ذلك القدر المھین: ویکون معھا إِذن سابق یتناول لھذا القدر دی 
وذلك ھو الاذن الدي ناعتازم سا ھا إما بالصریح وإما بالعرفے ولا بد من ھذا التأویل ان عائ2 
جعل الأجر مناصفة فی روایة ابی داوم رحمه ارثوں فلا نصف أُجرہ ومعلوم اُنھا إِذا اہی 
من غیر إذن صریح ولا معروف من العرف فلا أجر لھاء بل علیھا وزرں فتعین تأویله. 


۹/۳ ۔-۔ حدثنا آەمُ قال حدّشا عُعبَةُ قال حدّئنا مَثصرڑ وَالأعمشٔ عن أٔبي وائلِ 
عن مَشروقِ عن عَائِشّة رضی وی جو حس سر نلات الیرایہ کی 
زوجھا۔ [أنظر الحدیث "٠‏ وأطرافه]. 


../ ٢ے‏ حدڈٹتا غُعَز بن فص قال حدّثا بی قال حدّثنا الأحعَش عن شٌقیق 

عن قشڑ مژوِ عن عَائشة رضی الہ تعالی عنھا قالث قال الئےۓ اه اذا اطم الْمرَأُ من 

بت زَزجھّا غَیر مُفْسِدَة لھا أُخُرُ ا وَلَه مِنْلّهُ وَلِلْخَازنِ مِثل ذُلِكَ لَه بَا اکب وَلَھا بَا 
ألقَقَٹ. (أنظر الحدیٹ ۱٤٤١‏ وأُطرافه]. 


٤‏ ۔۔ حەثتا تختی بش يَختّی قال أخبرنا تجریڑ عنْ تثضورِ عنْ شقیقِ عنْ 
مشروقِ عن عَائِشَة رضی اللہ تعالی عنھا عن النبي ئل قال إِذًا افَقّتِ المَزأةً مِنْ طقام 
بَیجھَا غَیر مُفْسِدَةِ فَلَھَا أجْزمَا زَللرزج ج بَا اُمَسبث وَلِلَْخَازِن مِٹْلُ ذْلِكَ. (أنظر الحدیث 
۵٥‏ واأطرافهھ]۔ 


ھذہ ثلاثة طرق فی حدیث عائشة تدور علی أبي وائل شقیق بن سلمة عن مسروق 
عنھاء ومطابقتھا للترجمة ظاغرة. الاول: عن آدم بن أٌبي إیاس عن شعبة بن الحجاج عن 
منتصور ب .سس مو اف وو ہہت رت بی کی 
إلی آخرہ ولم یسق البخاري تمام هذا الطریقء لکنە ذکرہ بتمامه علی سہیل التحویل. قوله: 
(تعنی) اي عائش حدیٹ: وإڈا تصدقت المرأأة من بیت زوجھاہٴ. الطریں الثانی عن عمر 
این حفص عن أٛبيه حفص بن غیاث عن سلیمان الأعمش... إلی آخرہ. وأخرجه مسلم أیضأ 
من حدیث الأعمش. الطریق الثالث عن یحیی بن یحیی أبي زکریا الثمیمي عن جریر بن عبد 
الحمید عن عتصور ابن المعتمر... إلی آخرہ. وأخرجه البخاري أیضاأً فی: باب من أمر خادمہ 
بالصدقفف عن عثمان بن أبي شیبة عن جریر عن منصور إلٰی آخرہ وأآخرجہ ےا ہیں ہاب 
عائث4..۔ لی آخرں وقد مضصی الکلام فیھا مستوفیٌ شناك . 


٤ڈ ٤‏ تيِتَابٔ الزکاۃ / باب (۲۸) 


ےم سس سس ہس 8ہ 
۸ باب قَوْلِ و مت 7-7 أغطی وَائَی* وصْدُق بالحشتیٰ* فَسَنیَشرٰهۂ 
لِْقْسْریٰ وأنا من بل وَاستقُتیٰ * وكذبَ پالخشئیع*ٴ شیکرۂ لِلْعُدری4 زاللیل: ٠‏ - 


ذکر ھذہ الایة الكریة ھنا إشارۃ إلی الترغیب في الإنفاق فی وجوہ البرہ لن الله تعالیٰ 
سو ہی والثواب الجزیل فی الاآجل: وإشارة إلی التھدید لمن ییخل ویتنع 
من الإنفاق في القریات. وفي (تفسیر الطبري): عن ابن عباس فی قولە تعالی: طلغأما من 
اُعطی 7 (اللیل: ئ. قال اأعطی مما عندہ وصدق بالخلف من اللہ تعالیء واتقی رب 
وقال قتادۃ: اُعطی حق اللہ تعالی واتقی محارمہ التي تھی عنھا. وقال الضحاك: زکی واتقی 
اللہ تعالی۔ قوله: ٭(وصدق بالحسنی ٭ [ائلیل: .]٦‏ یعنی: : قال: لا إله إلاً اشء قاله الضحاكه 
وابو عبد الر حمن وابن عباس؛ وعن مجاعد: وصدق بالحستی: بالجنة۔ وقال قتادةۃ: صدق 
موعود اللہ تعالی علی نفه؛ فعمل بذلك الموعود الذي وعدہہ وذ کر الطبري أیضاً: ان ھذہ 
الایة نزلت فی أبي بکر الصدیقء رضی الله تعالی عنهء وفي (المعالي) للفراء: نزلت فی أبي 
بکر وفی أأبی سفیان. وقال أبو اللیث السمرقندي فی (تفسیرہ) بإسنادہ عن عبد ارہ بن 
مسعود رضي اللہ تعالی عنہ: أُن آبا بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنە؛ اشتری بلالاً من 
ابن خلف وأبي بن خلف ببردة وعشر أواق ذھبء فأعتقہ لل تعالی أنزل اللہ عذہ اب 
ٹواللیل إذا یغشی* والٹھار إذا تجلی* وما خلق الذ کر والاشی* إن سعیکم لشت ی4 زاللیل: 
.]٥‏ یعني: سعي أَبي بکر وأمیة بن خلف.۔ 'لإنأما من اُعط یہ (اللیل: 6]. المال, 'لواتق یچ 
[اللیل: .]٥‏ الشرك. لوصدق بالحسنیئ٭ (اللیل: .]٦‏ یعنی: : بلا إله إِلاً اللہ. رع 
للیسری٭ (اللیل: ۷]. یعني الجنة. ظوأما من بخلئہ [اللیل: ۸]. بالمال. 'ؤواستغنی 
وکذب بالحستیہ زاللیل: ۸ ۔ ۹]. یعنيی: بلا إلہ إِلاً اللہ کؤفسٹیسرہ للمسریہ زاللیل: 
۰٠.۔‏ یعشي: : سنھون عليه مور النار یعنیي ا وابیا اذا ماثا۔ وقیل: فأما من اأُعطی یعئی: ایا 
الذحداح اُعطی من فضل ماله. وقیل: الصدق من قلبھ. وقیل: حق اللہ واتقی محارم اللہ التی 
تھی عتھاء وصدق بالحسنيی أي: بالجنة وقیل: بوعد اللہ وقیل: بالصلاة وال زکاة والصوع. 
قوله: ہژواستغنی کچ (اللیل: ۸]. یعنی: عن ثواب اللہ تعالی فلم یرغب فيه. وقیل: استغنی 
بالہ. قوله: فظإؤفسنیسرہ للعسریچ ژاللیل: .]٠٢‏ یعتي العمل مما لا یرضیي اللہ بھ. وقیل: 
سندخله جھنم. وقیل: للعود إلی الیخل. 
أللّهْمْ أغطِ مُْفْقَ مال خلَفاً 
قال الکرماني: وجه ربطه با قبله أنە معطوف علی قول اللہ تعالیء وحذف حرف 
العطف جائزن وھو بیان للحسنی, فکأنه أشار إلی اُن قول اللہ تعالی مبین بالحدیث یعنی: 
تیسیر الیسری لە إعطاء الخلف لە؛ والحدیث رواہ أبو عریرة کما یجيء الان: قال القرطبی: 
ہو موافق لقوله تعالی: فٴڈوما اُنفقتم من شيء فھو یخلفه گ4 سبأ: ۳۹]. 
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٥ے‏ حدّٹتا إشعاعیلٰ ظإ قال حذّشي ای عن مُْلَیِعَان عن مُعَاوِيَة بن أبي مُرَرّدٍ 
ع أبي الاب عن أپي مَُیَةَ رضي اللہ تعالی عنہ ان النبی كَِلّه قال ما مِنْ یم يُضْبحُ 
لميادڈ فمه الا قلکان تْرَلانِ فَينُول أُحَدْهْمَا اللهْمَ اط مُثفقاً عَلفاً ونقُول الخ ] َء اغط 

مطابقته لقوله: دأللھم اعط منفق مال خلفأہ اع لا با 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: اسماعیل بن أبي أویس. الٹائی: أُحوہء وهو أبو بکر 
واسمه عبد الحمید, القالت: سلیمان بن بلال. الرابع: معاویة بن أبی مزردء بضم المیم وفتح 
الرای وکسر الراء وفی آخحرہ دال مھملة: واسمه عبد الرحمن., الخامس: ابو الحبابء ہضم 
اات رھت تا ا ستتالا اہو ام مفیت سی سار وھ اعت مغ 
معاویة المذ کور۔ السادس: أبو ھریرةء رضی اللہ تعالی عنهہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیث بصیفة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد غي 
موضع. وفیه: العنعنة فی أربعة مواضع. وفیه: ان رواته کلھم مدنیون. وفیە: روایة الرجل عن 
اُحيه. وفيیه: روایة الرجل عن عمه. 

ذکر من أخرجه غیرہ: أُخرجه مسلم فی الزکاۃ عن القاسم بن زکریا. وأخحرجہ النسائی 
فی عشرۃ النساء عن محمد بن نصر وفي الملائكکة عن عباس بن محمد. 

ذکر معناہ: قوله: دما من یوما وفی حدیٹ أبي انثردائ ِما من یوم طلعت فيه 
الشمس إِلاّ ویجنبتیھا ملکان ینادیان یسمعھما خلق اللہ کلھم إلاّ العقلین: "یا ایھا الناس هلموا 
الی ربکم إن ما قل وکفی خیر مما کثر وألھیء ولا غریت شمسه إلاّ ویجنبتیھا ملکان 
ینادیان یسمعان أھل الأرض الا الثقلین: أُللھم آعط متا عَلنا اع مسکا ملا ثاقان روا 
بے قوله: ابجبتیھا؛ تثنیة: جبے؛ بفتح الجیم وسکون اون وھی: الناحیة, قوله: جبھا من 
یوم؛ یعنی: لیس من یوم؛ وکلمة: منء زائدق و: یوم؛ اسمہ. وقولہ: دیصبح العباد فیہ؛ صفة 
یوع. وقولە: وإلاّ ملکانہ سی یس چو و سس بس سض سی سی پہ دی 
موصوف بھذا الوصف 9 ھ0“ یقولان کیت وکیت؛ فحذف ای رش 
ودل عليه بوصف: الملکان ینزلان: ونظیرہ في مجيء الموصوف مع الصفة بعد إلاّ ني 
الاستٹناء او قولك: ما أخحبرت منکم أحدا إلاً رفیقا۔ قوله: رخلفا بفتح اللام أي: 
عوضا. یقال اأُخلف اللہ عليك خلغاأ أيی: عوضاً أي: اُبدلك با ذھب منكث. قوله: واعط 
سمسکاً تلفأہ التعبیر بالعطیة ھنا من قبیل المشاکلة لان التلف لیس بعطیة. 

ذکر ھا یستفاد منە: فیہ: أُنہ موافق لقوله تعالی: ظل٭وما أنفقتم من شيء فھو یخلفەہ٭ 
([سبأ: ۳۹]. ولقوله: وابن آدم أنفق أنفق عليك٤؛‏ وھذا یعم الواجب والمندوب, وفیە: أن 
الممسك یستحق تلف مال ویراد به الڑمساك عن الواجبات دون المندوبات: فإنه قد لا 
یستحق ھذا الدعاء اللھم إ راف لے غاب افنل تا وِت قلت فی نفسھا کالحبة واللقمة 


زہہ ٤٢‏ تاب الرکاۃ / باب )۲٢۹(‏ 


ونحوھما۔ وفیەہ: الحض علی الإنفاق فی الواجبات کالنفقة علی الأھل وصّلةالرحمء ویدخل 
مه صسبدقهة التطو ع والغرض, وفيه: دعاے الملانک ومعلوم نہ سجاب بدلیل قو لھا من وافق 
تأمینه تأمین الملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبھ). 
ال لم ار ھی سر ۔ 
۹ ۔۔بابَ مثل الَمُتَصدقِ وَالبَخیل 


أي: ھذا باب یذ کر فيه مثل المتصدق والبخیلء ومٹل المتصدق کلام إضافی مرفوع 
علی الابتداءی و ححبرث محذوف حمل وہ الہخاريی - الٰٹر جمةذ اکتفاء بذ کرہ 7- حدیٹ لباب , 


٦‏ سس حدڈٹفا مُوسیٰ قال حدثنا وعَیٍبٍ قال حدثنا ابنُ طاؤس عن أبید عن 
أ٘بي غُرَیْرَة رضي اللہ تعالی عنه قال قال انی کل نل البضیلِ وَالحتَصَدقِ کَعئلِ وَجَلی 
عَلَيِهِمَا جُبِتان من حَدِیدِ. (الحدیث ۱٢٤٤١١‏ - أُطرافه فی: ١٤١٤٤۱ء‏ ۲۹۱۷ء ۲۹۹١ء‏ 
۲۱۷. 


ورجاله قد ڈذ کروا غیر عرۃ وموسی ھو ابن إسماعیل التبوذ کی ٭ وابن ن طاوس عو عبد 


وآخرجه البخاري أیضاً في الجھاد: عن موسی بن اسماعیلء وأخرجه مسلم في الزکاۃ 
عن أبی بکر بن أپی شیبة. وأخرجه النسائی فيه عن احمد بن سلیمان. 

قوله: ہمٹل الہخیل والمنفق)؛ ووقع عند مسلم من طریق سفیات عن أبی الزناد: ەمٹل 
المتفق والمعصدق٤؛‏ قال عیاض: هو وھم؛ ویِکن أنه حذف مقابله لدلالة السیاق عليه. وقال 
النووي: وقع في باقي الروایات: مثل البخیل والمتصدق؛ وقد یحتمل ان صحة روایة المنفق 
والمتصدق ان یکون فیە حذف تقدیر: عثٹل المنفق والمتصدق وقسیمھما هو البخیلء وحذف 
البخیل لدلالة المنفق والمتصدق عليهء کقوله تعالی: ٭ڈسرابیل تقیکم الحریچ [النحل: ۸۱]. 
أٌي: والیردء حذف الیرد لدلالة الکلام عليه. قیل: رواہ الحمیدي وأحمد وابن ن آبی عمرو 
وغیرھم في مسائیدھم عن ابن عیینة فقالوا في روایاٹھم: ەمٹل المنفق والیخیل٥ء‏ کما في 
روایة شعیب عن أبي الزنا وھو الصواب. قوله: ووالمتصدقء وقع في بعض الاأصول: 
المتصدقء بالتاء رفی بعمضھا بحذف التاء وتشدید الصاد ھما صحیحانن: قاله النووي. 

قلت: وجه ھذا ان التاء لا تحذف بل تقلب صاداء ٹم تدغم الصاد فی الصاد وعذا 
الذي تقتضيه القاعدۃ. قوله: اکمٹل رجلین؛؛ وفی روایة عمرو: رجل, بالإفراد وكأنە تغییر 
من بعض الرواۃء وصوابه: رجلین,. قوله: ہجبتانء؛ بضم الجیم وتشدید الباء الموحدق کذا 
فی عذہ الروای ووقع فی روایة مسلم: ٭کمٹل رجل عليه جبتان او جتانء. وقال النووي: آما 
جبتان او جنتان فالاول بالباء والثائی بالئونء ووقع فی بعض الأصول عکسہء وقال ابن قرقول: 
والئون ُصوب بلا شكء وھی الدرع؛ یدل عليه قوله فی الحدیث نفسه: فلزقت کل حلقةہ؛ 
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وفي لفظ: وفأحذت کل حلقة موضعھاہ۔ وکذا قوله: ەمن حدیدہ. قلت: ورواہٰٴحنظلة بن 
أبيی سفیان الجمحي عن طاوسء بالنون کما یجیء عن قریب ورجحت عذہ الروایة مہا قاله 
این قرقولء والجنة ھی الحصن في الأصلء وسمیت بھا الدرع لأٹھا تجن صاحبھا أَي: 
تحمته والجبة بالباء الموحدة ھی الثوب المعینء وقال بعضھم: ولا مائع من إطلاقه علیٰ 
الدرع۔ قلت: المائع موجودہ لن الجبة بالباء لا تحصن مثل الجنة بالنون: وقال الزمخشري 
۳ (الغائیق): جنتان: بالئنون. فی عذا الموضع بلا شك ولا اختلاف. وقال الطیبی: ھو 
الأئنسبء لن الدرع لا یسمی جبة بالباء بل بالنوك. 


رت وھ 


وحدّٹنا ابو الیَمان قال أخبرنا شَُیْبّ قال حدٔثا آبُو الزنّادِ أنّ عَبدَ الژإخمن حدَنَة انهُ سَمِغ 

با هُرَْرَةَ رضي الله تعالی عنۂ ان سَمِعٌ رسول ا ال فو مل البخیلِ لق کعتلِ 

رَجْلَين عَلَيهمَا بتانِ مِن خدِید مِن ثُدِيهمَا إلَی تَرَاقیهمَا فأنا المْلفِی فلا يف سَبفْت 

سو بے ہر سر رجہ سر و فْقَ شَیتا إلأّ 
َرقَثْ کل عَلقة نکاتھا فََرَيْوَسّغھَا ولا شی 


ھذا طریق آخر آتم من الاأولء رواہ عن أبي الیمان الحکم بن نافع عن شعیب بن أَبي 
حمرۃ عن ابی الرناد بالزاي والنونء عن عبد الرحمن بن ھرمز عن الاأعرج عن أبی ھریرد5. 


ذکر معناہ: قوله: ٭مٹل البخیل والحنفق)ء وفی روایة مسلم: ہمثل المنفق والمتصدق 
کمٹل رجل عليه جنتان أو جبتان+ء وقال القاضی عیاض: وقع في ھذا الحدیث أوهام کثیرةۃ 
من الرواۃ تصحیف وتحریف وتقدیم وتاخیں فمنه: عٹل المتفق والمتصدقء ومنه: کمٹل 
رجلء وصوابه رجلین علیھما جبتانء ومن قوله: وجبتان أو جتتانہء بالنوت بالشك والصواب: 
جنتاتء بالنوت بلا شكک۔ قوله: ومن ٹدیھماہ؛؛ بضم الٹاء المثلثة وکسر الدالء کذا فی روایة 
۳ الحسن جمع ثدي: نحو الفلوس والفلسء فعلی ھذا أصله: ثدويء اجتمعت الواو والیاء 
وسبقت إحداھما بالسکوت فأبدلٹ الواو یاء وأدغمت الیاء فی الیاء فصار: ثديء بضم الدال 
ٹم أبدلت الضمة کسرة لجل الیای وقال این التین: ویصح نصب الٹاىی وفی روایة: ثدییھماء 
بالنٹیة وفی (الہمجمل): الشدي؛ بالفتح للمرأة والجمع الثدي یذکر ویؤنٹ. وفي 
(المخصص): والجمع آئد وقال الجوھري: الثدي للرجل والمرأق والجمع آئد وثدي علی 
فعول؛ وثدي بکسر الثاء. قوله: واإلی تراقیھماہ جمع ترقوة ویقال: الترائق أیضاً علی القلب؛ 
وقال ثابت في (خلق الإنسان): الترقوتان ھما العظمان المشرفان فی أعلی الصدر من راس 
المنکبین إلی طرف ثٹغرۃ النح وھی اللھزمة التي بیٹھما۔ وفی (المخصص)): هي من رقی 
یرقی. فان قلت: لِم لا تقلب الواو أَلفاً؟ قلت: الا یخل البناء کما فی سرو؛ وفي (الصحاح) 
لا تقل: ترقوة بالضم. قوله: دالاً سبغت86 أي: امتدت وغطت, وقیل: کملت وئمت.ء وضبطه 
الأصیلي بضم التاء وھو شيء لا یعرف. قوله: ەأو وفرت؛؛ شك من الراوي؛ من الوفور 


)۲۹( تاب الزکاۃ / باب‎ ٤ ٰ ٤٤ 


بمعنی: کملت. وفي (العلویح): سبغت أو مرت علی جلد کذا فی التَسَخ: مرت: وقال 
الدوويی: وقیل صوای - یعئي فی مسلم - مدت بالدال؛ بمعنی: سبغت کما فی الِحدیٹ 
الاخر: (انبسطت). وفي زالتلویح): وفی بعض نسخ البخاري: مادتء بدال مخففة من ماد إذا 
مالء ورواہ بعضھم: مارتء ومعناہ: سالت عليه وامتدت. قال الأزھري: معناء ترددت وذفیت 
وجاءت بکمالھا. قوله: (حتی تجن؛ بضم التاء المثناۃ من فوق وکسر الجیم وتشدید النون 
عذا في روایة الحمیدي ومعناہ: حتی تستر؛ من أُجن إذا ستر وكذلك جن بعناہ: ویروی 
حتی یخفی وقال این التین رواہ ابو سلیمان حتی تجر بنائه وقال التووي ورواہ بعضھم بحز 
بحاء وزاي وو وھم والصواب تجن بجیم ونون. قوله: دبنائہہہ أي أصابعہ وھو روایة ا جمھور 
کما في ا حدیث الآخر أنامله ویروی ثیابە بثاءِ مثلثة وھو وهم وقد وقع فی روایة ا حسن بن 
مسلم حتی تغشی بالغین والشین اللمجمتین. قوله: دوتعفو أثر٥ہ؛‏ أي یمحو أثرہ وھو یجيء 
لازما ومتعدیاً فھنا متعد لأنہ نصب أثرہ وأثرہ بفتح الھمزة وفتح الٹاء ا ثلثة وبکسر الھمزۃة 
وسکون الثاء معناہ تمحو أثر مشيیه بسبوغھا وکمالھا وقال الداودي یعفی أثر صاحبہ إذا مشی 
مرور الذیل عليه لات انفق إذا اُنفق طال ذلك اللباس الذي عليه حتی یجرہ بالأرض. قولە: 
دلزقتءء أي العصانت وفي روایة مسلم دالقبضت: وفی روایة همام دعضت کل حلقة 
مکانھاة وفی روایة سفیان عند مسلم وقلصت٤‏ وکذا ٹٰی روایة ا حسن بن مسلم عند البخاري 
وزعم ابن التین ان فيه إشارة إلی ان البخیل یکوی بالنار یوم القیامة. قوله: وفھو یوسعھا ولا 
تتسعء وفي روایة عند مسلم قال أبو ھریرة هفھو یوسعھا ولا یتسح. 


(فان قلت) ھذا یوعم أنە مدرج (قلت) لیس کلذلك وقد وقع التصریح برفع هذہ 
ا جملة فی طریق طاوس عن أبي عریرة وفي روایة ابن طاوس عند البخاري في ال جھاد فسمع 
الىبي كَللّه یقول: ەفیجتھد ان یوسعھا ولا تتسع؛؛ وئي روایة مسلم وفسمعت رسول اللہ 
کل ؛ نذکرہ وفي روایة ا خسن بن مسلم عندھما ہفأنا رأیت رسول اللہ عػككه یقول باصبعہ 
ھکذا في جیب فلو رأیته یوسعھا ولا تتسع؛ وعند أُحمد من طریق این إسحاق عن أبي الزناد 
في ھذا الحدیث وأما البخیل فانھا لا تزداد عليه إلا استحکاماً وھذا بامعنی وقال ا خطابي ھذا 
مٹل ضریه کلام للجواد والبخیل وشبھھما برجلین راد کل واحد منھما ان یلبیس درعاً یستجن 
بھاء والدرع أول ما یلیس ُنھا یقعم علی موضع الصدر والثدیین إلی ان یسلك لابسھا یدیه في 
کمیە ویرسل ذیلھا علی أسفل بدنه فیستمر سفلام فجعل کل مٹل المنفق مثل من لیس 
درعا سابغة فاسٹرسلت عليه حتی سترت جمیع بدنہ وحصنته وجعل البخیل کرجل یداہ 
مغلولعان ما بین دون صدرہ فإذا أراد لیس الدرع حالت یداہ بیٹھا وہین ان تمر سفلاً علی 
البدنء واجتمعت فی عنقه فلزمت ترقوتہ فکالت ثقلاً ووبالا عليه سن غیر وقایة ل٭ وتحصین 
لبدنہء وحاصله ان الجواد إذا ھم بالنفقة اتسع لذلك صدرہ وطاوعت یداہ فامتدتا بالعمطاء 
وأن البخیل یضیق صدرہ وتنقبض یدہ عن الإنفاق. وقیل: ضرب المثل بھما لن المنفق 
یسترہ اللہ بنفقته ویستر عوراته فی الدنیا والآخرة کستر ھذہ الجبة لابسھاء والبخیل کمن 
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لیس جبة إلی ثدیيه فییقی مکشوفاً ظاھر العورة مفتضحاً في الدارین. وثال ابن بطال: یرید ان 
المنفق إذا أنفق کفرت الصدقة ذنویه ومحتھاء کما ان الجبة إذا أُسبغت عليه سترتة ووقتہ 
والبخیل لا تطاوعه نفسه علی البذڈل فیبقی غیر مکفر عنه الآثام: کما ان الجبة تبقی من یدنہ 
ما لا تسترہ فیکون معرض الافات. وقال الطیبی: شبه السخي إذا قصد العصدق یسھل عليه 
بن عليه الجبة ویدہ تحتھاء فإذا راد ان یخرجھا مٹھا یسھل عليه؛ والبخیل علی عکسہ 
والأسلوب من التشبيه المفرق. قال: وقید المشبه بە بالحدید إعلاماً بأن القبض والشدة جبلة 
الانسانء وأوقع المتصدق موضع السخی مع أن مقابل البمخیل هو السخی لا المتصدق إشعاراً 
بن السخاوۃ ھی ما أمر یە الشرع وندب إليه من الإنفاق إلا ما یتعاناہ المیڈذرون. وقال المھلب: 
المراد ان اللہ یسر المنفق فی الدنیا وفی الآخرق بخلاف البخیل فإنه یفضحہء ومعنی: تعفو 
اُثرہ تشحو خطایاہ واعترض عليه القاضي عیاض بأن الخبر جاء علی التمشیل لا علی الإخبار 
عن کائن؛ وقیل: هو تمثیل لنماء المال بالصدقة والبخل بضدہ: وقیل: تمثیل لکٹرة الجود 
والبخل وأن المعطی إذا أعطی انبسطت یداہ بالعطاء وتعود ذلك: فإذا اك صار ذلك عادة. 


حر ال سے ظ ظ لئ ٢ھ‏ : تک 
تَابة الحَسَنٰ بن مُنلم عنْ طاوٴس فی الخبشَینِ 
بالباءِ واخرج البخاري شہ المتابعة ٹی جات اللباس فی: باب جیب القمیص سن اتک 
الصدر. وغیرہ قال: حدثنی عبد اللہ بن محمد أُخبرنا أبو عامر أخبرنا إبراھیم بن نافع عن 
كلَِكي مدل البخیل والمتصدق کمٹل رجلین علیھما جبتان من حدید...) الحدیثء ئم قال 
الہخاری؛ رضيی ارہ تعالی عنہ تابعه ابن طاووس س2 أييھ, 
ا١‏ ےاائے؟ ے2 
وقال خنظلة عنْ طاوس جثتان 
اي قال حنظلة بن أبی سفیان فی روایته عن طاوس جنتان بالنون وھذا التعلیق ذ کرہ البخاري 
یا ھریرةۃ ووصله الإأسماعیلی من طریق إسحاق الازرتی عن حنظلة. 
٠‏ ۶ سے بے" 5 - ج5 پ-_ 3 يَّ 
وقال اللٔث حدثنی جَغفرٌ عن ابن هُزمُر قال سَمِغت أبَا مُرَیْرَة رضی اللہ تعالی عنہ عن 
ذکر أبو مسعود الدمشقي وخلف: أن البخاري علقه أیضاأ في الصلاة. 
٠۔۔بابٔ‏ صَدَقة الکشب وَالنَحَارَة 
اي: ھذا باب في بیان صدقة الکسب والتعجارق والحاصل أنە أشار بھذہ الترجمة إلی 
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ان الصدقة إُنا یعتد بھا إذا کانت من کسب ع۳لال أو ٹجارة من الحلال ولم یذ کر فیھا 
حدیئاً اکتفاء مھا ذکرناہ من الایة الکرییة فانھا تأمر بالصدقة من الحلال وتنھیٰ عن الصدقة 
: من الحرام علی ما یذ کرہ. 


ِقوْلهِ تعالی ڈیا ھا الَذِينَ آۃ نو مُثوا أْْقوا مِن طیبَاتِ مَا کیبٹهھ4 إلَى فَول: طأنْ الله غَبْی 
حَجِيل چ4 زالبئرة: ۸۷ 


بین ما رادہ من هذہ التعرجمة بھذہ الایة علیٰ طریق التعلیل بقوله لقوله تعالی: فیا اُبھا 
الذین آمنوا أنفقوا من طیبات ما کسبتم ومما أآخرجنا لکم من الأرض ولا تیمموا الخبیث منه 
تنفقون ولستم باخذیه لا ان تغمضوا فيه واعلموا ان اللہ غئی حمید گ4 (البفرة: .]۲٦٢٢۷‏ ان اللہ 
یأمر عیادہ المؤعٹین بالاآانفاق: والجراد بە الصدقة هھداء قال این عباس: من طیبات:ٴ من رزقھم 
من الأموال التي اکتسبوھا. وقال مجامد: یعتي العجارة بٹیسیرہ إیاھا لھم. وقال علی 
والسدي: من طیبات ما کسبتم یعبي: الذہب والفضة ومن الثمار والزرع العي اُنبتھا اللہ تعالی 
من الأرض. قال ابن عباس: أمرھم بالإنفاق من اُطیب المال واجودہ وأنفسه ونھاهم عن 
العصدق برذالة المال وردیثه وھو خبیلہ فان اللہ طیب لا یقبل إلاّ الطیب. ولھذا قال: ٭ڑولا 
ٹیا الخبیث٭ (البفرق: ۷٦۲:۔‏ أی: لا تقصدوا ڈؤالخبیٹ مدە تنفقون ولستم بآذیەچ 
[البقرة: .۲٦۷‏ أي: لو أعطیتموہ ما اأُخذئموہ الا ان تتعلموا فيیه: والل آغنی عنه منکم فلا 
تجعلوا لل ما تکرھوتن. وقیل: معناہ: لا تعدلوا عن المال الحلال وتقصدوا إلی الحرام 
فتجعلوا نفقتکم منە. 
وروی الإمام أحمد من حدیث عبد اللہ بن مسعود قال: وقال رسول اللء عَلّلّ: إن 
0 یی ۰۰ئ0 ؛ ون اللہ یعطي الدنیا من یحب ومن لا 
یحب: ولا یعطی الدین إِلا من احب؛ فمن أعطاہ الدین فقد أحبه: والذي نفسي بیدہ لا 
یسلم عبد حعی یسلم قلبه ولسانه ولا یؤمن حعی یأمن من جارہ بوائقه. قالوا: وما بوائقه 
قال: غشمته وظلمعه ولا یکسب عبد مالا من حرام فینفق منه فیبارك لە فی او سا 
فیقبل من ولا یترکە خلف ظھرہ إِلاّ إذا کان رادہ إلی النار إن اللہ لا یحو السيء بالسيءہ 
ولکن بمحو السيء بالحسن إن الخبیث لا بمحو الخبیث٭+. وقال ابن جریر: حدشنی الحسن 
این عمرو العتبري حدثنی أبي عن أُسباط عن السدي عن عدي بن ثابت عن البراء بن عازب 
في قول اللہ تعالی: ایا آیھا الذین آمنوا أنفقوا من طیبات ما کسبتم...4 [البقرة: .]۲٦۷‏ 
الایق قال: نزلت فی الأنصار کانت الأنصار إذا کان أیام جذاذ النخل اُخرجت من حیطانھا 
أقناءِ البسر فعلقوہ علی حبل بین الاأسطوانعین في مسجد رسول اللہ يك فیاکل فقراء 
المھاجرین ملف فیعمد الرجل إلی الحشف فیدخلہ مع أقناء البس یظن أن ذلك جائز فأنرل 
اللہ فیمن فعل ذلك ٭ڑولا ٹیمموا الخبیث منه تنفقونچ٭ [البقرة: .]۲٦۷‏ رواہ ابن ماجه ایض 
وابن مردویه والحاکم فی (مستدرکە) وقال: صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ. وقال ابن 
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أبي حتاتم: حدثنا أبي حدثنا یحبی بن المغیرة حدثنا جریر عن عطاء بن السائب حن عبد اللہ 
ابن)مغفل فی عذہ الایة: ولا ٹیمسموا الخبیث منە تنفقون [البقرة: .]۲٦۷‏ قال:۔کسب 
المسلم لا یکون خبیثاء ولکن لا یعصدق بالحشف والدرھم الزیف وما لا خیر فيه وقال 
أحمد بإسنادہ عن عائشةق رضي اللہ تعالی عدھاء قالت: فاُني رسول اللہ عَلكهُ بضب فلم 
اکلہ ولم ینہ عله۔ قلت: یا رسول اللہ نطعمه المساکین؟ قال: لا تطعموھم مما لا تاکلون٤۔‏ 
وقال عبیدة: سآألت علیاً عن قولہ: ظڈأنفقوا من طیبات ما کسبتمپچ٭ [البقرة: .]۲٦۷‏ عال: من 
الذھب والفضة وکذا قاله السدي قال عبیدة وسآأله عن قولہ: لوا أخرجنا لکم من الأرض ک4 
قال: من الحب والشعر کل شیء عليه زکاۃ وقال مجاھد: من التخلء ولا تیممواء قال 
الطیري: لا تقصدوا وتعمدواء وفی قراءة عبد اللہ رضی الله تعالی عنه ولا تؤموا من اُممت؛ 
والمعنی واحدء وإن اختلفت الاألفاظ: 


وقال آبو بکر الهذلي: عن این سیرین عن عبیدة عن عليء رضي اللہ تعالی عنه: أثرلت 
عذہ الآیة فی الزکاة المفروضةق کان الرجل یعمد إلی العمر فیصرمہ فیعزل الجید ناحیة فَإذا 
جاء صاحب الصدقة اُعطاہ من الرديءء فقال اللہ تعالی: ولا ٹیمموا الخبیث منەه تنفقون ہہ 
(البقرة: .]۲٦۷‏ قال ابن زید: الخبیثٹ ھنا هو الحرام۔ وقال الثوري: عن السدي عن أبی 
مالكثء واسمه عزژوات عن البراء: ظڈولستم باخذیه إِلا ان مو ا [البفرة: .]۲٦۷/‏ یقول: 
لو کان لرجل علی رجل دین فأعطاہ ذلك لم یأخذہ إِلاّ ان یری نہ قد نقصه من حقہ روا 
این جریں وقال علی بن أبی طلحقة: عن ابن عباس: اک ؤولستم بآعذیه إِلاّ أُن تخمضوا فیەگہ 
[البَرة: .]۲٦۷‏ یقول: لو کان لکم علی اُحد حق فجاء کم بحق دون حقکم لم تأخذوہ 
بحساب الجید حتی تنقصوہہ قال: وذلك قوله: للا ان تخمضوا فيهچچ [البقرة: .]۲٦۷‏ 
فکیف ترضون لي ما لا ترضون لأفسکم وحقی علیکم من أطیب أموالکم وآنفسها؟). رواہ 
این أُبي حاتم وابن جریں وزاد قوله تعالی: ٭ڑلن ثنالوا البر حتی تنفقوا مما تحبرون٭ (آل 
عمران: ۹۲]. قوله: للواعلموا أن الله غنی حمید٭ (البقرة: .]۲٦۷‏ أي: ران أمر کم 
بالصدقات وبالطیب عٹھا فھو غنی عنھاء حمید في جمیع أفعاله رأقرال شرع و فٹرو الا ال 
إلا عو ولا رب سواہ. 

۱۔ باب عَلَى کل دم صَدَقَة من یَجذ فَسعملبِالمَغرُوف 

أٌي: هذا باب یذکر فيه علی کل مسلم صدقة. قوله: دفمن لم یجد؛ من الترجمة 
أٌي: فمن لم یقدر علی الصدقة فلیعمل بالمعروف: والمعروف اسم جامع لکل ما عرف من 
طاعة اللہ عز وجلء والتقرب إليه والإ(حسان إلی الناس وکل عا ندب إليه الشرع ونھی عنه 
من المحسنات والمقبحات 

۷ ۔۔۔ حدثتنا لِم بن إِْزامیم قال حڈّٹنا شّعْبَةٌ قال حدثنا سَمیڈ بن أبي يُذَةٌ 


حر 


عن أييه عن جدو عن النبیٔ عَھك۔ قال عَلَى کل مُشلِم صَدَقَةً فقالُوا یا تَبِيْ الله فَعَن لم 


>٤ ۸‏ تاب الرکاۃ / باب )۳٣(‏ 


یڈ قال يَعَمَل وہ فَعَقَغ لَفْحَة وَيَصَدَق قالرا فِإن لم یجڈ قال یمن ذا الْعَاجة العَلْهُوف 
قالُوا فإِن لع بَچڈ قال فَلتَغِمَلُ بِالْمَغزوفِ ولَيْمیك عن الشُر فَإنَهَا لَهُ صَدَقَتِّ زالحدیث 
١٤١٤۶‏ - طرفهہ في 1۸۷۳۲ 

ذکر رجالہ: گے ۰-۱ الأول: مسلم بن إبراهھیم الأزديی القصاب)؛ وقد مر یر ضر5۔ 
الٹائی: شعبة بن الحجاج, القالٹ: سعید بن أبی بردۃ بضم الباء الموحدة: واسمه عامر۔. 
الرابع: اُبوہ آبو بردة عامر, الُخامس: جد سعید وھو: او موسی عبد اللہ بن قیس الاشعري؛ 

ذکر لطائف إسنادہ: فہه: الَحدیث بصیفة الجمع فی نا رہ مواضح. وفیيے: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیه: ان شیخه بصري وشعبة واسطیي والبقیة کوفیون. وفیە: روایة الابن عن 
أبيه عن جدہ۔ 

والحدیٹ آخجر جرہ مسلم ٹی الز کاۃ عن أبي بکر بن أبي 7 وعنن محمد بن المٹنی. 
وأخرجه النسائي فیه عن محمد بن عبد الاأعلی, 

ذکر معناہ: قوله: +علی کل مسلم صا فة0 قال بعضھم: أي علی سبیل الاستحباب 
المتاکد. قلت: کلمة: علیء تنافي هذا المعنی. وقال القرطبي: ظاھرہ الوجوب لکن خفغه 
عز وجلء حیث جعل ما خفي من المندوبات مسقطاً لە لطفاً منه وتفضلاّء قلت: یکن ان 
یحمل ظاھر الوجوب علی کل مسلم ری محتاجا عاجزاً عن العکسب: وقد أشرف علی 
الھلاك فإانه یجب عليه ان یعصدق عليه إحیاءٍ لە. قال القرطبی: اطلق الصدقة ھنا وبیٹھا في 
حدیٹ أِي شریر5؛ بقوله؛ افی کل یرم٤‏ وھذا أخمرجہ مسلم عن ابی خشریرڈ عن الٹبي حا 
قال: اکل سلامي سن الناس عليیه صلدقة 0 یوم تطلع فٔے الشمس...٠‏ الحدیٹ: وروی عغن 
ابی ذر مرفوعا: ویصبح علی کل سلامی علی احد کم صدقة٤.‏ والسلامی؛ بضم السین 
المھملة وتمخقیف اللام؛ المفصل: وله نی ۔حدبث عاثتشہف رضی ارژہ تعالی عنھا: وخعلق ارہ 
کل إنسان من بنی آدم علی ستین وثلاثمائة مفصل٤.‏ 

قوله: ہیا نبی اللہ فمن لم یجد؟؛ أَي: فمن لم یقدر علی الصدقة فکأتھم فھموا من 
الھ .ا قة العطية فلذلكےك قالوا: فمن لم بجل: فبن لھم ان المراد بالصددقة م هو اعم من دذّلكے 
ولو پاغائة الملھوف والأمر بالمعروف۔ قولہ: دیعمل یڈ رفي روایة مسلم: 8یعتمل ہی یهہ]ء 
من الاعتمال من باب الافتعال. وفيه معنی التکلف. قولہ: دفیعین) من أعان إعائة. قولہ: 
دالملھوف؛ بالنصب لأنه صفة: ذا الحاجة وانتصاب ھذا علی المفعولیة والملھوف یطلق 
علی المتحسر والمضطر وعلی المظلوم وتلیف علی الشیء تحسر. قوله: ×فلیعمل 
بالمعروفء وفی روایة البخاري في الدب؛ وقالوا فان لم یفعل؟ قال: فلیمسك عن الشر. 
وإذا أسسك شرہ عن غیرہ فکأنه قد تصدق عليه لأمنه من فان کان شرألا یعدو نفسه فقد 
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تصدق علی نفسہ بأن منعھا من الائم. قوله: ەفإٹھاہ تأئیث الضمیر فی إما باعتباز الفعلة التي 
ھی الامساك أو باعتبار الخبر ووقع فی روایة الادب: فإنه أٌي: فان الإمساك۔ قَوله: ؛له 
ای: للممساگ. 

ذکر ما یستفاد منه: یستفاد منە ان الشفقة علی خلق اللہ تعالی لا بد مٹھاء وعي إِمَا 
بالمال أو بغیرہء والمال إما حاصل ار مقدور الكحصیل لە والغیں اما فعلء وھو: الإعانة أو 
07 الامساكء وأعمال الخیر إذا حسنت الئیات فیھا تنزل منزلة الصدقات في الأجور 
ولا سیما فی حق من لا یقدر علی الصدقة ویفھم منە ان الصدقة فی حق القادر علیھا أفضل 
من سائر الاعمال القاصرۃ علی فاعلھاء وأجر الفرض آکثٹر من النفلء لقوله کل فیما رواہ ابو 
عریرةۃ عن الربء عز وجل: ووما تقرب إلیع عبدي بشيء أحب إلي مما افترضت عليه٭. قال 
[مام الحرمینء عن بعض العلماء: ثواب القرض یزید علی ثواب النافلة بسبعین درجھ. 

واعلم أنە لا ترتیب فیما تضمته الحدیث المذ کور وانھا هو تلإیضاح لما یفعله من 
عجز عن خحصلة من الخصال المذ کورق فإنه ِکنەه خصلة آخری؛ فمن آمکنە ان یعمل بیدہ 
فیتصدق؛ وأن یغیث الملھوف وأن یأمر بالمعروف وینٹھی عن المنکر ومعسك عن الشر 
قلیفعل الجمیع. 

وفیه: فضل التکسب لما فيە من الڑعائة وتقدیِ النفس علی الغیں وانہ أعلم۔ 

۲۔بابٌ َو کم یُغطی مِنّ الرّکاۃ وَالصّدَقَة وَمَن أغطی شا 

أي: هذا باب فی بیان قدر کم یعطی من الزکاق وکم یعطی من الصدقة؟ وا لم 
ہین الکمیة فیھا اعتماداً علی سبق الاّفھام إليەہ لأن عادته قد جرت بثل ذلك في مواضع 
کٹیرق أما الکمیة فی قدر ما یعطی من الزکاۃ فقد علمت في أبواب الزکاۃ فی کل صنف 
من الاصنافء وقد أشار فی الکتاب إلی اکٹرھا علی ما یجیءء إن شاء الله تعالیء وقد علم 
اأیضاً ان التنقیص فیھا من الذي نص عليه الشارع لا یجوز وأما الكمیة في الصدقة فغیر 
مقدرۃ لن المتصدق محسن وا یحب المحسئین, قوله: ٭کم یعطی؟ علی بناء 
المجھول؛ ویجوز أن یکون علی بناء المعلوم أي: عقدار کم یعطی الم زکي في زکات وکم 
یعطی المتصدق في صدقته. وقال بعضھم: وحذف مفعول یُعطی اختصاراً لکونھم ثمائیة 
أصناف؛ وأشار بذلك إلی الرد علی من کرہ ان یدفع إلی شخص واحد قدر النصابء وھو 
محکی عن أبی حنیفة رضي الله تعالی عئه. قلت: لیت شعري کم من لیلة سھر ھذا القائل 
حتی سطر ھذا الکلام الذي تمجہ الاأسماعء وحذف المفعول عنا کما في قولھم: فلان یعطي 
ونم وکیف یدل ذلك علی الرد علی أبيی حنیفق رحمه الله تعالی؛ ولکن هذا بطرد في 
ائصدقة ولا یطرد في الرکاۃ علی ما لا یخفی. قوله: ووالصدقةء من عطف العام علی 
الخاص:؛ قیل: لو اقتصر علی الزکاة لاوھم ان غیرھا بخلافھا۔ قلت: لا یشك احد ان حکم 
الصدقة غیر حکم الرکاۃ إذا ذکرت فی مقابلة الزکاق وأما إذا أطلق لفظ الصدقة فتکون 


ى٠٥ ٤‏ تاب الرکاۃ / باب (۳۲) 


اتا 258۰۳-۸:تجد ای ید یرسود جج چد تھے( ہر چو مہ 
شاملة لھما۔ قوله: دومن ن اأعطی شاقہ؛ عطف علی قوله: دقدر کم یعطی؟ہ أي: : وفی بیان 
حکم من اعطی شاۃ فكأنه أشار بذلك إلی أنە إذا اعطی شاة فی الزکاۃ؛ إنھا تخوز إذا کانت 
کاملق لأن الشارع نص علی کمال الشاة قي موضع تؤخذ منە الشاةء فإذا اُعطی لِْزباً منھا 
لا یجوز وأما في الصدقة فیجوز اُن یعطي الشاة کلھا ویجوز ان یعطی جزعاً منھاء علیٰ ما 
یأتی بیان ذلك في حدیث الباب إن شاء اللہ تعالی. 


۷ ۔ حدثنا أمحَد بش پُوئُس قال حدّثنا آ! ار جھاپ عق شال لداع عرخ 
عَفَضَّة پثتِ سیيرِينٌ عن أم عطیۃً رضي اللہ تعالی عنھا لت ؛ مگ إلی تُسیبة الأنصَارِيَةً پشَاۃ 
فأَلث إلّی عائٍشةً رضي اللہ تعالی عنھا مِٹھا فقال اس مل جن شَی؟ تَقُث لا إلاً ما 
اَزِمَلث ہبہ تُسَيِبَةُ مِن تَلَكَ الشاة ة فقال هاتِ فَقَذْ بَلَفُتْ مَےِلھا. ([الحدیث ١١ ١٤١‏ - طرفاہ 
فی: .]۲٥٢۷۹ ء۱٤١۹ ٤‏ 


مطابقعه للعرجمة من حیث إِن لھا جزآن: اُحدھما: مقدا ر کم یعطی؟ والآخر: ومن 
اأعطی شاۃ؟ فمطابقته للجزء الأول في إرسال نسیبة إلی عائشة من تلك الشاۃ العی اُرسلھا 
ابی لگ إلیھا من الصدقة علی ما صرح بە بە مسلم علی ما نذکرہ فی موضعہ؛ إن شاء اللہ 
تعالی وہو مقدار مٹھا۔ ومطابقته للجزء الثاني فی إرسال النبی عِله إلیھا من الصدقة بشاةۃ 
کاملة. 
ذکر رجالہ: وعم خمسة: الأول: أحمد بن یونس, وھو أحمد بن عبد اللہ بن یونس 
ابو عبدد اللہ الٹثمیمی الیربوعی۔ الٹائی: ابو شھاب؛ واسمه: ا ون اع الحناطء بالنون: 
صاحب الطعام. الٹالث: خالد بن مھران الحذاء. الرابع: حفصۃ بنت امحت محمد بن 
سیرین. الخامس: أم عطیق بفتح العین المھملة واسمھا: نسیب بضم الٹون وفتح السین 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدق وقد مرت فی: باب العیم فی 
الوضوعء, 
ذکر لطائف إسنادہ: فيه: : التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیە: أن شیخهہ کوفي رات ایا قھات بای ون خائداً بصری وأن حفصة وأم 
عطیة مدنیتان. وفیه: روایة التابعیة عن الصحابیة. وفیە: ان شیخه ذ کر بنسبته إلی جدہ. 
ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أعرجه البخاري أ٘یضاً في الرکاۃ عن علي بن 
عبد الله وفي الهبة عن محمد بن مقاتلء وأخرجه مسلم في الزکاةۃ عن زھیر بن حرب. 
ذکر معناہ: قولہ: هبعث إلی نسیبة الأنصاریةہ بعث؛ علی صممة المجھول؛ والباعث 
مو النبي کل علی ما في (صحیح مسلم) قال: حدثني زھیر بن حربء قال: حدثني 
اإسماعیل بن إبراہیم عن خالد عن حغصة عن أم عطیۃء قالت: بعث إلی رسول اللہ عيػج بشاة 
من الصدقق فبعثت فبعثت إلی عائشة منھا بشي فلما جاء رسول اللہ عَيّهَ إلی عائشة فقال: ھل 
عند کم شيء؟ فقالت: لا إلاً ان نسیبة بعثت إلینا من الشاۃ ة التی بعثٹعم بھا إلیھا. قال: إنھا 


٤۔‏ كکِتَابٔ الرکاة / باب )۳٣(‏ مد 


بلغت محلھاء. وکان مقتضی ھذا ان یقول فی روایة البخاري: بعث إليَ بَلفظ ضمیر 
المتکلم المجروں لکن وضع الظاھر موضع المضمر؛ إما علی سبیل الالتفاتء وإما علی 
سبیل التجرید من نفسھا شخصاً اسمه نسیبة. قوله: دإلی تسیبةہ؛ بالفتح فی آخرہ لأنةغیر 
منتصرف للعلميیة والعائیث؛ وقولھ: والأنصاریةء پالجر ڈز صفتہ۔ قَوله: (فأرسلت:؛ یحتمل 
ُن یکون متکلماء ون یکون غائباً وکلاھما صحیح لکن الروایة بالغیبة ههٹھاء أي: من تلك 
الشاۃ. قوله: ٭عند کم شیء؟؛ أي: عل عند کم شیء کما صرح بە فی روایة مسلم۔ قوله: 
وھات؛ أُصلە: ھاتی: لأله أمر للمؤنٹ: ولکن حذفت الیاء منە تخفیفاً, قال الخلیل: أُصل: 
ھات؛ آت من آتی یؤتی؛ فقلبت الألف حاء. قوله: وفقد بلغت محلھاہ: بکسر الحاء أي: 
موضع الحلول والاستقراں یعنی أنه قد حصل المقصود منٹھا من ثواب التصدقء ثم صارت 
ملکاً لمن وصلت إليه وقال ابن الجوزي: ھذا مثل قوله می فی بریرۃ: وھو علیھا صدفف 
وھو لا هدیة"۔ 

بعون اللہ وتوفیقهہ کمل الجزء الثامن من عمدۃة القاري شرح صحیح البخاري للومام العیني؛ 
قدس اللہ سرہہ ویتلوہ إن شاء اللہ تعالی (الجزء التاسع) ومطلعه (باب زکاة الورق) نسأله 

سبحانه العون علی إتمامه فانه نعم المولی ونعم النصیر۔ 


فھرس الحتویات 


۳ ۔۔ کتاب الجنائز 
اہ ومن کان آخر کلامہ لا ال إلاا 


ارژہ 0+ بب ف0 
٢۔‏ باب الاُمر باتباع الجنائز 0و 
٣‏ باب الدخول علی المیت بعد 
الموت إِذا اُدرج فی أکفانه 0" 
٤‏ ۔ باب الرجل ینعی إلی اھل المیت 
بتفسه سو مکُھم کہ 
ہ _ باب الذن بالجنازة کی تو کک 
٦‏ ۔ باب فضل من مات لە ولد 
فا۔حتسب راہ وا 
۷۔ باب قول الرجل للمرأۃ عند القبر 
اصبريی 1111117 1 1 ۹ ًُ,۰,+, 
۸ - باب غسل المیت ووضوئە بالماء 
والسدر س ے حصمستت 
۹ ۔ باب ما یستحب أُن یغسل وتراً 7 
اتی یافت بدا بمیامن المیت ویو 


. باب عواضع الوضوء من المیت‎ - ١ 
۲۔ باب ھل تکفن المرأة في [زار‎ 


قرون وثو وا اف فرھ و ا ا ا 
۷۔ باب یلقی شعر المرأة خلفھا .. 


۸۔ باب الشیاب البیض للکفن سے نہ 
۹ ۔ باب الکفن فی ثوبین . ع تج ۸۳۷ 
٠۔‏ باب الحٹوط للمیت 9 و 
۹۔ باب کیف یکفن المحرم ...... ۷ 


٢۲۔‏ باب الکفن فی القمیص الذڈي 
بكف أو لا کت ھی یہ ' 7۴۹۷۷۳ 


٣‏ ۔ باب الکفن بغیر قمیعص رھت ت۸5۳ 
٤إ‏ باب الکفن بلا عمامة ۔۔.........۔۔۔ ۸۳ 
٥۔‏ باب الکفن من جمیع المال پر ۸٣‏ 
٦۔‏ باب إذا لم یوجد إِلاً ثوب 

واحد سس صمح تہ تب ۸۸ 


النبی كَلّّ فلم ینکر عليه ساس 730 
۹۔ باب اتباع القشاء العحاف می ہت ۹:۴ 
۰_ باب حد المرأۃ علی غیر زوجھا ۹۳ 
١‏ ۔ باب زیارة القبور مھ ہمہ ت٦5‏ 


٢۔‏ باب قول النبی كلاگ یعذب 


المیت ببعض بکاء أھله عليه إذا 
کان النوح من سگلا یہ۳۰۶ 
٣۔‏ باب ما یکرہ من النیاحة علی 


! ۲٢٢. ۔ باب لیس منا من شق الجیوب‎ ٢ 


و 


الجاھلیة عند المصیبة 02:0 


(١‏ ۔ باب من لم یظھر حزثه عند 
المصیبة .. 


. باب الصبر عند الصدمة الأولی‎ - ۲٢ 


٣‏ ۔ باب قول النبي عَلل نا بک 
لمحزونوت .. 


07 ۔ باب البکاء عند المریض‎ ٤ 


٥‏ ۔ باب ما یٹتھی عن النوح والبکاء 
والزجر عغن ذلك 66ھ ×× د داد ولئء 


. ۔ باب القیام للجنازة‎ ٦ 


۷ ۔ ہاب متی یقعد إِڈا قام للجنازہ . 


۸ ۔ باب من تبع جنازة فلا یقعد 
فان قعد أمر بالقیام ............. 


۹ ۔ باب من قام لجنازۃ يیھودي . 


ا - باب حمل الرجال الجنازۃ دون 


النساء ۔..۔. 


۱ ۔ باب السرعة باللجنازة .............. 


٢‏ ۔ باب قول المیت وہو علی 


الجنازۃ قدموني 7:02 


ول س ھک ت۵ ۲٢۷‏ 


اک 


٣‏ ۔ باب من صف صفینٴأُو ثلائة 
علی الجنازةۃ خلف الإمام یں ۹3۹ 

۹> ۔ باب الصفوف علی الجنازةۃ کک‎ ٤ 

٥‏ ۔ باب صفوف الصبیان مع 
الرجال علی اللجنائز ے۔۔............... 


٦ھ‏ ۔ باب سنة الصلاةۃ علی الجنازة .. ۱۷٦‏ 
۷. باب فضل اتباع الٰجنائز ............. ۱۸۲ 
۸ ۔ باب من انتظر حتی یدفن وی 
۹ باب صلاة الصبیان مع الناس 

علی الجنائز مسسسواہس وص 


۳٣۔‏ باب أین یقوم من المرأة وائرجل ۱۹۷ 
٤۔‏ باب التکبیر علی الجنازۃ أربعاً ۔۱۹۸۰ 
_٥‏ باب قراعة فاتنحة الکتعاب علی 


الجنازہ . ئ٤٠‏ 
٦۔‏ باب الصلاةۃ علی القبر بعدما 
یدن عکٌوصصوظ سم ا گان ا 


۷۔ باب المیت یسمع خقق النعال ہ٢٢‏ 
۸۔ باب من احب الدفن فی الأرض 
المقدسة أو نجوھا ٥اا ۲٢١٢‏ 
۹ ۔ باب الدفن باللیل .................... ۲١۷‏ 
۰٠۔‏ باب بناء المسجد علی القبر .... ۲١۸‏ 
١۔‏ باب من یدخل قبر المرأة ی0 
٢۲۔‏ باب الصلاةۃ علی الشھید یه ,“27ء 


فھرس ا حتویات سو 
٣۔‏ باب دفن الرجلین والئلالة في ال قتچ ٥٣‏ 
قر واحد سض متس ھا ما و ۴5 ۳ ۔ باب ٔ۳ 
٤۔‏ باب من لم یر غسل الشھداء ۹٤۰  ۲٢۸....‏ ۔ باب موت یوم الائنین مو 7 
٥۔‏ باب من یقدم فی اللحد بس۲۲۸ ۹۰ _ باب عوت الفجأة البغتة آگِ+ھ۳4َ8ھ“ 
٦‏ ۔ باب الا ذْخمر والحشیش فی الغبر 1 ٦۔‏ باب ما جاء فی قبر النبی ار 
۷۔ باب ھل یخرج المیت من القبر وأأبی بکر رضی الله عنھما 22+210 
واللحد لْعلة سس کو سس و ا ١‏ ۷ ۔ با ما یتھی من سب الامرات پاپ 
۸۔ باب اللحد والشق في القبر ۲٤٢......‏ ۹۸ ۔ باب ذکر شرار الموتی سیپ و 
۹۔ باب إِذا أُسلم الصبی فمات ھل ٤‏ ۔ کتاب ال زکاۃ 
یصلی عليه یع رھ 
وھل کے علی -١٦‏ باب و جچعورب ال کاة وکا ۳۰۳٥٣‏ 
الصبی الإٴسلام سمسمہتت ۷٢٢‏ 
٢‏ ۔ یاب البیعة علی إیتاء ال زکاۃ ........ ٠٥٢٣‏ 
بجرے بات تا قال انت ا عنا 
الموت لا إله إلا اللہ ..۔ں اؤے|ہے۔ ۳۔ باب إئم مائع الزکاہ وو ا 
۱۹ باب الجرید علی القیر ٤ ٢٦٢٤.............‏ - باب ما آدي زكاتہ فلیس بکنز .... ۳٦٣‏ 
۲٢‏ ۔ ہاب موعظة المحدث عند القبر ٥‏ ۔ ہاب إنفاق المال فی حقه 6پ 2-7 
وقعود أُصحابه حوله ٦٦-۲٦٢۸,‏ ۔ باب الریاء فی الصدقة . ۸۳ 
۳۔ باب ما جاء فی قاتل النفس .....,ء ۲۷ ۷۔ باب لا یقبل اللہ صدقة من غلول 
٤‏ ۔ باب ما یکرہ من الصلاةۃ علی ولا یقبل إلااعن کسب طیب ...... ۳۸۰ 
المتافقین والاستغفار للمش رکین ...۲۷۸.2 ۸ ۔ باب الصدقة من کسب طیب ۳۸٦.....‏ 
٥‏ ۔ ہاب ثاء الناس علی المیت ہہس ۲۸۰ 8۹ - ہاب الصدقة قبل الرد مسر ہہ ۳۹۹ 
٦‏ ۔ ہاب ما جاء فی عذاب القبر ١١ ۲۸٦.....‏ ۔ باب اتقوا النار ولو بشق تھرة ...۔٥۳۹۵‏ 
۷ ۔ باب التعوذ من عذاب القبر ......,۲۹۸ ۱١‏ - باب أي الصدقة أفضل وصدقة 


۸ - باب عذاب القبر معن الخیبة 
والبول 20 ٠772-7-00‏ 
۹ ۔ باب ! لُمیت یعرض عليه مقعدذہت 


بالغدذداۃ والعشی ا ا ا و کی 


۰ ۔ باب کلام المیت علی الجنازۂ ۳۰٣۳.‏ 
۹ ہاب ما قیل فی أولاد المسلمن ۳٠٣٣‏ 
۲۔ باب ما قیل فی أولاد 


الشحیح الصحیح 7.۰9999957 


٢ے‏ لاف 
٣۳‏ باب صددقة الْعلاٴلٰية4 ممسسس ٠٤۸‏ 
ای بات سک 29 لسر ےلم می 5:49 
٥۔‏ باب إِذ تصدق علی غني وھو 


٦۔‏ باب إِذا تصدق علی ابنه وھو لا 


بش وو وومسمٗوسسہی :۲۹7 صاحبه غير مفسد ھی رھک 
۷۔ باب الصدقة بالیمین ١١٦............‏ ۲۷۔ باب آجر المرأة إذا تصدقت أو 
وھ تاب مو آلی خامد راوس تز أطممت سن بیت زوجھا غلکہ 
ولم یناول بنفسه سی ۹١١۷‏ عھفسدۂ وس بەہمسموُْ مھت اک 


۹۔ باب لا صدقة إِلا عن ظھر غنی ١٦٢٤٤‏ ۲۸ ۔ باب قول اللہ تعالی: ظلفأما من 

٠۔‏ باب المنان ما اأعطی 9 سپہپْٰھَھ اُعطی واتقی وصدق بالحسنی 

١۔‏ باب من اُحب تعجیل الصدقة فسنیسرہ للیسری وأما من بخل 
في یومھا صصح طط واستغنی وکذب بالأحسنی 

اب ایس علی آسصدة فسٹیسرہ للعسریگٗ4 000ھ 
والشفاعة فیھا ۔...۔.......۔............۲۹ء ۲۹ ۔ باب مثل المتصدق والبخیل ..... ٤٤٤‏ 

٣‏ ۔ باب الصدقة فیما استطاع بس8. ۳۹ي ٣۳۔‏ باب صدقة الکسب والجارة )٥...‏ ؛ 

٤‏ ۔ باب الصدقة تکفر الخطیئة ١٣٤.......‏ ۳۱۔ باب علی کل مسلم صدقة 

٥۔‏ باب من تصدق في الشرك ٹم فمن یجد فلیعمل بالمعروض ....... ١ ٣۷٤۷‏ 
اسلم سوہ مسمعٌمششسھصىہت ۲۳۷۶ ٢۔‏ باب قد رکم یعطی من الزکاة 


٦۔‏ باب أجر الخادم إٰذا تصدفق ہأمر والصدقة ومن اُعطی شاۃ مصصہ۔ ۹۹ ے 


